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AN-EXPOSITION OF SANATAN DHARMA 
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एनः | डे 
` _4शअम्मैकहपहुम के प्रथम छपते समय पञ्जाब प्रान्त की कुछ 


/ -नभैलभाओ्ओं के प्रस्तावानुसार इसके प्रथन खण्डका नाम 
श्रीसत्याथविवेक रक्खागया था । परन्तु तत्पश्नात्‌ इस इहत ग्रन्थ 
का आकार और इसकी आवश्यकता पर विचार करकं इसका 
नाम श्रीधर्मंकल्पहम रखना निश्चित हुआ है। 


पहले विचार की अपेक्षा अन्थका आकार बहुत बढ़जाने से 


तथा अन्यान्य कडे कारणों से यही निश्चय किया गया हे कि इस | 


बृहत्‌ ग्रन्थ का प्रत्येक खण्ड ३५० पृष्ठ से ४५० पड़ के लगभग 
रक्खा जाय । उसी नियम से यह्‌ प्रथम खण्ड प्रकाशित किया 
जाता है । 


सेक्रेटरी 
. शाखप्रकाश विभाग 
श्रीमहामणडल प्रधान कार्यालय 
हह १८. ता जगतगल) बनारस) 
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पृथगूधम्मैःसमचेन्ति तस्मै धम्मोत्मने' नमः॥ 
What is Sanatan Dharma, generally known as Hindu r £ हा स 
This question is being asked not only in India, but in the whole’ of 
the civilised world. The answers are very varied. The striking 
differences as to the enunciation of the essential principles of the Hindu 
Faith—which has many millions of followers—are sufficient to show the 
necessity of an authoritative exposition from a master mind of the prin- 
ciples and the philosophy of Sanatan Dharma in its various aspects and 
its usefulness from even a purely utilitarian point of view. The demand 
for.the definition of Sanatan Dharma which is all-embracing and satisfies 
the needs of people from the lowest to the highest stage ०. moral and 
stiritual development, however, is not of quite a recent date. In the 
Mahabharata the Lord of Dharma asked Raja Yudhisthira the same 


question and the answer was significant :— 


तकोऽप्रतिष्टः श्रुवयों विभिन्ना, 

नेको सुनियेरुय मतं प्रमाणम। 

` _ धस्मेस्य तरवं निहितं शुहायां, 

महाजनो येंन गतः ख पन्थाः ॥. 
If such was felt to be the need for a reconcilement of the different 
views of Dharma prevailing inthe Dwapar Yuga, it is easy to conceive 

vat it gin t प्‌ age रणा scepticism and sectarianism. ‘There was 10 ड 
sectarianisnf wléen the supremacy of Sanatan Dharma was unquestioned. 
Even aft df dawn of the present Yuga the teachings of Gautama 
ल, fa not cause sectarianism in the’ beginning: The doctrines of 


जह anity and Islam were then in embryo, ‘There was neither Malio- 
‘ xedan nor Christian missionary preaching, which among others has 


७ वमी 
१ 0) caused so much scepticism at the present day. - र यपा; च 


(७७-०0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


> शं 


2 


~, 


‘arjyle inhis “ Hero and Hero-Worship ” would call an Avatara | 
मानरु tw 
न whatever the name may be, We require a hero, to remove the 
-sattitfsm which screens the glory of Sanatan Dharma. Srimat Sankara 


-charya was such a hero, and other spiritual heroes appeared after him 


at intervals, especially in the fifteenth and sixteenth centuries—the period | 
of renaissance and revival in India, which was just then. emerging from ; 
the rude shock given‘by the Moslem faith. The shock of Christianity is ` | 
no less rude, but ruder is the shock of the sceptic philosophies of the West. 
India must now einerge again, but who would show the light— the ways 


and means ? 


The hero, to show the path, is the Swami who has organised the Sri | 
Bharat Dharma Mahamandal— with its three-fold mission of (1) unifying 
and uplifting Hindudom, (2) training’ and utilising the Sadhu class for 
the work, and (3) producing and reproducing suitable literature for 
disseminating Sanatan teachings. Heis like all true heroes entirely 
disinterested, a true ascetic, and he has devoted his life and soul to the 
work.of revival.of the Sanatan Dharma and the revakening of faith. 
Philosophy, or true ethical doctrines, must be .the basis of every true 
religion and the reconciliation of the conflicting texts of the Sastras must 


be the means of creating faith in Dharma. 


_ _ ‘fhe Satyarthaviveka, written by Swami Dayanandjee under the in- 


spiration of his Guru—the aforesaid Swami—is’a book of 00%: se value 
and -will undoubtedly dissipate scepticism and वन. 2 the Sanatan 
Dharma. It touches on the outstanding features of the 5०६४0 Dharma, 
the soundness of itg ethical basis and the utility of the practices dr ह! | 
by it. To know what Sanatan Dharma is should be of advant १९. 


only to Hindus, but to all humanity. Sanatan' Dharma, in fact, is Ne ° 


i न father of all religions. [tis the ‘fountain-head of all other systems of 


न 
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fundamental Principles, the philosophy underlying the Hindu faith, The 
दी. डा 


A Cf TO ्--ह 


~ 


religion in the Wort डॉट tenets are 90 mar ५ i 
say, of the angas and upangas of that parent Dharma) , र 
includes all ‘species’ without exception, so ९०६५ Sanaa 


embrace and comprehend all other religions of tke world 


aSanatan Dharma” is, a. new. conventiondl name. The te 
‘Sanatan’ prefixed to Dharma has ‘been but recently introduced, «५ 
order to distinguish the eternal catholic teachings of our ancie it sages ” 


from‘other systems of faith. 


र And as to the word £ Dharma,’ it should ‘not be taken to ‘mead 
‘Religion’ in the ordinarily accepted sense of the term. ‘Indeed, the 
word: ‘Religion?’ conveys but a partial idea of the all-embracing signi- 
ficance.of Dharma: Derived etymologically, the word ‘Dharma? means 
something that holds, 7, ८., prevents from falling down. (literally), or that 


which upholds everything. Dharma also signifies the inherent property 
and virtue which is special to a thing and essential for its being. ‘Thus 


the sage Kanad, the founder of the atomic philosophy, indicates Dharma 


in.relation to man :— 


यतोऽभ्युद्यनिःश्रयखसिद्धिः स धर्म्मः । _ 

_ That which conduces to temporal as well as spiritual growth and 
leads to the attainment of eternal bliss, is Dherme. Dharma, again, 
is general and special. General is that which is for all ; special for 
special natures, stages of development and conditions. In the Satyartha- 


viveka it has been aimed throughout to exhaustively bring this out. 


The work will be complete in three volumes, containing 8 parts aiid 
64 chapters. The first part will deal with general Dharma, applicable to 
all humanity, irrespective of sect and ‘creed. "The second part will treat | 
of the scriptures; from’ the Vedas to the Tantras. The third part will 
be devotgisto the special Dharma of the Hindus. The fourth will indi- 
cate theiines of Sadhana (religious and spiritual exercises) prescribed 
for 2! stages, from the lowest to the highest. The fifth wilt explain the 


~= 
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व. sacraments, ~~ down for Hindus 
हक... vill pas$in review the nature and the ‘intrinsic harmony of 

यद Schools of\Hindu philosophy, of ‘the various methods: ‘of 
न ” ana and of the एंशॉ०७5 sects. हत this part will also 968 described the 
‘ATIC {cen ७845 (spheres) after death and the Hindu: belief regarding 
यी ut फन टाळा, ॥॥15001181160प5 matters will make up the 801 हयात the 


ना last. chapter. 


The writer has - throughout maintained a lofty. attitude ‘of ° 


impartiality and has whenever necessary enlisted the services .of modern 


science for. the illustration of the Sastrik conceptions, | - !। 


The Hindu:public must be deeply ‘grateful to the author-and his 
revered Guru for the .mortumiental Work, the ‘value of which.‘cannot be 


€, 


over-estimated. 
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SARADA CHARAN MITRA, 
CHIEF‘ SECRETARY 
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प्रस्तावना । 
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सृष्टि के आदिकाल से अनादि ओर अनन्त रूपधारी वेद जगत्‌ में ज्ञान- ` | 


ज्योति बिस्तार करते आये हैं | यद्यपि इस समय कालप्रभाव से हमारे 
चाढक ग्रन्था का एक सहस्राश भा नहा मिलता, परन्तु सृष्टि के आदिकाल 
से लेकर पूज्यपाद महर्षियो के तिरोभाव के समयतक सब वैदिक ग्रन्थ उप- 
लब्ध होते थे इसका प्रमाण शाखं में मिलता है । यह कालप्रभाव का ही 
कारण हे फि मनुष्यों की बुद्धि ओर आध्यात्मिक बिचार की शङ्कि सत्य- 
युग से त्रेतायुग में, त्रेतायुग से द्वापरयुग में ओर द्वापरयुग से कलियुग में 
क्रमशः मलिन ओर हीनवल होती आई है | इस ही आध्यात्मिक विचारशक्ति 
की क्रमशः न्यूनता होजाने से पूज्यपाद महर्षिगण मनुष्यों में आध्यात्मिक 
ज्ञानज्योति का प्रकाश बने रखने के कारण गभीर वेदाशय समझाने के 
अर्थ द्वापर के अन्त तक दशनशाख्र, स्मृतिशाखन, पुराणशास्र, तन्त्रशा्र और 
अनेक संहिताग्रन्थ प्रकाशित करगये थे | अब इस कराल कलियुग में मनुष्यों 
की बुद्धि इतनी मलिन ओर आध्यात्मिक शक्ति इतनी न्यून होगई है कि उक्त" 
शास्त्रीय ग्रन्थों के आशय से आध्यात्मिक उन्नति लाभ करना ओर धम्मे 
- का रहस्य समझना असम्भव होगया हे । इस. कारण वेद और पूवेकथित 
शास्रों के आधार पर आजकल के अधिकारेयो के उपयोगी एक ऐसे 
विस्तारित धस्मेग्रन्थ की आवश्यकता थी कि जिसके अध्ययन तथा अध्या- 
पन द्वारा सनातन धर्म का रहस्य ओर उसका विस्तारित स्वरूप तथा उसके 


सब अङ्ग उपाज्ों का यथाथेज्ञान प्राप्त हो सके, ओर साथ ही साथ बेद ओर | 


सब शास्त्रों का आशय और वेद ओर सव शात्रों में कहे हुए सब. घम्मे 
. विज्ञानो का यथाक्रम स्वरूप जिज्ञासु को भलीभांति -विदित होसके; इसी 


` गुरुतर अभाव के दूर करने के अर्थ परमाराध्य श्रोमुरुदेव की आज्ञा ओर 


~ [aS ग्र 
` कृपा से मैंने श्रीसत्याथेविवेक का प्रणयन करना प्रारम्भ किया है | 
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a के तोएपय्य के न समझने से ओर आध्यात्मिक शाक्कि प्राप्त न 
अथवा श्रीगुरुकैपा का अधिकारी न बनकर ही जो लोग धम्मं- 
(ख्या करने ओर धम्ममीमांसा के ग्रन्थ प्रणयन करने में प्रदत्त होते हैं वे 
त्वेय भी विपथगामी हो जाते हैं ओर दूसरों को भी विपथगामी कर देत हैं। 
. “इसी कारण इस समय इस प्रकार के अनेक धम्मंबक्का, अनेक धस्मसत- | 
मतान्तर-प्रवत्तेक ओर धम्मेमीमांसा -ग्रन्थरचयिता संसार में दिखाई देते हैं | 
- कि जिनके भ्रमपू्णे ओर असत्‌ उपदेशों के द्वारा धम्मजगत्‌ में बड़ी भारी 
हानि होरही हे । इस प्रकार की घोर विपत्ति स आय्यंजाति को वचान क 
लिये एक एसे सिद्धान्तग्रन्थ की आवश्यकता थी कि जिसके द्वारा सब 
प्रकार के जिज्ञासओं को शङ्काआं का भली प्रकार समाधान हो सके । बिश- 
षतः इस आधिभोतिक लक्ष्य बढ़ानेवाले आर इन्द्रियसुख को ही प्रधान 
माननेवाले समय में पदाथविद्या ( सायन्स ) के विस्तार के साथ ही साथ 
धम्मे ओर अन्तजंगत्‌ तथा परलोक आदि के विषय में. नास्तिकता बढ़ती 
जाती हे, अतः इस समय एसे एक दाशंनिकयुक्ति आर .बज्ञानिकयुक्ति से 
पणे सनातनधम्मग्रन्थ की आवश्यकता थी कि जिसके द्वारा क्या अव्वा- 
चीन शेली पर विद्याभ्यास करनेवाले क्या प्राचीन शंली पर विद्याभ्यास 
-करनेवाले सब प्रकार के आधिकारी ही सनातनधम्मं .का विस्तारित ज्ञान 
प्राप्त कर सके, इस उदेश्य की पूत्ति का भी लक्ष्य इस ग्रन्थ के बनाने में 
रक्खा गया है| _ 
` श्रीगुरुचरणसरोज के निकट बेठकर संसार-पारावार-निस्तारण श्री- 
गुरुमहाराज के श्रीमुख से वेद के गभीर विज्ञान, को समझते समय ओर 
' दशेनशाख्र ओर योगशास्त्र आदि अध्ययन करते समय मेरे चित्त में स्वतः ही 
यह वासना उत्पन्न हुआ करती थी कि वह अपूव्व घम्मेविज्ञान ओर गभीर 
दाशेनिक तस्व कि जो कालप्रभाव से बहुत दिना से. लुप्तप्राय थे उनको 
जगत्‌ के कल्याणार्थ ओर सनातनधम्मे के पुनः प्रचाराये एक पुस्तकाकार में 
प्रकाशित करूं; विशेषतः चित्त इस बिचार से ओर भी व्यग्र होता या कि | 
जो बेद का सारभूत अध्यात्मज्ञान. एकमात्र श्रीगुरुकृपा से मुझे प्राप्त होरहा 
हे उसको लिपिबद्ध करके जगत्कल्याणाथ प्रचार करूं । इसी अवसर में 
श्रीभारतधम्मंमहामएडल के प्रधान सभापति मिथिलाधिपाति श्रीमान्‌ रमेश्वर” ` 
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श्रीगुरुदेव से प्राथना की कि इस कराल कलिकाल के उपयोगी सना "5, 5 
का एक बृहत्‌ सिद्धान्तग्रन्य ऐसा प्रकाशित किया जाय कि जसम सना 
धर्म्मे साङ्गोपाङ्ग विस्तृतरूप से वणित हो ओर उसके द्वारा सनातंनधम्मे . 
सव वणे व आश्रम के उपक्ति ओर सव संप्रदाय आर पन्थ के अधिकारा पूण 
ज्ञान प्राप्त करसओं । इन्हीं दिनों में घम्मप्रचारायं मेरा सञ्चार भारतवषे के 
बिभिन्न प्रदेशों में हुआ, इस भ्रमण में मेने भारत के सब प्रान्ता मं एस एक . 
बृहत्‌ घस्मग्रन्थ की बड़ीमारी आवशयकता अनुभव करके श्रीगुर्चरणा म 
साज्ञाली निवेदन किया । तदनन्तर श्रीगुरुमहाराज के धम्मेतत्व उपदर्शा 
का एकमात्र आश्रय लेकर श्रीमत्मभ॒ को आज्ञा से हा इस महत्काय्ये को 
प्रारम्भ किया है । | 

इस ग्रन्थ में चॉसठ अध्याय रखने का विचार हे जो आठ .समुन्नासां 
में विभक्क करके प्रकाशित किये जायेगे | यह ग्रन्थ बहुत ब्रुहत्‌ होगा इस 
कारण तीन स्वतन्त्र भागों में प्रकाशित होगा। यह प्रथम भाग प्रकाशित 
होरहा है. । इसके प्रथम समुल्लास में स्व्मलोकहितकर साधारण धम्म का 
वणान किया गया हें । इसमें ( १ ) घम्म ( २ ) दानधस्मे (२) तपाधरुषं 
( ४ )कम्मैयज्ञ ( ५ ) उपासनायज्ञ ( ६ ) ज्ञानयज्ञ आर ( ७ ) महायज्ञ, इस 
प्रकार से सात अध्याय रक्खे गए हैं। इम सातां अध्यायं में जो साधारण - 
धरी का वर्णन है सो सव अधिकार की मनुष्यजातियां का कल्याण- 
कारक हे । दसरे समुल्लास में ( १) बेद ( २ ) वेदाङ्ग (३) उपाङ्ग अथात्‌ 
दशेनशाख्र (४) स्एतिश(ख (५) पुराणशास्न (६) तन्त्रशास्न्‌ ( ७ ) उप- 
` चेद ओर ( ८) ऋषि ओर पुस्तक, इस प्रकार से आठ अध्याय रक्खे गए 
हें। और तीसरे समुल्लास का जितना अंश इस भाग में प्रकाशित हुआ ह 
- उसमें विशेष घम्मे-बणेनकारी केवल चार अध्याय प्रकाशित हुए है । यथा- 
- ( १) साधारणधर्म और बिशेषधम्मे (२) वणेधस्प ( ३ ) झाश्रमधम्मं 
ओर ( ४ ) पुरुषधम्म से नारीधम्मं की विशेषता | इस तीसरे समुल्लास 
में सनातन वेदिक धम्मे के अनुसार विशेषधम्मं का विज्ञान, उक्त विशेष. 
` घर के प्रधान विभागों का वणेन ओर आय्यजाति के उपयोगी साधनांका «॥ 
रहस्य प्रकाशित, होगा ,। मशः, इस पुस्तक के आगे के दोनों भागांमे | 4 
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अथः अध्याय होंगे उसका दिग्दर्शन कराया. जाता हे । यथा-अ- 
॥ख्या शति से आय्येजाति की बिशेषता, राजा औरं प्रजाधम्मे, समाज 


मेयर सामाजिकनेता, प्रष्टत्ति और निद्वत्ति, योग ओर भक्ति, मन्त्रयोग, 
/इर्सऐयोग, लययोग, राजयोग, गुरु ओर शुरुदीक्षा, वेराग्य ओर साधन, 


इरवरतरव्‌, जावतत्त्व, साष्टतर्व, ऋष दवता आर 1पतृतर्व, अवतारतत्त्व, 


`` त्रिगुणतर्व, त्रिभावतत्व, मायातस्व, मुक्वितरव, सदाचार, षोडश संस्कार, 
` पञ्च महायज्ञ, संगीतशास्त्र, हृद्धपूजा, श्राद्ध ओर प्रेतत्व, तपण, सन्ध्या, 


गायत्री का. अथे, भगवन्नाममाहात्म्य, दशेनसमीक्षा,साधनसमीक्षा, संप्रदाय- 
समीक्षा, पन्थसमीक्षा, उपधम्मसमीक्षा, चतुदंशलोकसमीक्षा, जीबन्पुक्गिस- 
मीक्षा, वैदिक मन्त्र और शास्र का अपलाप, वेद ओर शाख्रार्थनिणेय, 
माला तिलक आदि सगुण उपासना के लिङ्ग, तीथमहिमा, नेमित्तिक 
देवपूजा) सूय्यांदि ग्रहपूजा, गोसेवा, देशसेवा ओर धस्मसेवा ओर देश- 
सेवा ओर धम्मसेबा से संन्यासी का सम्बन्ध एवं भारतमहिमा इत्यादि 
बिषय वर्णित होंगे । इन विषयों का एक दूसरे में समावेश, इनमें न्यूनाधिक्य 
ओर अन्य विषयों का बढ़ाना भी सम्भव हे । विद्वज्जनमण्डली यादे दूसरा 
भाग ओर तीसरा भाग छपने से पहिले इस विषय में कुछ युक्षियुक्क परामश 
दंगे सो सादर ग्रहीत होगा | 

जितना शीघ्र हो सकेगा अन्य दोनों भागों को प्रकाशित करके ग्रन्थ 
को पूणे करने का बिचार है। में अति आनन्द के साथ प्रकाशित करता 
हूँ कि मेरे गुरुभाई श्रीमान्‌ स्वामी बिवेकानन्दजी ने इस ग्रन्थ के छपाई 
सम्बन्धीय सम्पादन में मुझे सहायता की हे | 


स्वामी दयानन्द । 


SSO 
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“Se ० 
मङ्गलाचरणम्‌। 


वाङ मे मनसि प्रतिष्ठिता मनो मे वाचि प्रति 
ष्ठितमाविरावी्म एधि । वेदस्य म आरणीस्थ 
श्रतं से सा प्रहासीरनेनाधीतेनाऽहोरात्रान्संद्‌ धा- 
म्यृतं वदिष्यामि । सत्यं वदिष्यामि । तन्माम- 
वत्‌ । तदक्कारमवत मामवत वङ्घारमवत . 
वक्कारस ॥ ओं शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ ` - 
( ऋम्वेदीयैतरेयो पनिषद्‌. ) 
यं एथग्थम्मंचरणाः पृथग्धम्मफलेषिणः । 
पूथग्धम्मेः समचन्ति तस्मे धर्मात्मने नमः ॥ 
थे | ( महांभारत भीष्मस्तवराज, ) 
अथम सझुङ्गास । 
धम्म । 
धस्मे शब्द के धृ धातु से वनने के कारण इसक्रा व्युत्पत्ति निमित्त अथे 
४ घरतीति घमः ” अथवा “ येनेतद्धाय्येते स धम्मः ” अथात्‌ जो धारण 
ऋर अथवा जिसक द्वारा यह विश्व ससार धत ( राक्षत ) हा उसे धम्मे 
कहते हैं ऐसा सिद्ध होता हे | धस्भ का ऐसा लक्षण वद में भी वणेन 
किया गया है । यथा 
घम्मो विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठा लोके धम्मिष्ठ 
प्रजा उपसपान्ति ' घम्मेण पापमपनुदति धम्मे 
सवं प्रतिष्ठितं तस्माद्धर्मं परमं वदान्ति॥ 
( नारायणोपनिषद्‌. ) र 
धम्म सस्त संसारं की स्थिति का पूल है | संसार में लोगं.घम्मीत्मा 
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ह वतरण करतेःहें । धर्मे से पाप दूर हता हे । धम्मे के द्वाराही सकल 


« 


आई स्थित हे । इस लिये धम्मेही परमपदार्थ कहा गया है। . 


ख्णइ्सी प्रकार भगवान्‌ वेदव्यास ने भी कहा है । 


« 


- वारणाद्वम्मोमित्याहुर्थम्मो धारयते प्रजाः। 


यत्स्याद्धारणसंयुङ्गं स धर्म्मं इति निश्चयः ॥ 
जिस ऐशी शक्ति के द्वारा सम्पूण स॒ष्टिक्रिया धृत अर्थात्‌ रक्षित होरही है 


` उसीकाः नाम घम्म है । 


सृष्टि के समस्त पदार्थों को दो भाग में विभक्न करसक्के हैं | एक जड़ 
ओर दूसरा चेतन । अतः इन दोनों पदार्थों को जिस ईश्वरीय शक्ति ने 
धारण कर रकखा है उसी को धर्म्म कहते हैं। भगवान्‌ वेदव्यास ने योग 
पतञ्जल के भाष्य में ओर भी वणेन कियां है । | 
योग्यतावच्छिन्ना धम्मिणः शक्तिरेव धर्म्मः ॥ 
धर्मी की योग्यतायुक़् शक्तिही धम्म है अर्थात्‌ जड़ या चेतन, किसी भी 
पदायै में जिस शक्ति के न रहने से पदार्थ की सत्ताही नहीं रहती उस शक्ति 
का नाम घम्म है । जैसा कि अग्नि का उष्णत्व, जल का द्रव॒त्व, चुम्वक की 
लोहाकर्षण शक्ति, इत्यादि । पाश्चात्य विज्ञान में इस प्रकार की शक्ति को 
मपी ( "००९५५ ) बोलते हैं | इसी विज्ञान को चेतन पदार्थ में भी घटा 
सक्के हें । यथाः- मनुष्य का ध्म मनुष्यत्व, अर्थात्‌ जिस शक्ति के विद्यमान 
रहने से मनुष्य मनुष्यपदवाच्य होसक्का हे बही शक्ति उसका धर्म्म हे । इसी 
प्रकार पशु का घम्म पशुत्व, ब्राह्मण का धर्म्म ब्राह्मणत्व और शूद्र का धम्मे 
शूद्रत्व इत्यादि । अतः इस बिज्ञान से यह पूर्णतया सिद्ध हुआ कि धर्म्म की 
अलिक शक्ति के द्राराही समस्त विश्व ब्रह्माण्ड- सुरक्षित होरहा है । 
प्रकृति के विशाल राज्य में धम्मं की लीला देखकर हृदयवान्‌ व्यक्ति 
चकित होते हैं। इस बिराद्‌ के गर्भ में कितनेही कोटि कोटि ब्रह्माण्ड 


- सुशोभित हैं जिसकी संख्या करना असम्भव है । महानारायणोपनिषद्‌ मे 


बित है । | 
' अस्य अह्माणउस्य समन्ततः स्थितान्ये- 
"~ ताहयान्यनन्तकोटिबरझारडानि ज्वलन्ति । इत्यादि ॥ 
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इस ब्रह्माण्ड के चारों ओर अर भी अनन्त कोटि प्रह्माएड द 
. हें । हरेक ब्रह्माणड में कितनेही ग्रह, उपग्रह, धूमकेतु, शशी, सूयय, नक्ष द्रे 

. पनी अपनी कक्षा में घूम रहे हें | परन्तु धम्मं को एसी धारण करनेबा5 : 
शक्ति हे कि जिसके द्वारा सव ग्रह उपग्रहों मं आकषण विकषण शाक्ते के 
सामञ्जस्य होने से कोई भी कक्षाच्युत नहीं होते । जलमय चन्द्रलोक 
अग्निमय सूर्यलोक में प्रवेश करके नष्ट नहीं होते | बिशाल ग्रह के अधिक 
आकर्षण से छोटा ग्रह उसके गभे में प्रविष्ठ होकर नष्ट नहीं होता । यह 
धम्मे की विश्वधारण करनेवाली शाक्कि का ही फल ई । यह वात पाश्चात्य | 
बिज्ञान से भौ सिद्ध है कि प्रत्येक परमाणु में आकषेण ओर विकषण दोना : 
शक्रिये विद्यमान हैं | स्थूल जगत्‌ की सृष्टि के समय आकषण शाक्के के 
आधिक्य होने से परमाणु आपस में मिलकर स्थूल जगत्‌ को उत्पत्ति करते 
हें, उसी तरह से प्रलय के समय विकषेणशक्ति कं मावल्य हाने से सब 
` परमाणु पृथक्‌ पृथक्‌ होकर स्थूल जगत्‌ का लय उत्पन्न किया करत हे पंरन्तु 

स्थिति की दशा में आकर्षण और विकंषेण का सामञ्जस्य रहा करता है 
इस सामञ्जस्य का रखना धम्मे की धारिका शक्ति का ही काय्यं ह जिससे 
स्थिति की दशा में इस वैचित्र्यमय ससार की मधुर लीला देखने में आती हे । 
चतन जगत्‌ में धम्मे की नियामिका शक्ति भी पूर्णतया इृष्टिगोचर हुआ 
करती है । व्यष्टि सृष्टि के क्रम फे अनुसार जीवभाव का बिकाश उद्धिज्ज 
योनि से प्रारम्भ होकर जीव क्रमशः. स्वेदज अएडज आर जरायुज के 
अन्तर्गत लाखों योनियो में घूमताइआ मनुष्ययोनि को प्राप्त करता ई । 
उद्धिज्जयोनि में अन्नमय कोष, स्वेदज में प्राणमय कोष, अण्डज में मंनामय 
कोष, जराय॒ज की पशयोनिर्या में विज्ञानमय कोष ओर मनुष्य योनि में 
आनन्दमय कोष का विकाश हुआ करता हे । अयात्‌ उद्भिज्ज में एक, स्वे- 
दज में दो, अणडज में तीन, जरायुज पशुओं में चार ओर मनुष्यां म॑ पांचा 
कषां का विकाश होकर पूणता हुआ करती हे । यह सब धम्मं कोही 
शक्ति हे कि जिससे जीव प्रकृति राज्य में क्रमोन्नत होता हुआ मनुष्यया।चे 
तक पहुंचजाता है । इसलिये भगवान्‌ वेदव्यासजी चे जीवों की क्रमोन्नति 
को लक्ष्य करक कहा ६ । 


उन्नतिं निखिला जीवा धम्मेणेव कमादिह्‌। 
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अम के द्वाराही समस्त जीव क्रमोन्नति 
| प्रत जोब क्रमान्नति लाभ करते हुए अन्त में 
ख्यू'प्राप्त करत हैं । क न कफ 
'जड़ के ५५ (NN हो च फे 
. जङ्‌ राज्य समस्त जीव प्रकृति के अधीन होने के कारण इनके मध्य 
म घम्म का विकाश अकति को सहायता से प्राकृतिक रूप से हुआ करता 
हे । केवल चेतन राज्य के जॉब मनुष्यं में ही कम्मे करने की स्वतंत्रता और 
ट्> hn र चर ए [a 
बिचार बुद्धि के होने से उनमें धम्मं का विकाश स्वतन्त्रता के साथ पूणेरूप 
से होसक्ा है अतएव मनुष्यही घम्म साधन का अधिकारी हे । श्रीभगवान 
बंद्च्यास ने महाभारत में कहा हे | 
ज़ Ce 
मानुषेषु महाराज ! धम्म|ऽधम्मो प्रवर्ततः । 
न्‌ तथाऽन्येषु भूतेषु मनुष्यरहितेष्विह ॥ 
€ है च ° 
उपभागेराप त्यक्कं नाऽऽत्मानं सादयेन्नरः । 
न ° Qe 
चारडालत्वेअपे मानुष्यं सवथा तात ! शोभनम्‌॥ 
इयं हि योनिः प्रथमा यां प्राप्य जगतीपते ! । 
वे ~ + ९ : 
आत्मा वै शाक्यते त्रातुं कम्मभिः शभलक्षणेः ॥ 
मंनुष्यों में ही घमे और अधम्मे की प्रद्त्ति ठीक ठीक हुआ करती हे । 
मनुष्यों अ शतर जावा म॑ इस प्रकार नहीं होती । अत्यन्त दुःखी होने पर भी 
मनुष्य को अवसादग्रस्त नहीं होना चाहिये क्योंकि चाण्डाल होने पर भी 
ˆ मनुष्ययोनि और योनियों से उत्कृष्ट है । यही प्रथमयोनि है कि जिस को 
~ ष्य ९ ~ स का 
माम करके मनुष्य शुभकर्म्म करता हुआ युक्ति पद को प्राप्त करसक्का हे । 
उद्धिज्ज से लेकर पशु पर्यन्त जड़ राज्य के सकल जीव कोषो के बिकाश 
कृ ह च ~ ~ 
के अनुसार नाइक रूप से धम्म विकाश को भ्राप्त किया करते हे । एक- 
मात्र अन्नमय कोष के बिकाश होने से ही उद्भिज में ऐसी शक्ति देखी 
जाती ह कि शाखा मात्र के रोपण से ही बह शाखा हृक्षरूप में परिणत हो- | 
जाती ह, इत्यादि उद्धिज्जस्थित शङ्कि धर्म्म के क्रिञ्चित द बेकाश की ही सू 
हे । स्वेदज में प्रा रोष के विकाश वे पा य 
सद म माणमय कोष के विकाश के साथ साथ जो बहुत प्रकार की 
ह देखने में आती है, , यथाः-रोगों के कीडों से शरीर में व्याधि 
होना अथवा देश में महामारी फेलेना और खून के सफ़ेद कीटों के द्वारा 
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आदि दृत्तियों का विकाश होना भी धमशक्ति के विकाश कां ही फल & .”» 
जरायुज में विज्ञानमय कोष के विकाश के साथही साथ पशुओं में धम्म 
विकाश से बहुत प्रकार की वुद्धि हृत्ति के लक्षण का प्रकाशित होना तो 
प्रत्यक्ष सिद्धही है । हाथी, घोड़ा और सिंह आदि उन्नत पशु बुद्धि के कार्य्य 
को अपने अपने अधिकार के अनुसार वहुत अच्छी तरह करतें हुए दि- 
खाई देते हैं । यह सब धम्म के बिकाश का ही त्यक्ष लक्षण है । इस तरह 
प्राकृतिक रूप से धम्म विकाश . को प्राप्त करता हुआ जीव अन्त में मनुष्य 
योनि को प्राप्त करता है । 

जड़ राज्य के जीव प्रकृति के पूणेतया अधीन होने के कारण पक्ति 
माता उनको शिशुबत्‌ गोद में लालन पालन करती हुई मनुष्य योने तक 
पहुंचा देती हैं | इसी कारण प्रकृति का ही पूणे मातिभाव्य ( जिम्मेवरी ) 
होने के कारण ये जीव पाप पुण्य के भागी नहीं होते । परन्तु मनुष्य योनि 
में आकर अहङ्कार के बढ़जाने से मनुष्य स्वतन्त्र होकर कस्म किया करता 
है । और प्रकृति के अनुशासन को उल्लङ्घन करके यथेच्छ इन्द्रिय सेवादि में 
प्रदत्त होजाता हे । जड़ राज्य में रहने के समय प्राकृतिक नियमानुसार 
आहार निद्रा भय मैथुनादि क्रिया नियमितरूप से हुआ करती थी, वह मनुष्य 
योनि में प्रकृति पर आधिपत्य लाभ करने के हेतु अनियमित होजाती हे, 
इसीका ही यह फल हे कि जीव की जो क्रमोन्नति की धारा उद्भिज्ज योनि से 
मनुष्य योनि के पूवे तक वनी हुई थी वह यहां बाधा भ्राप्त होकर पुनः नीचे 
की ओर जाने लगती है । यह धम्मे की ही शक्ति हे कि जिसके द्वारा मनुष्य . 
की यह अधोमुखिनी गति रुककर ऊंडंमुखिनी होजाती हें । धर्मही मनुष्य 
को वर्ण और आश्रम की विधियों से क्रमशः उन्नत करता हुआ अन्त में 
मुक्तिपद को प्राप्त कराता है । अतः प्रकृति प्रवाह के अनुकूल चलकर क्रमशः 
उन्नति को प्राप्त करते हुए अन्त में युक्ति लाभ करनाही धम्म है ला प्र- 
कृति के प्रतिकूल चलकर अवनति-को प्रात करना अधम्मे है | इसलियेही - 
महर्षि कणाद ने वैशेषिक दशन में लिखा है। - 


यतो5म्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धम्मेः ॥ ` 
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EE वृक द्वारा इहलांक आर परलोक में उन्नति ओर अन्त में माक्षमाप्ि 


मार 


अःतको धस्म कहते हैं । 


"३ सवच्यापक सवज।वाहतकारी भ्राभगवान्‌ क सहश धम्म भी सवव्यापक 


आर सजीव हितकारी हे । वोदिकधम्मे, हिन्दूधम्मे, एय्यधम्मं, सनातन- 
धम्म आद जो इसके नाम आजकल लिये जाते हैं सो अस्वाभाविक हँ । 
आजकल केवल अन्य उपधर्म्मा से इसर विशेषता दिखाने के लिये इन 
नामां को कल्पना की गई है । अतः शात्रों में केवल “ धम्मं ” शब्दही 
व्यवहूत होता ई । 

धम्मं के लक्षण वर्णन करते हुए शानां में यह कहा है- 


वेदप्रणिहितं कम्म धम्मस्तन्मङ्गलं परम। 
प्रातांषेडक्रियासाध्यः स गुणोऽधरम्मं उच्यते ॥ 
प्राझुवान्त यतः स्वगमोक्षी धम्मेपरायणे !। | 
मानवा सुनिभिनूनं स धम्म इति कथ्यते ॥ 
सत्तवृद्धिकरों योऽत्र पुरुषार्थोऽस्ति केवलः । 
धम्मशीले ! तमेवाहुर्थम्मं केचिन्महषैयः॥ 
या बिभात जगत्सव्वमीश्‍वरेच्छा ह्यलो किकी । 
` सेव घम्मा हि सुभगे ! नेह कश्चन संशयः ॥ 


जो परम मङ्गलकर कम्मे वेदविहित है वह धर्म्म ओर वेद में जिसका 


निषेध किया हे वह अधम्मे कहाता हे । 

जिस कम्मे के द्वारा मनुष्य स्वगे ओर मोक्ष को प्राप्त होते हे, पूज्यपाद 
महर्षियों ने उसको धम्मे कहा हे | 

जा पुरुषारये सत्वगुण को बढ़ानेवाला हो, कोई महर्षि उसको घम्म कहते हे । 
२ शी ह) ईश्वरे च्डारूपिणी महाशक्लि इस जगत्‌ को धारण करती 

इन सव बचना का तापस्य यह है कि जिन शारीरिक वाचनिक और 


मानासक कम्म के द्वारा सत्त्वगुण को हुद्धि हो उनको धम्मे कहते हैं और 


जिनके द्वारा तमोगुण की दद्धि हो उन्हें अधर्म्म कहते हें । 


महुष्य धम्मं साधन द्वारा क्रमशः सत्त्वगुण की इद्धि करता हुआ प्रथम 
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ण 
का है यथा--सामान्यधम्मे ओर विशेषधरम, सामान्यंधम्मे क्या हे सो ७४९६ 
के लक्षणों से भली भांति समभा जायगा । विशेषधम्मे अलग अलग हे | 
सामान्यधम्मे सबके लिये हितकारी है, परन्तु विशेषधम्मे वेसा नहीं होसक्का | 
- यथा ख्रीधम्मे ओर पुरुषधम्मे में भेद होगा, संन्यासी के ओर ग्रहस्थ के 
धस्मे मे भेद होगा ओर आयेधम्म तथा अनाय्येधम्मे में भेद होगा । 

सनातनधम्मे सव्येव्यापक ओर सर्वेजीवहितकर है, उससे ही अगणित 
सम्पदाय; मत और पन्थ निकले हैं ओर पृथिवीभर में जितने अनायेधम्मे हैं 
वे भी सनातनधम्मे की छायासे ही बने हुए हैं । 

केवल आर्यधम्म ओर अनायेधम्मे में भेद इतनाही हे कि जो वेदमामाण्य, 
सब विषय में अध्यात्म लक्ष्य, सदाचार, सतीत्वधम्मे और वर्णाश्रम धम्मेयुक्त 
हो वही आयेधस्मे और इनसे जो रहित हो वही अनायेधम्मे हे ओर इसी 
तरह से जो जाति वेद,सदाचार ओर वर्णाश्रमधम्मे आदि को मानती हे वही 
आर्य्यजाति और जो इनको नहीं मानती है वह अनायंजाति कहाती हे) 
ऐसा लक्षण हमारे शास्त्रों में पाया जाता हे । 

धर्म के प्रधान तीन अङ्ग हे । दान, तप आर यज्ञ। गीता में 
श्रीभगवान. ने आज्ञा दी हे कि “यज्ञो दानं तपश्चेव पावनानि मनीषिणाम्‌? । 
दानधम्मे 

दानधम के तीन भेद ई । 

( १ ) अभयदान ( जिसमे दीक्षादान भी सम्मिलित हे ) | 

(२ ) विद्यादान । 

( ३ ) अर्थदान | ( जिसमें धन, अन्न, भूमि आदि सव सम्मिलित हें ) | 

दान के इन तीनों अङ्गों के सत्त्व रज ओर तम गुणों के भेद से तीन 
तीन भेद हैं । इस प्रकार से दानधम्म के ना भेद हुए | 


तपधस्मे । 


शारीरिक) वाचनिक ओर मानसिक शक्षियों को रोककर दृन्द्रसहिष्णु 
होनें को तप कहते हैं | इसके तीन भेद ई । ह 
( १ ) शारीरिकतप । 
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न्न कप साया प न काटक REN 
_ वाचनिकतप | ह 


अर) मानसिकतप | 


रू 
> “अतप क इन तीनों अङ्गां के सत्व, रज और तमोगण के अनुसार तीन 


२. 


भेदं हैं । इस प्रकार तप के नो भेद हुए । 
यज्ञधरूुम । 
यज्ञधम के बहुत अङ्ग है । यज्ञधम का दूसरा नाम याग है । इसके मुख्य 
भेद तीन हें | 
( १ ) कम्मेयज्ञ । 
.( २ ) उपासनायज्ञ । 
( ३) ज्ञानयज्ञ । 
इन तीनों अङ्गं में से प्रत्येक के भेद निम्न लिखित हैं । 
कस्मयज्ञ । 
कमेयज्ञं के प्रधानतः छः भेद हैं । 
( १ ) नित्यकमे-यथा, सन्ध्याबन्द्नादि | 
(२ ) नेमित्तिककमे-यथा, तीर्थयात्रादि । 
(३ ) काम्यकमे-यथा, पुत्रेष्टियज्ञादि | 
(४ ) आध्यात्मिककर्मे-यथा, देशोपकारकमीदि । 
( ५ ) अधिदवकम-यथा, वास्तुयागादि । 
( ६) अधिभूतकमे-यथा, ब्राह्मणभोजनादि । 
कस्म के इन छहा अङ्गा क सत्त्व, रज ओर तमोगुण के अनसार तीन 
तीन भेद ओर हें । इस अकार कर्म्म के अठारह भेद हुए | 
उपासनायज्ञ। 


उपासनायज्ञ के अनेक भेद हैं, यह अङ्ग बहुत विस्तृत है। इसके र्यतः 


निम्नलिखित भेद हैं । 
र उपासनापद्धाति के अनुसार पांच भेद हें । 
( १ ) ब्रह्मोपासना | 
( २ ) सगुणोपासना ( पश्चोपासना ) 
( ३ ) लीलाविग्रहोपासना ( अवतारोपासना ) 
( ४ ) ऋषि; देवतां ओर पितृगणं कीं उपासना | 
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साधनपद्धति के अनुसार चार भेद हैं | 

(१ ) मन्त्रयोगविधि ( इसका स्थूल पूत्तिमय ध्यान हे ) 

( २ ) हठयोगविधि ( इसका ज्योतिध्यांन है ) 

( ३ ) लययोगविधि ( इसका विन्दुध्यान हे ) 

( ४ ) राजयोगविधि ( इसका ब्रह्मध्यान हे ) र 

इन उपासनायज्ञ के नो अङ्गों के सत्त रज और तमोगुण के अनुसार 
तीन तीन भेद हैं । इस प्रकार उपासनायज्ञ के सत्ताईस भेद हुए । 

ज्ञानयज्ञ । | 
ज्ञानयज्ञ के प्रधानतः निम्नलिखित तीन अङ्ग हैं | 
- ( १ ) श्रवण ( शास्तरट्रारा व शुरुमुख से ) 

( २ ) मनन ( ज्ञानभाव का ) 

( ३ ) निदिध्यासन ( ज्ञानभाव में ) 

ज्ञानयज्ञ के इन तीनों अङ्गों के सत्व, रज ओर तमगुण के अनुसार तान 
` तीन भेद होते हैं । इस प्रकार ज्ञानयज्ञ के नो भेद हुए । 

ऊपर लिखित हिसाव से धर्म्म के प्रधानतः चौतीस अङ्ग हुए | यंथा- 
दान के ३, तप कें ३, कम्मे के छः ६, उपासना के नौ 8, ज्ञान के तीन ३; 
इन सब के त्रिगुणभेद से ७२ वहत्तर भेद होते हैं । 

ऊपर लिखित धम्मां्गों में से कोई भी घम्माङ्ग जव व्यष्टिजीबकी आतमो- 
गति के अर्थ किया जाता है तव वह यज्ञ कहा जाता है और जब समष्टि 
जीवों के कल्याणार्थ किया जाय तब मद्दायज्ञ कहा जावा हे । जैसे अपने 
कल्याण की बुद्धि से दान, तप और उपासनादि क! जो अडुष्ठांन किया जाय ' 
उसको यज्ञ और सकल प्राणियों के कल्याणार्थ जो दान, तप और ज्ञान- 
यज्ञादि का अनुष्ठान किया जाय उसको महायज्ञ कहते हैं । 

सनातनधम्मे के इन अङ्गं में से किसी अङ्ग का भी पूर्णरूप से सास्तिकः 
रीति से साधन करने से मुक्तिपद तक पहुंचना होता है | अग्नि का एक स्फः 
लिंग भी पूणेरीति से दाहकाय्ये करने में समर्थ है | इसी कारण अहिंसा 
ओर ज्ञानयोग आदिके ही अवलम्बन से बोद्धधम्मे.जगत्‌ में मान्य होगया . 
- है। सत्तेमान यूरोप और असेरिक्रा केवल सस्यम्रियता, स्वार्थत्याग, गुणपूजा, 
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०८ स्पृहा ओर. नियमपालन आदि थोड़ी ही पम्मेदत्तियों के साधन से 
(र्र दि जगतूर्मे प्रतिष्ठित होरहा हे | जापान में इन सब गुणों के अतिरिक्ल 


'दृदूसेवा, पितृपूजा, राजभक्ति, परैयये, ओर क्षात्रधम्मं आदि कातिपय धस्म- 


श्वात्तया का आर भा आधक जन्नात हाजान संवह क्षुद्रदश यूराप आर अस- 
रिका के दास्भिक अधिवासियां के द्वारा भी सम्मानित होरहा हे । जिन जिन 
उक्तया का नाम लियागया, सनातनधमे के अङ्गा के साथ मिलानेपर यही 


` प्रतात होगा [क व उक्त अज्ञाक उपाङ्ग हा ह । धम के अजुसमूह का सश्वन्ध 


' मिलाने पर इस. प्रकार समझा जायगा । यथा सत्यप्रियता मानसिक तप का 
उपाङ्ग ओर स्वाथेत्याग अवस्था भेद से तप व दान का उपाङ्ग हुआ करता 
हे.) पुनः वही स्वाथत्याग यदि स्वदेश ओर स्वजाति से समष्ठिसम्वन्धयुक्त 
हो तो वह महायज्ञ के उपाङ्ग में समभा जायगा | इस प्रकार से पितृपूजा 


उपासनायज्ञ का उपाङ्ग आर झात्रधन्त कमयज्ञ का उपाङ्ग ह, इसी तरह स एक 


धर्माज़ के बहु उपाङ्ग होसकते हें । पुनः एक धमेदत्ति अवस्थाभेदसे विभिन्न 
धमांङ्गों का उपाङ्ग होसक्की है; यथा-स्वार्थत्याग मानसिकद्धतत्ति से सम्बन्ध 


रखने पर तप का उपाङ्ग हांगा ओर वही जव दाताद क द्वारा मकाशत 


हागा ता दानधमे का उपाङ्ग हांगा | सनातनधमं के अङ्गा आर उपाड क 
विस्तार पर जव वज्ञानावत्‌ पुरुषगण ध्यान दत हे, ता उनकः प्रमाणत 
हाता ह के सनातनधमे के कित्ता न कसा अज्ञपाहु का सहायतास पाथवा 
भर क सब धमसम्मदाया का बससाधना क! सहायता मात हुईं ६ । धात, 


क्षमा, दान, अस्तेय, शोच, इन्द्रियनिग्रह, धी, विद्या, सत्य, अक्रोध आदि -. 


धर्महत्तियां सब जाति, सब धर्ष ओर सव समाज के भनुष्यों को समानरूप से 
धर्मोधिकार प्रदान किया करती हैं । विशेषतः सनातनधर्म के पितृभाव पर 
तो किसी चिन्ताशील पुरुष को कुछ सन्देइ ही नहीं होसक्ला । 

आजदिन इस विस्तृत पृथ्वी पर वोद्धघर्म जेनघर्म इसाईधमे सुसल्मानधमे 
यहूदीधम पारसीधर्म आदि नानाधमों के प्रचार के साथ नाना धर्मनाम 
सुनाई देते हैं । परन्तु अपने वेदिक धमे का केवल “ धमं ” नाम से ओर 
अधिक कोई नाम नहीं है । यदि च अब वतेमान काल के प्रभाव से इसके 
हिन्दूधमे, सनातनधर्मे, आयेधर्म ओर वेदिकधमे आदि नाना नूतन कल्पित 


नाम सुनाई देते हैं परन्तु अपने घर्म के प्रधान आश्रय वेद, वेदसस्मंत उप- ` 
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मेद, दर्शन, स्मृति) पुराण, रपस आर तन्त्र आदि किसी न he । 
८ धर्म ” के सिवाय और कोई स्वतन्त्र नाम नहीं दिखाई देता दै ६४६. 
व्यापक ईरवर की नाई सा्वभोमदृष्टि, उदारता और शान्तिगुण से युक् ०... 
धर्म के लिये केवल “ धर्म ” शब्द ही उपयोगी दे। पृथ्वी पर ओर जितने 
धर्म मचलित हैं, उन धर्मी के प्रतेक महाशयो ने अपने २ धभे-मागे को. 
थोडेसे नियमों के अधीन कर दिया हैं, और यह भी स्थिर कर गये हैं कि 
उनके उन २ धर्ममार्गा के सिवाय पृथ्वी पर जीवों के उद्धाराथे ओर कोई 
पथही नहीं है ! यदि जीवों की मुक्ति होगी तो उन्हींके नियमित धर्म द्वारा 
होगी ! ! जब इन नवीन धर्माचार्यो ने अपने २ धर्म-मागे को विशेष २ 
नियमों के अधीन कर दिया है तो उस विशेषता के ्रतिपांदनार्थ बिशेष २ 
नामकरण भी अवश्य होना उचित है । परन्तु अपने सनातनधर्म का रूप 
इसभांति सहुचित अथवा उसको इटि इस प्रकार एकदेशदर्शिनी नहीं दे 1 
पूज्यपाद त्रिकालदशी महर्षियो ने जब धर्मोनिणय किया है तो पम 
शब्द का यही अर्थ किया हे कि इस रृष्टिक्रिया को जिस इर्वरीय नियमने 
धारण कर रक्खा है उसीको “ धर्म ” कहते हैं | अर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति ओर 
लयरूप इस संसार का जो सर्वेव्यापक नियम इ कि दुख से लेकर ब्रह्माण्ड 
पर्यन्त जो कुछ पदार्थ इस अझाणड में हैं वे सवदी प्रथम में उत्पत्ति, मध्य में 
स्थिति ओर अन्त में लय के अधीन हें, इसी खि, स्थिति ओर लय के 
क्रम को जिस नियमने धारण कर रक्खा हे उसीको धमं कहते हैं । बिः 
चारने से यही सिद्ध होगा कि जीव भी-इस नियम से वाहर नहीं हैं, अथात्‌ 
जीव की उत्पत्ति स्थिति और लय वा मोक्ष त्रिगुण भेद से समभे जासक्ने हैं। 
जैसा कि पहले लिखा गया है कि “ धर्म ” का व्युत्पत्तिलभ्य अथे “ धारण 
कर्ता ” और निरुक्त अथे “ धारण करने योग्य नियम ” होने के कारण 
“ घै ” शब्द से “ धारण करने योग्य नियम ” यही भावार्थे निकलता हे 
और वही धर्म शब्द का भावाथे जीव-क्रमोन्नति के सिद्धान्त पर लगाने से . 
जीव श्रेष्ठ मनुष्य के यावन्मात्र कमे उस धर्मशब्दवाच्य अधिकार के अर्धीन 
समझे जासक्के हैं । जिस प्रकार सृष्टि के यावन्मात्र पदार्थ धर्म के अधीन हैं _ 
उसी प्रकार मनुष्य भी धर्माधीन हैं इसमें सन्देइ नहीं है । 

इस ब्रह्माण्ड में दो प्रकार की क्रियाएँ देखने में आती हें, यथा एक 


FI 
PTS 0 कम 


८८-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


SP NSE SSIS Cis, ७ 0 ८ >... 
FE ही उ च दूर स्‌ [aN ~ री, शोते र न ७७ हून है क उ्ययपल 
७ द| आर दूसरा चेतनाक्रेया। अथात इन दोनों क्रियाओं के अतिरिक्त 


न्स 


हो रं 


AC O_O करे . 504 1 70 UN ~ 
ॐ तसरा क्रिया इस ससार मं इष्टिगोचर नहीं होती । चेतनक्रिया 


> थी CHAN rn 8 ~ ~ 
. वी अर्थात्‌ इरवर का राज्य और जड़क्रिया अविद्या अर्थात्‌ इंश्वर-विश्ुख 


अधिकार है । जड़राज्य का सम्पूर्ण अधिकार, प्रस्तर आदि स्थावर पदार्थों 
से लेकर मनुष्य के अतिरिक्ष सव जीवोंतक है, क्योंकि मनुष्य के सिवाय 
आर सब जीव भकृति के अधीन होकर चलते हैं | यहां तक कि उन सबके 
अन्तःकरण पर जड़भावरूपी उनकी प्रकृति का पूर्णरूप से आधिपत्य रहा 


La 
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करता ६, इसी कारण अन्य निकृष्ट जीव अपनी भक्ति के प्रतिकूल बुद्धि 


5 आप थे | ha rr 
द्वारा काई नूतन काये नह| करसक्क । परन्तु मनुष्ययोनि का अधिकार चेतन- 


राज्य तक पहुंच जाता है, उन्नत मनुष्य ही केवल चेतनराज्य में मण क- 
र्ने के योग्य हैं। इसी कारण मनुष्य अपनी बुद्धि पर आधिपत्य स्थापन कर 
सङ्का है ओर बुद्धि की सहायता से यथाशक्गि नृतन कार्य करने में समर्थ 
होसक्ला हे । परन्तु जिस प्रकार इस उन्नत अधिकारकी माहि से मनुष्य 
उन्नततर होसङ्गा है इसी मकार अवनत भी होसक्का है । मनुष्य में उन्नत ज्ञान 
रहनेही के कारण चाहे तो बह अपने पुरुषार्थ द्वारा उन्नति को प्राप्त करके 
- रैश्‍वरसाक्षात्कार कर मुक्त होसक्ता हे ओर चाहे तो अवनति प्राप्त करता 
हुआ पुनः जड़ राज्य में उतर जासक्त। है । मनुष्य को चेतन राज्य का अ- 
धिकार दिया गया ६) इस कारण इसके मातिभाव्य ( जिम्मेबरी ) भी 
इतने रक्खे गये ६ । चारास। लक्ष यानियों में एकमात्र मनुष्य के सिवाय 
आर सब जीवा में तम का अंश अधिक होने के कारण वे धर्मविचार के 
अधिकारी नहीं हे; उन सब योनियों में छूंिक्रिया के इस अविरोधी नियम के 


अधीन होकर जीव क्रमशः उन्नत योनियों को प्राप्त करता हुआ अन्त में 
इस मनुष्ययोनि में आकर धर्मविचार का अधिकारी बन जाता हे और 
इसी योनि में आकर जीव लय अर्थात्‌ झुक्कि पद के निकट पहुंच जाता है । 
जेस मनुष्य जब किसी प्रवल तरङ्गिणी नदी में डूबजाता हे तब एक बार 
तो वहः सोतस्वती सरिता उस मनुष्य को अपने जल के ऊपर करही देती हे 
उस. समय यदि बह मनुष्य कुछ पुरुषार्थ कर तरङ्गां को अधीन कर नदीतंद 
तक पहुंच जाता हे तो इस विपत्तिसागर से बच ही जाता हे और यदि वह 
बुद्धिहीन हो घबड़ा जाय तो पुनः डूबने पर उसका बचना कठिन होजाता 
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कर धर्म के अधीन होकर मुक्त होना मनुष्य के हाथ इं । इस विचार स 
शाख्जक्ताओं ने सिद्ध किया हे कि जिन कर्मा के साधन द्वारा मनुष्य बेखटक 
उन्नत होते हुए धुक़् होजायँ उन्हीं कर्मा का नाम धर्म ओर जिन कमा के 
` द्वारा मनुष्य वीच में अटक जायें अथवा वन्धन को अधिकता मास कर नीचे 
को उतर जायँ उन्हीं कर्मा का नाम अधमं हैं | सत्त्वगुणक दद्र द्वारा मनुष्य 
का सुक्कि मागं क्रमशः सरल होजाता हे, इस कारण सक्षगुणवरद्धक कमेही 
धर्म, और तमोशुणद्वारा मनुष्य अधिक बन्धन प्राप्त करता हं इस कारण 
तमोशुणवद्धक कमे ही अथम हं । अपने शास्त्रा कं विचार स मनुष्य जतन 
कमें किया करते हें वे सवही धमं ऑर अधमं के अन्तगेत हैं, इसी कारण 
आर्यघर्मशाख्ना में मनुष्यां के खाने, पीने, सोने, जागने, उठने, बैठने, चलन, 
फिरने, देखने, सुनने आदिं सव कर्मों के साथ धमाधम का सम्बन्ध सिद्ध 
किया गया हे । पृथ्वी के ओर सब धमांबलभ्वियां ने अपने २ घमं को 
थोड़े से नियमों के अधीन कर रक्खा हे अर्थात्‌ उस धर्मे की स्थिर की हुई 
नेयमावली से ही उनका धम निणीत होता हे ऑर उन नियमा के आतिरिक़् 
आर सव उत्तम बातों से उनके धमका कुछ भी सम्बन्ध नइ इ; परन्तु अपने 
बैदिक धर्म में वेसा नहीं हे; क्योंकि अपने धर्मविज्ञान के अनुसार पृथ्वी के 
यावन्मात्र पदार्थ एवं जीवां के यावन्मात्र कमे कोई भी धमाधमं से अतीत नहीं 
हो सङ्के । अस्तु मनुष्य के एइल।किक अभ्युदय, ऐश्वय आर सुखादिकां को 
उन्नति और पारलौकिक स्वगोदि की प्राप्ति सभी धमसाधन के अन्तगेत हे | 
वस्तुतः मोक्षपद्भाप्ति तो आन्तम लक्ष्य हा दु । इसा कारण अपने धमं को 
दृष्टि इतनी महान्‌ ओर उदार हे कि वह ऑर धर्मा की निन्दा कर नहीं 
सङ्का । चाहे क्षद्रव॒द्धि से कोई भी अन्य धर्मावलम्बी उसकी निन्दा करें परन्तु 
पिता जिस प्रकार वालक की गालियों से सन्तुष्ट हो होता हे उसी प्रकार 
वैदिक-सनातनधर्मे अन्यान्य घमोवलम्बिया को कटु उाक्क्यां पर कुछ भी 
ध्यान न देकर सबकी भलाई ही करता रहता हे । धम-निणेय करते समय 


एवं धर्मशब्द का वैज्ञानिक अर्थ विचारते समय धार्मिकमाजको ही धमेकी इस _ 


मलभित्ति पर स्थिर रहना उचित हे । सभी धमप्रचारकगण घमेनिणेय 
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शक - जप [o च ° हर 
«“ यदि इस बेदोक्ल पमोसद्धान्तें को न मूले तो वे कदापि विच- 
*काशित अथवा अवनत नहीं होंगे बि न्तु सदा .उन्नतही होते इए अ- 


® जहा नाम है, वहा अहक्कार ६; जहां विशेष संज्ञारूप नाम है, वहीं भावावेशे- 
तता 5; जहां सज्ञाभेद हे, वहीं छुटाईं बड़ाई है; जहां नाम है, वहीं सार्वभौम- 
इष्ट का अभाव हैँ; इस कारण अपना आर्यसनातनधर्म केवल “ घई ” 
नामस ह आभाहेत होने योग्य हे । चाहे संज्ञा रखने के अथे इस ध्मार्ग का 
सनातनधर्म, 1इन्दूधमे, वेदिकधमे आदि कुळ ही नाम रख लिया जाय 
परन्तु इस सवेव्यापक, समद्शी, अनादि, अनन्त, महान्‌ ओर सबजीवहित- . 
कारी अपारुषेय धगेमागेका नाम केवल “धमे” ही होसक्ला है, इस विचार ई 
में सन्देह नहीं हे । 
शास््ञा(्म॑ लिखा हैं के सत्ययुग में धर्म चतुष्पाद होगा, त्रेतायुग में धर्म 
त्रिपादह| रह जायगा, पुनः द्वापरयुग में धमे की “न्यूनता होने के कारण घर 
पाद्‌ ह रदेगा ओर कलियुग में काल-माहात्म्य के कारण धर्म इतना घट 
जायगा के कवल उसका एक मात्र पाद्‌ रह जायगा । महाभारत के घार- 
युद्ध क पीछे अयात्‌ भायः पांच सहस्र वर्ष से अधिक हुए तव से कलियग 
प्रकट हुआ हें । यह धर्म के एक पाद रहने का ही कारण है कि घ को 
आदिभूमि भारत-भूमि में इस पांच सइश्न बर्ष के भीतरही अनन्त घमं बिव 
होगये और हो रहे हैं; भारत-श्मशानकारी महाभारत का महायुद्ध, तद्‌न- 
न्तर नाना राजविशव) बोद्धविसव, यवनविश्ञव आदि नाना सङ्का से द्ध्य 
का बुद्धि में फेर पड़ गया हे ओर उसही के कारण भारतवर्ष में नाना मत- 
मतान्तर मकर हुए ऑर उन मतमतान्तरों की सहायता से समस्त प्रथिवी में 
आर भी नये नये धर्म-सम्मदाय प्रकट हो गये हैं । जब-धं के चार पाद थे 
तब मनुष्य धर्म के यथार्थ रूप पुक्कि को ही मधानलक्ष्य कर धर्म-साधन करते 
रहे । शनेः शनेः धर्म के पाद घटते घटते जब एकही पाद रह गया, तब जीवों 
की बुद्धि की मलिनता के कारण उन्होंने धर्ष के आध्यात्मिक अर्थात अन्त- 
लक्ष्य को छोड़ बादिलोकषय में फॅस, अपने अपने सम्मदाय की बृद्धि करने के 
अयेहा नाना धर्मअतों की सृष्टि को । यह घर्म के एक पाद रहने का ही का- 
रण हे कि जेसे उन्माद रोगग्रस्त. मनुष्य अपनी बुद्धि नष्ट होने से औरों को 
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भी उन्मादरोगग्रस्त अर्थात्‌ पागल समक उन्हें देख २ ,हँसा करता है. | 
अपने अपने सम्मदाय के पक्षपांतीलोग अपने २ सम्प्रदाय को ही घेर 9 > 
समझ ओरो को अधम का लांछन लगाकर उपेक्षा किया करते हैं | इस वते- “ 
मान कलिकाल में धर्मकी न्यूनता वहुत ही होगई हे ओर उसकी भविष्यद्राणी 
` भी अपने शास्त्रों में बहुत मिलती हे, जिसको देख देख कई धार्मिक अति 


निराश हो ऐसा भी विचारने लगे हैं कि जव कालमाहात्म्य से धमे का एक 
पाद रह गया हे तो इस युग में धमं की पूणता हो ही नहीं सकेगी । सत्यः 
युग में धभे के चार पाद थे ओर कलियुग में घम का एक ही पाद हे इसका 
यह तात्प नहीं है कि पूणे धर्म के अधिकारी सत्ययुग में ही हो सङ्के थे, 
अब नहीं होसक्के; किन्तु यह आशय हे कि जैसे धमे सत्ययुग में पूरीरूप से 
वर्तमान था बैसेही पूणेरूप से इस कलियग में भी वर्तमान हे, धर्म के स्वरूप 
में कुछ भी भेद नहीं पड़ा, किन्तु सत्ययुग में धमं की गम्भीरता थी, अब 
कलियुग में उसकी न्यूनता बहुत ही देखने में आती हे । जैसे एक कूप में 
यदि पांच सइख घट जलकी गम्भीरता हो तो उसमें अनेक मनुष्य डूब सङ्के 
हैं, परन्तु वदी पांच सहस्र घट जल यदिं कूप से निकालकर एक बहुत बि- 
स्तृत स्थान में फैला दिया जाय तो उसी पांच सहस्न घट जल में एक चींटी 


भी नहीं डूब सक्ती, वैसे ही सत्ययुग में जहां २ धमे था वहां २ अपनी 


-गम्भीरता क साथ हा था, परन्तु अब इस तमशपूण कलयुग म जहा तहा 


गम्भीरता का नाश होने के कारण सकल जीवों का पूणरूप से कल्याण 
होना कठिन दै । कूप फे जल में गस्भीरता थी परन्तु बिस्तार नहीं था और 
भूमि में फेले उसी जल में बिस्तार बढ़नेसं गम्भीरता का नाश हो गया; 
किन्तु, जल का परिमाण जितना कूप में था उतनाही अब भी रहा, केवल 
गम्भीरता नष्ट होने के कारण जल की कायशक्कि में फेर पड़ गया । जो 
धर्मे की धर्मत्व--शक्ति का बिकाश सत्ययुग के मनुष्यों में प्रायः हुआ 
करता था. वही धर्मकी धमेत्वशक्ति अब भी हे परन्तु उसका पुणे विकाश 
कहीं कहीं विरल ही देखने में आता इ, किन्तु उसका बहुतही विस्तृतरूप 
जहां तहां प्रकट हो रहा हें । 

जगत्‌ का इतिहास पाठ करने से यही सिद्ध होता हे कि जितने प्रकार के 
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`. धमेपचारको ने धर्मका स्थापन, धमे का संस्कार और धम का भंचार किया. 


टा NS 5 र्तचों को ती 


Ft न भागों में विभक्त कर सक्के हें । यथा ज्ञानी, साधक और 
. पनात । “ ज्ञानी ” धमभचारक वे कहा सकते हैं जिन्हों ने अपनी ज्ञानदृष्ट 


८ “द्वारा धमे के वहिःसाधन से लेकर अन्तलेक्ष्य तक को देख लिया हो और. 


Ne 


जिंन्हो ने सकल समय में धमे के सावेभौमभाव का ही प्रचार किया हो । 
श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्र, भगवान्‌ वेदव्यास और पूज्यपाद आये महर्षियों को 
इस प्रकार के सबंदर्शी ज्ञानी-धमप्रचारक-श्रेणी-भुक्त कर सङ्के हैं । ज्ञानी 
भ्भेप्रचारकों में इतनी विशेषता हे कि उनमें ज्ञान का पूणे विकाश होने के 
कारण उनके उपदेश सब सम्प्रदाय और सब धमेमागों के हितकारी हैं और 
उनके पालन करन से सकल प्रकार के अधिकारीगण ही अपने २ अधिकार 
के अनुसार कल्याण प्राप्त कर सक्ते हैं | दूसरे प्रकार के “ साधक ” घमे- 
प्रचारक वे कहाते हैं कि जो साधन द्वारा भगवान्‌ के अनन्त भावराज्यो में से 
किसी किसी भावराज्य में विचरण करते हुए अपने अपने अनुभव किये 
हुए भावों के उपदेश द्वारा धमे-राज्य के एक २ अंश का उद्धार कर गये हों। 
वैष्णव, शेव और शाक्त आदि सम्प्रदायों के आधुनिक आचार्यगश इस 
साधकश्रेणी सुक्क धममचारक हें | इन महापुरुषों के द्वारा समय समय पर धभ 
के विशेष विशेष अंशों का भली भांति उद्धार हुआ हे ओर उसके साथही 
बहुत जीवों का कल्याण भी हुआ हे; पर इस प्रकार के धर्मप्रचारकों के उप- 
देश में इतनी ही न्यूनता दिखाई पड़ती है कि जिससे धम के सावभौम भाव 
का सङ्कोच होगया हे ओर बह उपदेश केवल एकदेशवादी होरहा हे । तीसरे 
प्रकार के “पणिडत” धमेमचारक ते हैं कि जो न तो त्रिकालदर्शी ज्ञानी हैं, न 
भगवद्वाव-ग्राही साधक हें, परन्तु केवल विद्याके वलसे शास्रकथित धर्म का 
प्रचार किया करते हैं | इस प्रकार के पंणिडतधर्मप्रचारकों को तीन भाग में 
विभक्क कर सक्ने हैं, यथा उत्तम, मध्यम ओर अधम । जो परिडतगण केवल 
तीक्ष्णधारयुक्क कृपाण की नाई अपनी प्रबल तकेयाक्तेद्वारा ओरों के धमेमतों 


का खण्डन कर डालते हों, परन्तु जीवोके उपकाराथे कोई श्रेष्ठ पथ नहीं वता . 


सङ्के हों वेही अधम-पणिडितधमेप्रचारक कहा सङ्के हैं । जो विद्वान अपनी 

` न्यायपूणे युक्ति द्वारा दूसरों को मत में मिलाकर उनको अपने अधीनमताब- 
लम्बी ¢ ७ ७७ चर ६ ~ NA. 

लम्बी कर सक्ने हों वे मध्यम-पाणिडत-धमेप्रचारक हैं । ओर जिन महानु- 


भाव शास्नङ्ञानियों की प्वसि दूसरे के मत खणडन करले पर न हो, क्रन्तु - 
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सदा उनकी प्रहत्ति यही बनी रहे कि सव सस्मदाय"ही शाक? #5 
` तात्पर्य को समझे क्योंकि शास्त्र संबके ही हितकारी हैं, ऐसे विज्ञे | 
उतचम-पशिडत-धमप्रचारक हैं । इन तीनों में से अधम-पाणिडत-धमप्रचार क 
धरग-राज्य में से नगरों को बन कर डालते हैं, मध्यम श्रेणीके पाणिडत धर्म्मे- 
प्रचारक गणा धर्म-राज्य से निकृष्ट प्रजा को वाइर कर उत्कृष्ठ जा की हृद्धि 
करते रहते हैं ओर उत्तम पण्डितधमप्रचारक अपनी सर्वोहितकारिणी बुद्धि स 
धर्म-राज्य की उत्तम प्रजाओं को उत्तम-कमं अर अधम प्रजाओ को अधम 
कभ सौंपकर राज्य को शान्तिमय करने का उद्योगकरत ह | अधमप।णडत 
प्रचारक द्वारा नास्तिकता, अशान्ति ओर अधार्मिकता फेलन को सम्भावना 
है, मध्यम प्रचारक द्वारा दाम्भिकृता ओर साम्पदायिक विरोध बढ़ने का 
` भय है (क्योंकि ये प्रचारकगण प्रायः किसी न किसी साधक प्रचारक के 
मतावलस्वीही हुआ करते इं) आर उत्तम प्रचारक द्वारा धमंभ[म म सुफल 
फलनेकी बहुत आशा होती हे क्योंकि उनके उपदेश ज्ञानी धमप्रचारक 
गण अर्थात्‌ महर्षियों के मताहुयायी हुआ करते हैं । अधम परिडतधमे-प्रचा- 
रकगण अधोगति, मध्यम पणिडित-धम्मेप्रचारकगण स्वगे आर उत्तम पाणेडत- 
धम्मेप्रचारकगण मुक्किके उपदेशक हे । 

ज्ञानीधम्मेप्रचारकगण के विषय में तो कुछ कहाही नहीं जासक्का, क्योंकि 
उनमें ज्ञान का पूर्ण विकाश होने के कारण वे त्रिकालदर्शी ओर सर्वज् हुआ | 
करते हैं; आजकल भी ग्रहत्यागी संसारविरागी साइुगण में कहीं कहीं इस | 
प्रकार के ऋषिकल्प धम्मंभचारक देखपड़ते ई, जहां उनका भ्रमण होता 
है उस प्रदेश के सब प्रकार के जीवों को उनसे उपकारही पहुंचताई । समय 
समय पर जैसे साधक धम्मेपचारकगण ने प्रकट होकर जीवां का कल्याण 
साधन किया हें वेस श्रेष्ठ आधकारा ता सव समय नहा मलत हं परन्तु ता 
भी साधनराज्य में साधक भम्मेप्रचारक कभी कभी दिखाई दिया करतें । 
` ये प्रचारकगण भगवद्राज्यक दशेक होते ६ ओर जा कुछ व भावांका प्रकाश 
करते हैं वह ठीक ही करते हें । उनके उपदेश एकदेशी तो होते हूँ परन्तु 
असत्य अथवा अ्रमर्मे डालनेवाल नहीं होसक्के | ओर तीसरे प्रकार के धम्मे 
प्रचारक पणिडतों की बुद्धि योगयुक्त न होने के कारण सब्बंदाशिनी नहीं 
- होती ओर साधनयुक्क न हने के कारण भगवदभावग्राहिणी भी नहीं होती 
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मिड उनका अवलस्बन हे । यद्यपि जो कुछ वे कहते हैं शास्नसेही 


.. पर ४ परन्तु बुद्धि को अपूर्णता से शास्र के अथज्ञान में भी फेर पड़ सक्का _ 
: » है । बुद्ध त्रगुणमयी ह, जिन पुरुषों की बुद्धि सार्विकी होती हे वे शाका 


> 


ठीक अथै लगा सक्केहैं; परन्तु जिनकी बुद्धि राजसिक हो बे अहङ्कार आदि के 


वशीभूत होकर शास्र के अर्थ को भी अपने मतानुयायी समझ लते हैं और . 
- तामासेक बुद्धिवालां की ता कथाही नहीं क्योंकि तमोगुण के कारण उनमें भ्रम 


होने की सब समयही सम्भावना रहतीहै। श्रीभगवानने गांताजीमें कहा हैं | 
प्रवृत्ति च निर्वात्त च काय्योकार्य्ये भयाभये । 
` बन्धं मोक्ष या वेत्ति बुद्धः सा पार्थ सात्त्विकी ॥ 
यया धम्मंमधम्मं च काय्येश्वाकार््यमेव च । 
अयथावलजानाति बुद्धिः सा पार्थ राजसी ॥ 
अघम्मं धम्मेमिति या मन्यते तमसाइता । 


सब्वोथान्‌ विपरीताश्च बुद्धिः सा पार्थ तामसी ॥ 
( श्रीगीतोपनिषद्‌, ) 
[जस बाद द्वारा भ्रद्मत् नद्वात्त, काय्यं अकाय्य, आर बन्ध माक्ष का 
ज्ञान हा उसका सात््वका बाद कहत है | जिसके दरारा धम्म आधच्सं आर 
कार्य्य अकाय्य का ज्ञान यथावत्‌ न हो उसको राजसी बुद्धि कहते हैं। ओर 


तमगुण से आहत होकर जो बुद्धि अधम्म को धम्म ओर सब बातों को 


बिपरीत ज्ञान करावे वह तामसी है । 
देवकृपास पण्डित धम्मप्रचारक की बुद्धि सास्विकी हई तो शाखत्रो के 
अथे का ठीक पता लग कर जिज्ञासुओं के हृदय में शान्ति पहुंच सक्की है, 
याद उनमे राज[सकभाव हुआ तो उनके उपदेशों से साम्मदायिक बिरोध 
बढ़ने लगता ई आर यदि उनमें तमोगुण अधिक रहा तो उनके उपदेशों से 
प्रमाद नास्तिकता आदे अढू जायगी | इस कारण पणिडत प्रचारकगण को 
“उचित होगा कि वे प्रथम अपनी बुद्धि को शुद्ध कर सत्त्गुणी करलें और 
पीछे धम्मेमचार आरम्भ करें । सत्तगुण का लक्षण प्रकाश और ज्ञान, 


रजागुण का लक्षण अहङ्कार आर कम्म मं उत्साह तथा तमाणुणका लक्षण 
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प्रमाद और अज्ञान हे । तमोगुण स्वतःही रजोगुण से दब जाता ६९४५: | 


रजोगुण स्वतःही सर्वगुण के अधीन होजाता है | इस कारण सत्त्वगुण 
प्रधान है और इससे सन्त्वशुणावलम्बी पाणिडतद्दी धर्मचार करनेके यथार्थ 
आधिकारी होसक्के हैं ।- 

कोई “कोई स्वदेशहितिषी विचारकगण ऐसा विचार करने लगते हैं कि 
जब भारतवर्ष में नाना सम्मदाय हैं तो उन सबके लिये एकही प्रकार का 
धर्म्मोपदेशक्र कैसे सम्भव होसक्का हे ? स्थिर बुद्धि द्वारा बिचारने से यही 
सिद्धान्त होगा कि चाहे अनन्त धम्मेसम्मदायो के बहिलेक्षण अनन्त हों, 
चाहे एक सम्प्रदायके आचार से दूसरे सम्भदायक आचार न मिलते हों, 
परन्तु धस्मेकी गति उन सब सम्परदायो में एकही प्रकार की होगी; अथात्‌ 
बहिरङ्गसाधन चाहे उन सव में अलग अलग हों, परन्तु. अन्तःकरण की 
धस्मेदत्तिया को सभी सम्प्रदाय एकमत होकर ग्रहण करसकेगे । महाराजा 
युधिष्ठिरकी सत्यप्रियता और सहिष्णुता देवव्रतकी दृढमतिज्ञता, लक्ष्मणका 
आतभाव ओर जितेन्द्रियता, सावित्री ओर सीता का सतीत्व, महर्षि 
वसिष्ठकी शान्ति ओर क्षमा, भीष्म पितामह का त्याग, शुकदेवजी का 
बेराग्य ओर देवपि नारद की भगवद्भक्ति किस सम्प्रदायको मिय नहीं 


होगी ? और इस प्रकार की श्रेष्ठ इत्तियों के धारण करनेसे किस सम्मदाय | 


के सांधकगण उन्नत नहीं होसक्के ? अपने दशके धम्मसम्मदायों की तो 
कथाही नहीं, समस्त प्रथिवी पर जितने घम्मैसम्प्रदाय उपस्थित हैं वे सबही 
उस प्रकार की आन्तरिक इत्तिकी उन्नति की प्रशंसा किये विना नहीं रह 
सक्ते | यदि धम्मप्रचारकगण सावेभोम दृष्टि रखकर जीवों को उद्धार का 
पथ बताते रहें तो कदापि किसी सम्मदाय को क्लेश ओर किसी अधिकारी 
को हानि पहुंचनेकी सम्भावना नही हे । साव्बेभौम भित्ति पर स्थित रह 
कर आर ऊपर से लेकर नीचे तक सकल स्थानों में समष्टि रख कर 
. यदि घम्मैप्रचारक गण घम्मंप्रचार में प्रदत्त हों तो वे कदापि विफलकाम 
नहीं होंगे और उनसे किसीको भी हानि नहीं पहुंचेगी । धम्मे इंश्वरराज्य 


का पदार्थ हे इस कारण इंश्वरराज्य के पदार्थस कदापि किसीको हानि . 


नहीं होसक्ती । प्रत्येक साम्प्रदायिक धम्मे में जो कुळ सावभौम धम्म का 
“भाव है वह अंश जिस मकार सब सम्मदायोको ही उपयोगी हुआ करता 
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,क्रा पकार साव्वेभोमरूप सर्व्योत्तम भित्ति पर स्थित होकर यदि धस्मै- 


._पत्वचारकगण धस्मे का अचार करें तो वह धस्मेमचार सब्बंजीवकल्याणकारी 
५: होगा | त्रिकालदर्शी पूज्यपाद महर्षिगण इसी उन्नत भित्ति पर स्थित होकर 
-सदा धम्मेमचार किया करते ये, इस कारण उनके उपदेशों में ज्ञानभूमि के 
तारतम्य से अधिकारविरोध रहने पर भी उनके उपदेशसमूइ सरव्येजीवहित- 
कारी हैं । टे 
धम्मेप्रचार करने का अधिकारी वही होसक्काहे कि जो पूवेकथित 
सष्टिसस्वन्धीय धम्मेविज्ञान को पूर्णरूप से जानता हो श्रीशुरुदेवद्टी यथाथ 
म धस्मप्रचारक शब्दवाच्य हो सङ्के हे । शास्रों में कहा है कि त्रिकालदशीं, 
सदेशाखवेत्ता, धस्मेज्ञ, पूणेसस्वगुणावलम्बी पुरुषही गुरुशब्दवाच्य होसङ्के 
ईं । आर पुरुषों की सहायता लेनेसे ही जीवगण कल्याशपद को माप 
कर सङ्के हैं । सत्‌ अथात्‌ ब्रह्म और असत्‌ अथोत्‌ मायाराज्य यह संसार - 
हे, इन दोनों को बिशेषरूप से जान कर जो पुरुष श्रेष्ठ सदा सत्पथमें स्थित 
- रहते हों वे ही उपदेष्टा अथात्‌ गुरु होने योग्य है । ज्ञानिश्रेष्ठ महर्षि वेदव्यास, 
महापे कपिल, महर्षि याज्ञवल्क्य, महर्षि पतञ्जलि, महर्षि गोतम आदि 
महात्माओने अपने अपने ग्रन्थोमें यही प्रकाश किया है कि प्रज्ञा अर्थात्‌ ज्ञान 
के तीन भेद कर सक्के हैं । यथा-उत्तम, मध्यम और अधम । उत्तम प्रज्ञा बिदेह 
लय अवस्थामे अर्थात्‌ मुक्त पुरुषको शरीरत्याग करते समय भात हुआ करती 
है, उत्तम प्रज्ञा के वलसे ही जीव शरीर त्याग करते समय आकाशपतित 
वारि-विन्दुकी नाई ब्रह्मरूप सागरमें मिलकर पुक्विपद को प्राप्त कर लेते हैं, - 
इस कारण इस स्थान पर उत्तम विवेक का वर्णन करना अनुचितहे । और 
अधम मज्ञा वह कहाती हे कि जब मनुष्य ज्ञानभूमि में पहुंचकर उद्मत तो 
हो गया हो अयात्‌ बुद्धिकी उन्नति तो उसमें होने लगी हो, परन्तु बुद्धि 
अभी निमेल न होने के कारण अन्तःकरणामें सन्देह की स्थिति रहती हो । 
यह अवस्था यदि च मनुष्योके लिये उन्नत है परन्तु संशय की स्थिति रहने . 
के कारण गुर्पदवाच्य नहीं होसक्की; अथोत्‌ जव तक किसी पुरुष के 
चित्तमें संशय शेष रहजाता हे तब तक वह पाणिडत होने पर भी जीवगण 
का धम्मोपदेष्टा बनने योग्य नहीं हो सक्का । परन्तु इन दोनों अधिकारों के 
बीचका जो अधिकार है वही मध्यम प्रज्ञाकी अवस्था गुरु अथोत्‌ उपदेशक 


~= 
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पदवाच्य होसक्ली हैं ओर पूज्यपाद महापेयां न एसी ही आइन} ८ : 
मध्यम मज्ञाकी अवस्था वह कहाती है कि जब साधनका पूणेतास महा? ३ 


को भगवस्साक्षात्कार होने पर उनका चित्त संशयशून्य हागया हा आर ब 


वन्धनएुक् होकर आरम्भ किय हुए मारब्ध भागन के अर्थही शरीर धारण 
करते हुए जगतमें विचरण करते हा । शास्त्रों में मनुष्यका इसा अर अवस्थां 
को “जीवन्मुक्त? कहके वर्णन किया हे । यद्वि च सब ज्ञानी पुरुष ही उपः 
देशक हुआ करते हैं, तथापि केवल यह मध्यम प्रज्ञा का अवस्थाबाल अथात्‌ 
पूणेज्ञानी जीवन्मुक्त महात्मागणही यथाथर्म उपद्शक अथात्‌ गुरु होने योग्य 
दोसक़्े हैं । इस कारणा धम्मैश्रवण ओर धम्मेप्रचारकरण इन दाना अः 
वस्थाओमे ही गुरु ओर शिष्य अथात्‌ उपदेशदाता आर उपदशाग्रहाता दाना 
परुषोंको ही वेदोक्त धम्म-लक्षण ओर धम्मेप्रचारक होने योग्य व्याक्त के 
गुणों का विचार रखना अवश्य उचित हे । 

आज कल जिस प्रकार धम्मेमचारकी शेली प्रायः प्रचालत हारहा हे 
उससे पुरुषार्थ होनेपर भी तदसुरूप फल की मस्ति हाना मतीत नहीं होता 
` है, इसका कारण भी अन्वेषण करने योग्यहं । क्योंकि काय्यं आर काय्ये- 
फल इन दोनों पर ही जव पूरा लक्ष्य रहेगा तवही उस काय्यं से कल्याण 
की प्राप्ति होसक्की है । आज कलकी नवीन धम्मेप्रचारका शेली में देख प- | 
इता है कि धम्मेमचारक पणिडत महोदय, अथवा रजागुणामिय सन्न्यास 
महोदय सभास्थल में मायः व्याख्यानो द्वारा धर्म्मोंपदेश ।देया करत ६ । 
यह शेली राजसिक जगत्‌ में परम उपकारी होने पर भी सास्विक जगत्‌ के 
धम्मप्रचार कार्य्य में उतनी फलदायक नहीं होसह्नी आर इसी कारण प्रबल 
परुषाथे करने पर भी आजकल के साम्प्रदायिक धम्ममचारकगण बाक्यतः 
बहुत कुछ कर रहे हैं परन्तु काय्येतः उनसे धम्मं जगत्‌ में थोडाही काम बन 
पड़ा हे । इस शैलीसे राजसिक कामो में सफलता हान पर भी सार्तिक 
कामां में कुछ भी विशेष सफलता अब तक नहीं देख पड़ा इ | वतेमान समय 
में जो धम्मेभचारशैली प्रचलित होरही हे बह प्राचीन शेली नहीं ह क्योंकि 
प्राचीन समयमे इस प्रकार बलपूर्वक धर्म्मोपदेश देनेकी मथा यी ही नहीं । 
व्याख्यान जिसको अंग्रेजी भाषामें लकचर अथवा स्पीच कहते हैं यह शेली 
यरोप की हे; अर्थात्‌ राजसिक पाश्‍चात्य विद्वानाने रजांगुण के काय्यं निका- 
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._ हुक यूरोपमे इस भथाका विशेष प्रचार किया है । आजादिन इस 
ल जक चातुरी हवास राजसिक जगतूमे बहुत कुछ कामभी निकलरहा 
बज प De ती अनुकरण पर नबी न भारत भी उस शेलीको 
ठ ग संगा हे । परन्तु जो काय्यं जिस गुणसे किया गया 
है उसका फल भी उसी रणस सम्वन्ध रखनेवाला होगा । विद्याभिमानी 
पणिडत महाशय जब भम्मेव्याख्यान ( स्पीच ) देनेकी इच्छा करेंगे तब बे 
पहले हॉ रजोगुणके वशीभूत होकर अइतस्त के अधीन होते हुए स्वयं ऐ सी 
इच्छा प्रकाश करेंगे तो धम्मेप्रचारकों की बह अवस्था रजोगण की हः । 
पुनः विज्ञापन अथात्‌ नोटिस वांटकर सभाका आह्वान करंना आदि य्य 
ज रजागुणसम्भूत हुआ करते हैं| इस प्रकार से प्रथम तो उपदेश ही राजसिक 
होते ई, रिती यतः भ्राता भी राजसिक वा तामसिक हआ करते हें अर्था 
पक्षा करने को इच्छा, समय व्यतीत करने की च्छा इत्यादि भावों ते 
' उके होकर श्रातागण सभा में. एकत्रित हुआ करते हैं । जो परीक्षा की 
इच्छा से आवे बे राजसिक श्रोता, जो समय कारने के अथ अथवा अमाद 
आदे के वशीभूत होकर यावे वे तामसिक श्रोता हैं, इस में सन्देह नहीं | 
इस कारण जब धर्मोपदेश राजसिक ओर धम्मोपदेशग्रहीता राजसिक या 
) ः तक हुआ करते ई तब नवीन भम्मेमचारशेली से कैसे सच्वग॒शसम्भत 
/ आत्मज्ञानकी मापि होना सम्भव है! रजोगुण और तमोगुण से राजसिक 
' „ _तामांसक फल की ही सिद्धि हुआ रती है, उनसे कदापि सात्त्विकफल- 
मामि को सम्भावना नहीं हे । परन्तु प्राचीन काल में जो धम्मप्रचारकी 
शेली थी उससे ही सव समय धस्मोधिकार की प्राप्ति होगी । वह शेली 
सा[त्वक शला हैं, इस कारण उससे फल भी सास्विक हुआ करता है । 
धर्म्मेपदेशदान व धर्म्मोपदेशग्रहण करनेकी सनातनधर्म्मोक प्राचीन शेली 
यह हे क प्रथम त्रिताप से तापित जिज्ञासु अपने को अजुपयुक्त समककर 
दीनभात्रापन्न हो अपनी मकुलकामना के अर्थ उपदेष्टा गुरु के स्थान पर जा- 
कर नम्रताधारणपूर्वेक कर जोड़ कर उपदेशप्राप्तिकी इच्छा करे | प्रथम तो 
ससार का दुःखमय आर धम्मेज्ञान को सुख का कारण वही समझ सक्का हे 
जिस के हृदय में कुछ बेराग्य की उत्पात्ति हुई होगी | इस प्रकार बेराग्ययुक्क 
'जङ्ञाठु जब अपने का अनुपयुक्क ओर गुरु को उपयुक्त समभ कर दीन और 


\ 
५ 
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वद्धकर होता हुआ गुरुदेव के सन्पुख जायगा तो स्वतः ही उसका ग 


र्र > १ 
करण उससमय सत्त्वगुण का भाव धारण करगा, इसम सन्देह नहा ४-३. *. | 
प्रकार जव निश्चेष्ट गुरुकी दृष्टि दीन आर दुःखी शिष्य पर पडगी ता पूण- १... 


ज्ञानमय तपःस्वाध्यायरत व जीवडितकारी श्रीगुरुदंबक हृदय में अवश्य 
करुणाका उदय होगा ओर तवही उनमें सत्त्वगुण से उत्पन्न उपदशाक्रया 
की स्फातिं होगी | श्रीगुरु महाराज तो कुछ निज इच्छा से उपदेश नहीं देत 
कि उनमें रजोगण का प्रकाश हो, किन्तु दया क वशाभूत होकर हा पराप- 
कार करने की इच्छासे वे जब शिष्यको उपदेश दंगे तो उनके हृदय मं उस 
समय सक्तगुणका पूणे बिकाश ही रहेगा, इसम भी सन्दह नहीं । इस अ- 
ञ्रान्त और अति उत्तम शेलीके अनुसार जव सच्वगुणावलम्बी शिष्य सत्त्व- 
गुणभावापन्न श्रीशुरुदेब के निकट जाकर धम्मजिज्ञासा करेगा तव स्वतः ही 
उस धम्मैभचार कार्य्य से सास्त्रिकफलरूप आत्मज्ञानात्मक धम्मफल की 
उत्पत्ति होगी, इसमें सन्देह नहीं । धम्म ज्ञानमय सत्वगुण-राज्य का पदाथ 
है, जव गुरु ओर शिष्य अर्थात्‌ उपदेशदाता आर उपदेशग्रहाता दोनही 
सर्वाण में स्थित होंगे तभी धभ्मेलाभ की सम्भावना ह; अन्यथा आर 
गुणों के काय्यों से कदापि सत्फल की आशा नहीं ह । राजनेतिक उन्नति, 
सामाजिक उन्नति अथवा और ओर सांसारिक बेषयिक उन्नति जिस राति 
पर होसक्की है उस रीति पर सात्त्विक धर्म्मोज्नति होन को सम्भावना नहीं | 
शुद्ध धम्मे केवल ईश्वरराज्य का पदाथे है, इस कारण जब उपदेशदाता 
आर उपदेशग्रहीता दोनों ही संसार से दृष्टि इटा कर इश्चरराज्य म॑ पहुच 


जातें तभी प्रचारक के धस्मप्रचार का फल आर श्राता क धम्मश्रवण का , 


फल यथार्थरूपसे प्रकाशित होसक्का है । 
` ऊपर के विचार में यह सिद्ध किया गगरा हे कि व्याख्यान देन की 
शैली राजसिक हे परन्तु इससे यह न समझा जाय कि इस ढंग की साः 
क्ष्क शेली हो ही नहीं सक्नी | सच्वगुणाबलम्बी होकर जगत्‌ के दुःख से 
करुणाड्रे अन्तःकरण होते हुए जो व्याख्यान दिया जायगा उससे अवश्य 
सात्त्विक फलकी उत्पत्ति होगी और देश भर में सामाजिक सस्कार, विद्या 
की उन्नति ओर धम्मेप्रदृत्ति के अथे प्रजाओं में उत्तेजना फलान के [लय ता 
. व्याख्यान परम हितकर है । प्राचीन कालसे पुराणादि शाना क व्याख्यान 
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4 यह शला भा उन्हा शालयां के अन्तगत समझती जा सङ्गी $ | जा सुका- 


७७ च्पासारान पर बठकर धभ्मेउपदेश की शली, सभा में बेठकर 
ह = पत्युत्तर व शङ्ञा-समाधान को शेली चली, आती हे । आजकल की 


शजपूणे काय्यं किया जाता ह तो उससे फल की सिद्धि हाथोहाथ मिला 
करती हे । सुकाशलपणे काय्य कदापि निष्फल नहीं होता । उलकी हुई 
ग्रान्थ को यादे सुकोशलपूण क्रिया द्वारा सुलझाने लगें तो बह तरन्त ही 
सुलक जायगी । परन्तु सुकोशल का अभाव होने से सलकने का तो पता 
ही नहीं किन्तु वह ग्रन्थि और भी उलकती जायंगी | इस कारण घर्म 
का सावभांमभाव, धम्म के अङ्ग ओर उपाङ्ग ओर धम्मेभचार करने की 
योग्यता इन सव के यथाथ भाव को भली भांति समझ करके सकौशलपणी 
उद्योग द्वारा धम्मेभचाररूप पुरुषाथे करनेसे अवश्य ही फल की प्राप्ति होगी, 
इसमे सन्देह नहीं । लोकहितरूपः' धम्मे पुरुषार्थे में रत, परोपकारत्रतघारी, 
जगत्‌ को इश्वर का रूप समकर लोक सेवा- बुद्धि में इढब्रत, धम्मेवक्का 
यादे धस्मेव्याख्यान देते समय श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्रकथित सास्विकज्ञान 
का लक्षण स्मरण रक्खेंगे ओर धम्भस्वरूप का वर्णन करते समय और 
उपदेश देने योग्य प्रजा के साथ वरताब करते समय महर्षि याज्ञवल्क्य की 
आज्ञा को मनमें रक्खेंगे तो स्वयं भी कृतार्थ होंगे और जनसमाज को भी 


_ कृतार्थं करेंगे । यथाः 


सव्वेभ्रतेषु येनेकं भावमव्ययमीक्ष्यते । 
अविभक्क विभक्केषु तजज्ञानं सात्विकं स्थृतम्‌ ॥ 

( इते गीतापनिपदू, ) 
धम्म या बाधत धम्म न स धम्संः कुधम्मं तत्‌ । 
अविरोधी तु यो धम्मेः स धम्मो सुनि पुङ्गव ॥ 

( महर्षियाज्ञवल्क्य, ) 
जिस ज्ञानद्वारा विचित्रता पूणे इस ष्टि के सकलभतों में एक, आविभक्ग, 
अद्रे, ओर शाश्वत भाव देखाजाय उसी ज्ञान को सात्विक ज्ञान कहते हे । 
आर जा धम्म कसा अन्यधस्म का वाधा दं वह धम्मे कृधम्म हं परन्तु जा 
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धम्म सब धम्ममा्गो ऑर अधिकारों के लिये अविरोधी हो वही धर्म . F 


": 


बडा *. F 9५ हू 2५ *ं . Rt 
पळवे १४८५ - 111110 सं टॅ 
जे. ऊ | 


क 


सद्धम्मे है । श्रीभगवान श्रीकृष्णचन्द्र ओर योगिराजमहर्षि याजवर >. वी 
इन उपदेश वाक्यों का ध्यान रखते हुए धम्मं का विचार करना, घम्म | है 
शिक्षा देना और धम्मे का प्रचार करना सत्पुरुषों का कतेव्य हैं। 


धम्मेणेव जगत्सुरक्षितमिद 
धम्मोंधराधारकः । 

धम्मादस्तु न किञ्चिदारित भवने 
धम्माय तस्मे नमरः * 


प्रथमससुलज्ञास का प्रथम अध्याय समाप्त हुआ । 


दानधर्म । 
RS 


धर्म के तीन प्रधान अङ्ग हैं यथा-यज्ञ, तप ओर दान । श्रीगीतापनिषद्‌ 
में कहा हे “यज्ञो दानं तपश्चेत्र पावनाने मनीषिणाम्‌” | इन तान प्रकार के 
प्रधान धर्माज़ों में दानधर्म सब प्रकार के अधिकारियों के लिये सबसे प्रथम 
और कलियुग में परम सहायक हे | और भगवान्‌ मनुजी ने स्मृति में भी _ 


कक. 


ऐसा ही कहा हे कि प्या, र 
तपःपर कृतयुगे त्रतायां ज्ञानमुच्यत । 
द्वापर यज्ञमवाइदानमक कला यग ॥ 
सत्ययुग में तपधमे, त्रेतायुग में ज्ञानधम, द्वापर में यज्ञभमं आर कलियुग 
में केबल दानधमे ही प्रधान माना गया हे । 
अपनी चस्तुक्को अपना सम्बन्ध हटा कर दूसरे को दे देनका नाम दान 
हे, स्मरण रहे कि दे देना तो सहज हे परन्तु दी हुईं वस्तुओं से अपना स- 
म्बन्ध चित्तसे हटाना अत्यन्त ही कठिन हे, इस कारण जो दाता अपनी 
+ धर्म्म के द्वारा ही जगत्‌ की यथावत्‌ रूप से सुरक्षा होरही है | धम्म ने ही इस ब्रह्माएडकों धारण 


कर रक्ख़ा है | इस संसार में धर्म्मे के अतिरिक्त और कोई भी वस्तु नहीं है | अतः धमैरूपी भगवान्‌ 
. को नमस्कार हे | 
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RRS, a 
& इर वस्तु स जितना चित्त को इटाता हुआ सम्बन्ध को छोड़ता हे 
„न्वौही उसके दानकी गणना उत्तम श्रेणियों में होती है। ६ 
दानधम और धर्मोकी अपेक्षा बहुत ही सहज एवं अनायाससाध्य है, 
क्योंकि यज्ञघम और -तपोधर्म के साधनके लिये अत्यन्त शरीरिक परिश्रम 
की भी आवश्यकता होती हे | परन्तु दानधर्म का निष्पादन केवल अपनी 
चौज़ उठाकर दूसरे को देदेनेसे होजाता है. इस लिये यह धर्म सुखसाध्य 
हे । दानधमे तीन प्रकार का माना गया है यथा अभयदान, ब्रह्मदान ओर 
अथेदान । इस समय इस सम्बन्ध में अभयदान के विस्तृत विवरण की 
_ अधिक आवश्यकता नहीं हे क्योंकि अभयदान का कर्तव्य सन्न्यासी तथा 
गुरुदेवसे सम्बन्ध रखता है, साधारण अधिकारियों से उसका सम्बन्ध नहीं 
है.। इस संसाररूपी महाभय से जीवको बचाने के लिये जो उपदेश दिया 
जाता हे उसको अभयदान कहते हैं, सुतरां अभयदान का सम्बन्ध उन्नत 
अधिकार के साथ हे । इस सपय ब्रह्मदान और अथेदान इन दोनों दानों 
| के विषय में आलोचना कीजाती है । 


fF 


विदयोन्नतिके अभिमाय से साक्षात्‌ और परोक्षरूपसे जो कुछ दान किया 
जाता हे उसको ब्रह्मदान कहते हैं । शरीर के द्वारा, वचन के द्वारा और 
अथांदि के द्वारा विद्योन्नतिके अर्थ जो कुछ दानधर्म किया जाय उसको ब्रह्म- 
दान कहते हैं। बिद्यालय स्थापन करना, विद्योन्नतिकारी यन्त्रालय स्थापन 
करना, पुस्तक प्रकाश करना, पुस्तक प्रणयन करना, पुस्तक दान करना, 
शास्त्र अध्यापन इत्यादि सब ही प्रकारके कार्य ब्रह्मदान के अन्तगेत समे 
जायेंगे । धन ऐश्‍वये आदि के सम्बन्ध का जो दान किया जाताहे उसको 
अर्थदान कहते हैं। अन्न, वस्त्र, भवन, भूमि, रन्न आदि सव प्रकारके दान 
को अर्थदान कहते हैं । 
ये उक्क सव प्रकार के दान त्रिगुणविचारसे तीन प्रकार के होते हैं। यथा- 
गीतोपनिषदू में कथितहै किः- - 
दातव्यमिति यद्दानं दीयतेऽनुपकारिणे । 
` देशे काले च पात्रे च तद्दानं सात्त्विकं स्ट्रतम्‌॥ 
यज्ञु प्रत्युपकारार्थं फलमुद्दिश्य वा पुनः। 
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अदेशकाले यदहानमपात्रेभ्यश्व द्वीयते । 


असत्कृतमवज्ञात तत्तामसमुदाहतम्‌ ॥ 
( श्रीगीतोपानिषद्‌, ) 


देना अपना कतव्य और धमं है इस विचार से जो दान किया जाय; 
और ऐसे व्यक्लि को दान किया जाय कि जिससे किसी प्रकार के ग्रत्युपकार 
पाने की कोई भी सम्भावना न हो; ओर केसे देशमें दान करने से दान 
का अधिक फल होगा, केसे समय में दान करने से दान का अधिक फल 
होगा और कैसे व्यक्ति को दान करने से दानका फल आधिक होगा; इन 
सब बातों को विचार करके सावधानतापूबेक जो दान. किया जाता है उसे 
सात्त्विक दान कहते हैं । ओर बदले में प्रत्युपकार की. आशा से, फल के 
उद्देश्य से ओर देते समय चित्त में क्ेश पाकर जो दान किया जाता है 
उसको राजसिक दान कहते हैं । ओर सात्त्विक दान में जिस प्रकार के देश, 
काल और पात्र का विचार रखा गया है उस प्रकार के देश, काल, पात्र 
का विचार न रखकर जो दान किया जाय ओर दान लेने बालेको जिस 
प्रकार सम्मान करना उचित हे ऐसा सम्मान न करके जो दान किया जाय 
ओर अवज्ञा के साथ जो दान किया जाय उसको तामसिक दान कहते हैं । 


सात्त्विक दानसे मुक्वि, राजसिक दानसे ऐहिक तथा पारलाकिक सुख 


` ओर तामसिक दानसे कभी कभी नरक को पांस दाना भी -सम्भव हाता 


हे। इस लिये दान करनेसे ही पुण्य की प्राप्ति नहीं होती, इसमें विचार की 
आवश्यकता होती है, बिचारपूवेक किये हुए दान का फल ही उत्तमरूप 
से मिल सक्का है । 

यादि कोई यह प्रश्‍न करे कि क्या एक शुद्रबस्तु के मदानरूप एक सामान्य 
कर्मसे दुर्लभ मुक्ति पदकी प्राप्ति दोसक्ी हे ! ऐसे पूर्वपक्ष के उत्तर में सिद्धान्त 
यह है कि जब कमेमीमांसा द्वारा यह सिद्ध है कि कमे मुक्तिमद हे तो यह 
निश्चय ही हे कि दानरूपी पुण्यकर्म यदि यथावत्‌ वेदानुकूल किया जाय 
ओर वह कमे तीब्रतम हो तो अवश्य उस धमे काय्य द्वारा मुक्ति की प्राप्ति 
होगी । जब 'धमे मुक्तिमद है तो धमे का प्रत्येक अङ्ग भी मुक्तिमद है । जेसे 
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8 रक शङ्कि रहनेसे उसके अंशभूत शुद्र स्फुलिङ्ग में भी दाइकशक्कि 
„इति एक छुद्ररफुलिज भी देशकाल और सहयोगीकी सहायता मिलने पर 
| बड़े बड़े पदार्थों को दग्धं करसक्काहे उसी प्रकार यथार्थ विज्ञानानुकूल दानधर्म 
¦ के साधन द्वारा साधक को परंपरासम्बन्धसे अवश्य ही मुक्ति मिलसक्की हे । 
जब तक मनुष्य का अन्तःकरण विषयों में आसक्क रहता हे तब तक 
इत्तियां अन्तःकरण को प्रतिक्षण चञ्चल करती रहती हैं और जबही अन्तः- 
करण को विषयासक्षि नष्ट हुई कि उसी समय सव इत्तियां क्षीण होजाती 

हें । और दत्तियोंके विलीन होते ही अन्तःकरण का चाश्वल्य निःशेष नष्ट 
होजाता हे । योगदर्शन से यह बात सिद्ध हे कि. यादि चित्तरात्ियो का 
निरोध कर दिया जाय तो अन्तःकरेण की चश्वलता नष्ट होने के कारण 
स्वतः चेतन्य का दर्शन होने लगता हे । अस्तु पूज्यपाद महर्षि पतज्ञलिणी 
ने कहा हे किः 

“ योगशिवित्तवृत्तिनिरोधः ” 

“ तदा द्रुस्स्वरूपेऽवस्थानम्‌ ” । 
~ क: ( योगदर्शन. `) 

अब विचारने की बात यह है कि जिस किसी मनुष्य का अन्तःकरण किसी 
बिषय में. खूब ही आसक्त हो और उस आसक्ति के कारण दृत्तियां अन्तः- 
करण को आलोडित करके चञ्चल कर रही हों, वह मनुष्य यादि साहस 
करके उस विषय से अपने चित्त की आसक्ति एकदम हटाकर उस विषय 
का दान अथात्‌ त्याग कर दे तो क्या इृत्तियों का निरोध होजानेसे अन्तः- 
करण की स्थिरता नहीं होसक्की ? और क्या स्थिर अन्तःकरश में चेतन्य 


जं 6 च ४2 _ ७ ह 
का दशेन दुलेम हे ! और जव चैतन्य का दशन हुआ तो क्या मुक्ति में कुछ . 
कसर रह गई ! कदापि नहीं । इस कारण यह विज्ञानसे सिद्ध हुआ कि 


पहले कहे हुए सात्त्विकदान के विज्ञान के अनुसार यादि कोई दाता अपने 
उन पदार्थों का दान करें कि जिन पदार्थों में उसकी आसक्ञि थी तो 
दानधर्म द्वारा मुक्षिपयन्त प्राप्त होना अवश्य सम्भव है । परन्तु यह निश्चय 
है कि केवल सात्तिक दान ही मुक्ति का कारण हो सक्काहे । देशकाल पात्र 
के विचारसे सास्विक दान द्वारा दाता के अन्तःकरण में दिन प्रतिदिन 
थोड़ा थोड़ा सत्त्वगुण अवश्य बढ़ता जायगा और क्रमशः निष्कामभाव और 
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सत्त्वगुण के विशेष बढ़ जाने से वह दाता मुक्ति के निकेट पहुँच जा 
दानकी विलक्षणता यह हे कि मनुष्य यदि एकान्त में बैठकर सा ह 


भावसे किसी समय किसी उत्तम तथा योग्य पात्र को एक पेसा भी दान ४ 
करे तो उसकी गणना सात्त्विकदान. में होसक्ती हे ओर इसी प्रकार का 


दान दाता का गाक्तपद प्राप्त करा सक्ताह | पर राजासक बुद्ध स याद मनुष्य 
बहुत कुछ दान कर ता भा उस राज।सक दान स मुक्गपद्‌ प्राप्त करना व" 
ल्कुल ह असम्भव हृ । हा उसस एंहिक आर पारलाकऋ शान्त सुख को 
प्रास हांसक्ता ह । सात्त्विक हांत्तत एक पसा अथवा एक मुठ्ठा अन्न आदि 


का दान भी क्रमशः दाता की साक का कारण हासक्ता ई । आर क्रमश? 


उसकी बुद्धि को शुद्ध करता हुआ दाता को मुक्तिभूमि में पहुँचा देता है; 
परन्तु राजसिक हृत्तिसे दान किये हुए करोड़ों रुपयोंसे भी मुक्ति नहीं हो 
सक्की । सुतरां यह स्वतः सिद्ध हे कि दानधमं अ्रंद्धामूलक हे । शुद्धभावद्वारा 
दान करने में दानको शक्ति असाधारण रूप से बढ़ जाती हे । भावके ही 
द्वारा एक छोटे दान का भी अनन्त फल होसक्का हे ओर यदि भाव ठीक 
न हो तो महान्‌ दान का भी फल अतिसामान्य ही होता हे। | 
पूवोविज्ञानानुसार यह सिद्ध ही होचुका है कि किस प्रकार से दानधर्म के 
ही द्वारा साधकको सुक्विपद की प्राप्ति होसक्की हे और यह भी सिद्ध होबुका 
हे कि केवल दानधर्म के साधन से ही, किस प्रकार चित्तट्टत्तिनिरोध होकर 


” साधक समाधभूम मं पहुचता ह । दान जव घमे हा है तव उक्त धर्म क 


द्वारा धमे का आन्तिमफल मुक्तिपद अवश्य ही प्राप्त होगा। पहले ही कह चुके 


ह के आरन का एक स्फालळडुयाद दश, काल आर पदाथ का सहायता प्राप्त 


करे ता वही स्फुलिङ्ग क्रमशः महान्‌ शक्ति को धारण करके प्रलयाग्निक रूप 
में परिणत होकर इस पृथिवी को दग्ध कर सङ्गा हे । जिस प्रकार अग्निका 
स्फुलिङ्ग भी अग्नि ही हे उसी प्रकार दानधर्म भी धम हीह और उसमें धम 


की पूणे शक्ति विद्यमान है । 


अब यह प्रश्‍न हॉसक्ता ह [क दानधमद्रारा अभ्युदयकर स्वग आर 
निःश्रेयसकर मुक्ति तो प्राप्त हासक्की हे परन्तु दान के द्वारा विरुद्ध फल नरक 
~ ~ De ९ ~ * ~ ~ चह 
केसे प्राप्त हाता ह? इस पूवपक्ष क उत्तरम [सद्धान्त यहा हे [क जब दानम 


'पूणशक्कि विद्यमान हे तो वही शक्ति ऊध्वेगामिनी होनेसे अभ्युदय और | 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi | 


व न क हर 0 00000 जा 
रस फल देती हैं और वही शक्ति अधोगामी होनेसे नरकरूपी फल भी 
की हे । सात्विकू दानसे निःश्रेयस और राजसिक दानसे पारलौकिक 
आर ऐहलाकिक अभ्युदय को प्राप्ति होती है, ये दोनों दान भयरहित और 
उन्नातेप्रद ई । साधक इन दोनों के द्वारा यथाधिकार आध्यात्मिक उन्नति 
अवश्य प्राप्त करता हे । परन्तु तामसिक दानद्वाराः-दाताकों कभी कभी केवल 
एहलाकिक अभ्युदय की प्राप्ति होती हे ओर कभी कभी नरक की भी प्राप्ति 
होसक्की ह । उदाहरण स्थल पर समक सक्ने हैं कि यादि किसी दाताके देश- 
काल-पात्र-विचार रहित प्रमादयुक्क तामसिक दानसे धन प्राप्त करता हुआ 
कोई मनुष्य घोरतर प्रवल पापानुष्ठान करनेमें प्रद्टत्त हो तो यह निश्चयही 
हे कि परंपरासम्बन्ध से सहायक होनेके कारण बह तामसिकदाता भी उस 
पापी के किये. हुए पापकमेके कुछ अंश का भागी अबश्य बनेगा । इसी एक 
सामान्य उदाइरणसे इस बिज्ञानके समकने में सुगमता होसक्गी दे, इसमे 
सन्देह नहीं । इसीलिये आत्रिसंहिता में लिखा हे किः 
नास्त दानातपर [मजामहलाक परत्र च्‌ । 
अपात्राकन्तु यत्त दहत्याससम कुलम्‌ ॥ 
| इहलोक ऑर परलोक में दान के समान परममित्र और कोई नहीं है 
किन्तु अपात्र में दियाहुआ दान सातपुरुष पर्यन्त दुःखदायी होताह | अतः | 
दानधमं के साधक को सदा .तीन गुणों के दानों के तीनों लक्षणों को स्मरण 
रखकर दानं करना उचित हैं झोर साथही यह भी स्मरण रखना उचित 
है कि जिनके पास यथेष्ट धन है वे व्यक्ति यदि कृपणता ओर नीचता के 
कारण दान न करें तो परलोक में उनको नरक भोगना और जन्मान्तर में 
दरिद्र होना पड़ेगा इसमें कोई भी सन्देह नहीं हे । प्रत्येकक्रिया की प्रतिक्रिया 
हुआ करती हे अतः कृपण को नरक व दरिद्रता अवश्य भोगनी होगी यह 
बिज्ञान मीमांसादशंन ने भलीभांति सिद्ध किया हे। इस प्रकार से कमेमी- 
मांसादशेन ने यह भी सिद्ध किया है कि कर्म की क्रिया और प्रतिक्रिया +- 
विज्ञान फे अनुसार जिस मनुष्य के पास जो पदार्थ हे उसका वह व्यक्ति 
यादि अपव्यवहार करें तो जन्मान्तरमें उस व्यक्ति को उस पदार्थ का अभाव 
रहेगा | इसी रीति पर यदि धनव्रान्‌ व्यक्ति धनका अपव्यवहार करें तो वह 
भी जन्मान्तर में दरिद्र होगा । सिद्धान्त यह हे कि कृपण मनुष्य ओर घन 


PE) 
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अपव्यवहारकारी दोनां व्यक्ति को ही परलोक में नरक भोगना और प्र 


न्तर में दरिद्र होना पडेगा । 
चाहे पुस्तक, विद्यालय, अन्नसत्र, छात्रनिवास,विश्‍वविद्यालय,पुस्तकालय- 
यन्त्रालय आदि किसी प्रकार का ब्रह्मदानसम्वन्थी दान हो अथवा अन्न, 
वस्र, भूमि, कन्या, धन, रत्न आदि किसी प्रकार का अथंदानसम्बन्धी दान 
हो सभी दान देश, काल, पात्र के विचारपूर्वक होने उचित हैं | केसे देश 
में दान करना चाहिये, किस देश में उक्त प्रकार के दान का अभाव है, किस 
देश में उक्न प्रकार का दान करने से अधिक फलकी प्राप्ति होसक्की हे, किस 
देशमें दान करने से इश्वरकी आज्ञा के पालन में विशेष सुविधा होगी, किस 
देशमें दान करने से अधिक संख्यक जीवों का कल्याण होसक्का हे, इत्यादि 
विषय विचारनेसे देश का विचार ठीक ठीक होसक्का हे | इसी प्रकार केसे 
कालमें दान करना उचित है, किस काल में उक्त प्रकार के दान का अभाव 


है, किस काल में उक्त प्रकार का दान करने से अधिक फल की प्राप्ति हो सक्की 


है, किस कालमें दान करनेसे ईरबरकी आज्ञा के पालन में विशेष सुविधा 
होगी, किस काल में दान करने से अधिकसंख्यक जीवोंका कल्याण होसक्का 
है इत्यादि विचारों पर निश्‍चय कर दान करनेसे उन्नत दान होसक्काहे । इसी 
रीतिके अनुसार पात्र का भी विचार होना उचित है । केसे पात्रको दान 
करना उचित है, केसे पात्र में उक्त मकार का अभाव है, किस पात्र में उक्त 
प्रकार का दान करनेसे अधिक फलकी प्राप्ति होसक्की हे, किस पात्र में दान 
करने से ईश्‍वर की आज्ञा के पालन में विशेष सुविधा मिल सक्की हे, किस 
पात्र में दान करने से अधिकसंख्यक्र जीवों का कल्याण होसक्ता है इत्यादि 
विषयों को भली भांति विचार कर फिर दान करने से दानधमेका साधन 
ठीक ठीक होसक्ता है | सुतरां श्रीगीतोपनिषद्काथित त्रिषिधदान के रहस्य 
को पूणेरीतिसे समझ कर तथा देश, काल ओर पात्र का विचार करके 


“दानधमे का साधन करनेसे मनुष्यमात्र ही अभ्युदयं ओर निःश्रेयस के अधि- 


कारी होंगे, अन्यथा नहीं | 

देश काल और पात्र इन तीनों का आजकल कैसे अपव्यवहार' होरहा 
हे उसके उदाहरण में दोचार बातों का स्मरण दिलाया जाताह । यदि देश 
का विचार आय्यं सन्तानों को रहता तो ऐसे स्थानों में लाखों रुपया दान 
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Ft होता कि जहा दान की कुछ भी आवश्यकता नहीं है । यदि 
"५*₹स्तव्रा[सयांको काल का विचार रहता तो इस समय विद्यालय, यंत्रालय 
क छात्रालय आदे के लिये द्रव्य की इतनी कमी न रहती | यदि ऐसा विचार 
. रहता तो आजदिन. आवश्यकता न रहने पर भी धर्मशाला पश्चायती बाड़ा 
आदि बनानेमें करोड़ों रुपये स्वाहा नहीं किये जाते | यदि इस समय कैसे . 
पात्र में दांन करना चाहिये यह बिचार होता तो आज दिन तीर्थ के ब्राह्मण 
ऐसे मूख व विपथगामी नहीं होते किन्तु विद्वान्‌ ही बने रहते। यादि पात्र 
का विचार रहता-तो इस समय ब्राह्मणों की यह दुगेति नहीं होती | यदि 
पात्रापात्रक बिचार पर ध्यान होता तो आज गुरु तथा पुरोहितबंशों का इस 
प्रकार सत्यानाश नहीं हो जाता । व्याससंहिता में कहाभी हे । यथाः-- 
~ € ® ° Da 
उषर वातं बीजं भिन्नभाण्डेषु गो दुहम्‌ । 
हुते भस्मान इव्यश्च मूखे दानमशाश्‍वतम्‌ ॥ 

५ जिस प्रकार ऊषर भूमि में बोया हुआ वीज, भग्नपात्र में स्थित दुग्ध, 
आर भस्म में हवन किया हुआ घृत निष्फल होता है उसी प्रकार मूर्ख को 
किया हुआ दान निष्फल हुआ करता है क्योंकि वह दान का पात्र नहीं हे । 
इस लिये देश काल ओर पात्र को विना विचारे दान करनेसे नहीं 
करना अच्छा हे क्योंकि ऐसे देश, काल, पात्रों के विचारसे रहित होकर: 
दान करनेसे स्वजाति और स्वदेशको कोई भी लाभ नहीं पहुँचता है और 
न अपनी धर्मोन्नति ही होती है |.एसा दान सर्वथा निष्फल ही होता हे । 
भारतवासी जञ ततक साविक दान करने का अभ्यास नहीं करेंगे तब 
तक भारत को उन्नति होना तो बहुत ही कठिन है किन्तु उसके लिये आशा 
भी नहीं को जा सक्की | आज भी अन्य देशों की अपेक्षा भारतवर्ष में बहुत 
ही अधिक दान होता है पर तामसिक दान की संख्या अत्यन्त अधिक 
बढ़ गई है इसी पाप से भारत दिनों दिन दुःखी होता हुआ गिरता जाता 

- ई इस लिये भारताहेताषेया का इस समय देश, काल और पात्रों का ब्रि: ~ 
चार करके ही दान करना मुख्य कतेव्य हे | 


प्रथमसमुज्लास का द्वितीय अध्याय समाप्त हुआ । 


aS 
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न्न्यनव्ड 


भक्तिसाधन, कमेसाधन आर ज्ञानसाधन यह तीनों धम्म के उत्तम अङ्ग 


हैं, परन्तु तप धर्म्म भी बहुत ही आवरयकीय साधन है | अपने शारीरिक 


आर मानासक सुखा का त्याग करक शरीर ऑर मन क हुन्द्ररहित करने 


को तप कहते हें । जिस प्रकार पशु को वांधे रखने से उसका वेग और 
उसके काम करने को शक्ति आधिक बढ़जाया करती हे उसी प्रकार मन, 
इन्द्रिय ऑर शरीर को सुखभोग से हटाकर तप में लगाने से उनकी शक्ति 
असाधारण रूप से बढ़जाया करती हे । इसी कारण शाख्रों में वर्णन है 
कि तपशक्किद्रारा प्राचीन काल में ऋषि धुनिगण नाना दैवी कार्य्यो के करने 
में समर्थं हुआ करते थे | अब भी महात्मागण में तप की अलौकिक शक्ि 
देखन में आया करती है । शास्त्रा में दो प्रकार का तेज वर्णित है । यथाः 


ब्रह्मतेज ओर क्षात्रतेज 1 उनम सं क्षात्रतेज दान के द्वारा आर ब्रह्मतेज | 


तप क द्वारा सुराक्षत हाता ह । सती ख्रियां भी तपशाक्रे के दाराहा असा- 


धारण गाते को प्राप्त किया करती हें | 

जिन जिन अङ्गां को तपशक्कि वढ़ाई जाती हे, साधकगण को उसी अङ्ग 
तथा भाव को शक्ति अधिक प्राप्त हुआ करती हे | यथाः-वाचनिर्दै तप के 
द्वारा आर प्रकार का फल मिलने पर भी वाकसिद्धि की प्राप्ति तो अवश्य 
हुआ करती हे | साधन के विचार से तप तीन प्रकार का कहा जाता है | 
यथाः- शारीरिक तप, वाचनिक तप ओर मानसिक तप । श्री गीताजी में 
तीनों प्रकार के तपों के साधारण लक्षण इस प्रकार से वर्णित हैं कि :-- 


देवद्विजगुरुप्राज्पूजनं शोचमार्जवम्‌ । 
ब्रह्मचय्यमंहिंसा च. शारीरं तप उच्यते ॥ 
अनुदेगकर वाक्य सत्य प्रियाहेत च यत । 


` स्वाभ्यायाऽभ्यसनं चैव वाङ्मयं तप उच्यते ॥ 


मनः प्रसादः सोम्यं मोनमात्मविनिग्रहः। 


भावसंशुद्धिरित्येतत्तपो मानससुच्यते ॥ 
( श्रीगीतोपनिषद्‌, ) 
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ी हे ब्राह्मण, रु आर तच्वज्ञानो महात्मा को पूजा करना, शौच, 
? अह्मचय्ये आर अहिंसा यह शारीरिक तप कहाता हे । अनु 
हृंगकारी सत्य, मिय ओर हितकारी वाक्य बोलना, वेद और शाख्रादि का 
पाठ करना यह वाचनिक तप कहाता हे । आर मन की प्रसन्नता, क्रूरता, 
मान, मनानेग्रह तथा चित्त के भावो का संशोधन यह मानसिक तप क- 
हाता इ । य तीना प्रकार के तपही धाम्मिकाण को साधन करने योग्य 
हैं । शारीरिक तप, वाचनिक तप और मानसिक तप इन तीनों के केवल . 
थोड़स लक्षण ऊपर के श्लोकों में गिनाये गये हैं कि जिससे तीन प्रकार के 
तप का स्वरूप समभ में आजाय । इन तीनों तपों के अङ्ग व उपाङ्ग अनेक हैं । 
तप को महिमा क्या वणन की जाय यह समस्त संसार तप फा ही फल 
स्वरूप हे । यजुर्षेदीय तेत्तरीयोपनिषद में लिखा हे । यथाः 
साञकामयत्‌ । बहु स्या प्रजायंयांत । स तपोऽतप्यत । 
स तपस्तप्त्वा । इद सवंमसुजत । यादंद 1केञ्च । 
तत्सृष्ठा । तदवानुप्रावंशत्‌ । 
महाप्रलय क पश्चात्‌ समष्टिजीवों के प्रारब्धानुसार श्रीभगवान्‌ के अन्तः 
करण म॑ “ एकोऽहं बहु स्यां प्रंजायेय ” अथात्‌ में एक से बहुत होऊं और 
प्रजाआ को ष्टे करू, इस प्रकार की इच्छा उत्पन्न होती हे उसं समय वे 
तप क द्वारा समस्त संसार को उत्पन्न करके उसमें सत्तारूप से व्याप्त होते 
हैं। यजुर्वेदीय कठोपनिषद्‌ में लिखा हे । यथाः 
अग्नियेथेको भुवनं प्रविशे, 


रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव । 
एकस्तथा सवेभ्भतान्तरात्मा 
रूपं रूपं प्रतिरूपो बहिश्च ॥ 
वायुर्यथैको वनं प्रविष्टो, - 
रूपं रूपं प्रतिरूपों बभूव। 
एकस्तथा सर्वभूतान्तरात्मा; 
रूपं रूपं प्रतिरूपो बहिश्च ॥ 
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जिस प्रकार आग्नि और वायु संसार में प्रविष्ट होकर पदार्थों ५०% 
अनेकरूपं को धारंण करते हैं. उसी मकार सव व्यापक परमात्मा 2 ४ 
में अन्तरात्मा रूप से व्याप्त ओर अविकृत रूप से आकाश के समान सबसे & : 


पृथक्‌ भी हैं | इसी तरह अथवेवेदीय मुएडकोपनिपद्‌ में लिखा इ । यथाः 


तपसा चायते ब्रह्म तताऽन्नमाभजायत | 
अन्नास्राणो मनः सत्यं लोकाः कमस चाख्तम्‌ ॥ 
तप के द्वारा भूतयोनि अक्षर ब्रह्म उत्फुल्ल होते ई जसा कि पुत्र को. 

देखकर पिता उत्फुल्ल होता है। तदनन्तर अन्न उत्पन्न होता हे अथात्‌ 
अच्यक्क प्रकृति में व्यक्काबस्था की सूचना होती हे, अन्न से प्राण अथात्‌ 
हिरण्यगर्भ की उत्पत्ति होती हे ओर प्राण से मन ओर मन से सत्य अः 
थात्‌ संकल्पमूलक आकाशादि पश्चभूत, एवं पञ्चभूतों से भूभुबस्स्वरादे लोकः 
समूह तथा उन लोकों में मनुष्यादि माणी ओर बणाश्रमं आदि क्रम से कमे 
उत्पन्न होते हैं । और कर्म से कर्मज फल उत्पन्न होता हे | उसकों अमृत इस 
कारण कहा हे कि जव तक कर्म नष्ट न हो तंब तक फल नष्ट नहीं होता । 
श्रीभगवान्‌ का यह तप सामान्य तप नहीं दै, यह ज्ञानमय तप है, जेसा कि 
इसी उपनिषद्‌ में दूसरे मंत्र मं लिखा ह । यथाः । 


यः स्वेज्ञः सवोविद्यस्य ज्ञानमयं तपः । 


तस्मादेतदूनद्य नामरूपमन्न च जायत ॥ 
सबेज्ञ ओर सव्वेवित्‌ श्रीभगवान का यह तप ज्ञानलक्षण है, आयासः 

लक्षण नहीं हे अथात्‌ पूवे कल्प म॑ किस परकार राष्ट उत्पन्न का थी उसकी 
विधि का ही. ज्ञान है.। क्योंकि निखिल चराचर जगत्‌ की सृष्टि पूबकल्प के 
अनुसार ही हुआ करती है। ऐसा ही वेद में लिखा हे कि ४ यथापूवेमकल्प- 
यत्‌ दिवे च पृथिवीं च ” इत्यादे । इसा मकार क ज्ञानमय तप के फल से 
` ब्रह्म अर्थात्‌ हिरण्यगर्भं ओर नामरूपात्मक जगत्‌ तथा अन्नाद उत्पन्न 
होते हैं श्रीमद्भागवत में लिखा है । यथाः . 

तपो मे हृदयं सांक्षादात्माऽहं तपसीऽनथ । 


सृजामि तपसेवेदं ग्रसामि तपसा पुनः ॥ 
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औक विळे विजय ण न्न 
"७ ब्भाभ तपसा विश्वं वीर्य्यं मे दुश्चरं तपः । 


10 | > 


$ न्य Dr ~ 
* भगवान्‌ कहत है कि तप मेराहूदय अर्थात्‌ अन्तरङ्ग शक्ति है और में तपः 


र ह ट; >> Q ५ w NNN > 
2 का " अथात्‌ स्वप ६। साष्टे स्थिति लय में तप के द्वाराही करता हूँ । 
| दुमस य तप हो मेरा वीय्यरूप है। श्रीमद्भागवत में और भी लिखा है । यथाः- 
= प > 
भूयस्त्वं तप आतिष्ठ विद्याञ्चैव मदाश्रयाम्‌ । 
भ्यामन कान द्र 
ताभ्याम तदे न्न्‌ लोकान्‌ द्रक््यस्यपावृतान ॥ 
| भगवान्‌ कहते ६) हे ब्रह्मन्‌ ! तुम मेरी विद्या और तप का अनुष्ठान 
करो, उन दोनों के द्वारा अपने हृदय में स्पष्ठरूप से सब लोकों को देख 
सकोगे । इसी आज्ञा क अनुसार सृष्टि करने से प्रथम ब्रह्माजी ने तप किया 
था । यथा, उसी श्रीमद्भागवत में, 
CS कि 
विरञ्चोऽपि तथा चक्रे दिव्यं वर्षशतं तपः । 
प | 
आात्मन्यात्मानमावश्य यथाह भगवानजः॥ 
देवताओं के सौ वर्षेपर्‍्येन्त ` ्रीब्रझाजीने श्रीभग 
श्रीमन्नारायण में अपने चित्त को सयत करके तप किया था । कार 
| फल है क यह स्थावर जङ्गमात्मक संसार उत्पन्न हुआ । अतः तप ही स- 
| मस्तःसष्ठि का मूलकारण है इसमें सन्देह नहीं है । 

_ संसार में ऐसी कोई वस्तु नहीं हे कि जो तप के द्वारा सिद्ध न होसके | 
मडुण्य जन्म का सर्वे श्रेष्ठ लक्ष्य जो निःश्रेयसभाप्ति हे वह भी तप के द्वारा 
माप्त होती हे । मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा हे । यथाः. 

सत्ये 
त्येन लभ्यस्तपसा ह्येष आत्मा . 
ha 
सम्ययाज्ञानेन ब्रह्मच्य्येण नित्यम्‌ 
| ह ए च्छ ~ 
Fe सत्य, तप, ब्रह्मचर्य्य आर सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा सर्वदा ही 
हुआ करता हे | अथवेबेदीय प्रश्नोपनिषद्‌ में भी लिखा है । यथाः- 
hn ® 
तेषामेवेष ब्रह्मलोको येषां तपो . 
७ र.) ~ ”“ 
जह्मचर्य्य येषु सत्यं प्रतिष्ठितम । 
त “च्य AN $ 
तपस्वी ब्रझचारी ओर सत्यनिष्ठ पुरुष ही उत्तरायण गति को प्राप्त 
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' करके ब्रह्मलोक में जासक्ते हैं | “ तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्व ” “ त 

ल्मषं हन्ति ” इत्यादि श्रति- स्मृतियो के प्रमाणों क द्वारा सिद्ध हाता bi 
तप के द्वारा क्षीणपाप होने से ही साधक को ब्रह्मजिज्ञासा में अधिकार प्राप्त ६ 
होता हे । श्रीमद्भागवत में लिखा हे । यथाः- र 


तपसैव परं ज्योतिभगवन्तमधोक्षजम । . 
सर्वेभतगहावासमज्ञसा विन्दते पुमान्‌ ॥ 
तप के द्वारा ही साधक सवेव्यापक परमज्यातिस्वरूप श्रीभगवान्‌ को 


ब. *₹ .('« 


शीघ्र प्राप्त होता ६ । मनुस्माते म॑ लिखा हे | यथाः 


तपोमूलमिदं सव्वं देवमानुषक सुखम्‌ । 
तपोमध्यं बुधेः प्रोक़्ं तपोऽन्तं वेददशिमिः ॥ 
ब्राह्मणस्य तपोज्ञानं तपः भत्रस्य रक्षणम्‌ । 
वेश्यस्य तु तपोवात्ता तपः शूद्रस्य सेवनम्‌ ॥ 
ऋषयः संयतात्मानः फलमूलाऽनिलाशनाः । 
तपसैव प्रपश्यन्ति त्रेलोक्यं सचराचरम्‌ ॥ ; 
ओपषधान्यगदो विद्या दैवी च विविधा स्थितिः । हः 
तपसेव प्रसिध्यन्ति तपस्तेषां हि साधनम्‌ ॥ | 
यहुस्तरं यदुरापं यहुर्ग यचच दुष्करम्‌ 
सर्व्वन्तु तपसा साध्यं तपो हि दुरतिक्रमम्‌ ॥ 
महापातकिनश्चेव शेषाश्चा5काय्येकारिणः । 
तपसेव सुतप्तेन मुच्यन्ते किल्विषात्ततः ॥ 
[टाश्चाहिपतङ्गाशच पशवश्च वयांसि च । 
- स्थावराणि च भूतानि दिवं यान्ति तपोबलात्‌॥ 
त्किश्चिदेनः कुव्वन्ति मनोवाङ्मूत्तिमिजनाः। 
- तत्सर्व्वं निददेहन्त्याश॒ तपसेव तपोधनाः ॥ 
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AFD Os रसय मे दु द 
¬ = निभाम तपसा विश्वं वीर्य्य मे दुश्चरं तपः । 

` ँभिगबान्‌ कहते कि तप मेराहृदय अर्थात्‌ अन्तरङ्ग शक्ति है ओर में तप 
./ की आत्मा अथात्‌ स्वरूप हँ। साष्टि स्थिति लय में तप के द्वाराही करता हूँ । 


'> दुःसाध्य तप ही मेरा वीर्य्यरूप है। श्रीमद्वागवत में और भी लिखा है | यथा: 
रे > न 
` भूयस्तत तप आतिष्ठ विद्याश्चैव मदाश्रयाम्‌ । 
भ्य मन he 
ताभ्यामन्तह्ददि झन्‌ लोकान्‌ द्रक्यस्यपावृतान्‌ ॥ 
. औभगवान्‌ कहते हैं, हे ब्रह्मन्‌ ! तुम मेरी विद्या और तप का अनुष्ठान 
करो, उन दोनों के द्वारा अपने हृदय में स्पष्टरूप से सब लोकों को देख 
सकोगे । इसी आज्ञा के अनुसार सृष्टि करने से प्रथम ब्रह्माजी ने तप किया 
था । यथा, उसी श्रीमद्भागवत में, ई 
क ९ ° 
विरञ्चोऽपि तथा चक्रे दिव्यं वर्षशतं तपः । 
प प | 
आत्मन्यात्मानमावश्य यथाह भगवानजः ॥ 
देवताओं के सो वर्षपय्येन्त शीब्रह्माजीने श्रीभगवान्‌ की आज्ञानुसार 
श्रीमच्नारायण में अपने चित्त को संयत करके तप किया था । उसीका ही 
फल है कि यह स्थावर जङ्गमात्मक संसार उत्पन्न हुआ । अतः तप ही स- 
मस्त,रूष्टि का मूलकारण हे इसमें सन्देह नहीं है । 
` संसार में ऐसी कोई बस्तु नहीं है कि जो तप के द्वारा सिद्ध न होसके | 
मनुष्य जन्म का सवे श्रेष्ठ लक्ष्य जो निःश्रेयसभामि है वह भी तप के द्वारा 
मात होती है । मुख्डकोपनिषद में लिखा हे । यथाः- | 
च _ 
सत्यंन लभ्यस्तपसा ह्येष आत्मा 
Nr च 
सम्यग ज्ञानेन ब्रह्मचर्येण नित्यम्‌ । 
आत्मलाभ सत्य, तप, अह्मचय्ये और सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा सर्वदा ही 
हुआ करता है । अयवेवेदीय प्रश्नोपनिषद्‌ में भी लिखा है । यथाः- 
च ~ 20-2२. SAN ha 
तेषामेवैष ब्रह्मलोको येषां तपो . 
€ CR AN €० 6 
नह्यचर्य्य येषु सत्यं परतिष्ठितम्‌। | 
तपस्वी ब्रह्मचारी ओर सत्यनिष्ठ पुरुष ही उत्तरायण गति को प्राप्त 
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करक ब्रह्मलोक में जासक्के हें | “ तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्व ” “ 6 9 
ल्मष हान्त ” इत्यादि श्रतिः स्पातियो के प्रमाणों के द्वारा सिद्ध होता ४ < 
तप के द्वारा क्षीणपाप होने से ही साधक को ब्रह्मजिज्ञासा में अधिकार प्राप्त 
होता हे । श्रीमद्भागवत में लिखा है | यथाः- Fe र टू 


तपत्तेव परं ज्योतिभंगवन्तमधोक्षजम । 
सवभूतगुहावासमञ्जसा विन्दते पुमान्‌ ॥ { 
तप के द्वारा ही साधक सवेव्यापक परमज्योतिस्वरूप श्रीभगवान्‌ को | 
शीघ्र प्राप्त होता है । मनुस्मृति में लिखा हे । यथा 

तपोमूलमिदं सव्वं दैवमानुषकं सुखम्‌ । 

'तपांमध्यं बुधैः प्रोकं तपोऽन्तं वेददशिभिः ॥ 

ब्राह्मणस्य तपोज्ञानं तपः सत्रस्य रक्षणम्‌। 

वेश्यस्य तु तपोवात्ता तपः शूद्रस्य सेवनम्‌ ॥ 

- ऋषयः संयतात्मानः फलमूलाऽनिलाशनाः । 

तपसेव प्रपश्यन्ति त्रैलोक्यं सचराचरम्‌ ॥ 

अ्ोषधान्यगदो विद्या देवी च विविधा स्थितिः । 

तपसेव प्रसिष्यन्ति तपस्तेषां हि साधनम्‌ ॥ 

यृहुस्तरं यदुरापं यहुर्ग यच्च दुष्करम्‌ 

सब्वेन्तु तपसा साध्यं तपो हि दुरतिक्रमम्‌ ॥ 
महापातकिनश्चैव शषाश्चाऽकास्येकारिणः। 

तपसेव सुतप्तेन मुच्यन्ते किल्विषात्ततः॥ ता 
कीटाश्वाहिपतड्भाश्व पशवश्च वयांसि च। | 
` स्थावराणि च भूतानि दिवं यान्ति तपोबलात्‌ ॥ 

यत्कि्चिदेनः कुर्व्वन्ति मनोवाङ्मूत्तिभिर्जनाः । 

तत्सव्व॑ निदहन्त्याश तपसेव तपोधनाः ॥ 
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] 
॥ 


तपसेव विशुद्धस्य बराह्मणस्य दिवोकप्तः । 

इज्याश्च प्रतिशृह्ृन्ति कामान्संवद्धेयन्ति व ॥ 
प्रजापातारिद शास्रं तपसेवाःसूजत्मभः 

तथेव वेदानृषयस्तपसा प्रतिपेदिरे ॥ ` 
इत्येतत्तपसो देवा महाभाग्यं प्रचक्षते । 
सवस्याऽस्य प्रपश्यन्तस्तपसः पुण्यमुत्तमम्‌ ॥ 


यह जो कुछ देवलोक आर मनुष्यलोक में सुख सम्पत्ति हे वेददशी ज्ञानी 
लोग कहते ई कि उन सब क मूल में, मध्य में ओर अन्त में तपस्याही हे । 
ज्ञान का उत्फषं साधन ही ब्राह्मण की तपस्या हे, रक्षा करना क्षत्रिय की 
तपस्या इं, कृषि वाशिज्प ओर पशुपालनादि वेश्य की तपस्या है एवं सेवा 
ही शूद्र को तपस्या हे । फल मूल ओर वायु भक्षण करनेवाले संयतात्मा 
ऋषि लोग तपस्या के वल से ही. सचराचर प्रैलोक्य को देख सङ्के हैं । 
अ।षधवल, नोरागिताबल, विद्यावल एवं नानाविध देवीस्थिति, ये सबही 
तपस्या के द्वारा सिद्ध होते हैं, तपस्याही इनका साधन है । जो कछ दुस्तर, 
जा कुछ दुष्माप्य, जो कुछ दुगम ओर जो कुछ दुष्कर हे वह सबही तपस्या 


. के द्वारा साध्य ह, तपस्या का कोई भी आतक्रम नहीं. करसक्घा । ब्रह्म- 


इत्याद महापातक आर अन्यान्य अकाय्यकारी लोग कठिन तपस्या के 


द्राराही उन उन पापां से मुक्त होते हैं । कीट सपे पतङ्ग पशु पक्षी एवं स्थाव- 
रादि सकल प्राणी तपस्या के वल से ही स्वगे में गमन करते हैं । शरीर 


. मन आर वाणो स जा कुछ पाप होते ह॑ तपस्वी लोग उनको तपस्या के 


बल से शीघ्र दग्ध करदुत इ । तपस्या के द्वारा क्षीणपाप ब्राह्मणों के यज्ञ 
म दवता लॉग हावः ग्रहण करत हें एव उनको वाङ्छित फ प्रदान करते 
हे । सवलोक प्रभ प्रजापति ब्रह्मा ने तपस्या करके हो शा्ररचना की थी, 


तपस्या के द्वाराही निमेल ऋषियों के अन्तःकरण में. वेदों का आविर्भाव | 


हुआ था । देवता लोग इस संसार में तपस्या के महाभाग्य को देख कर 
तपस्या का ही माहात्म्य कीतेन करते रहते हैं | महाभारत में लिखा दै । यथाः- 


आदित्या वसवो रुद्रास्तथैवारन्यश्विमारुताः। 
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he 


:/ 


विश्वेदेवास्तथा साध्याः पितरोऽथ मुरुंदणाः ॥ 
यक्षराक्षसगन्धवाः सिंद्धाश्चाऽन्ये दिवोकसः । 
संसिद्धास्तपसा तात ये चाऽच्ये स्वर्गवासिनः ॥ 
मर्त्यलोके च राजानो ये चाऽन्ये गृहमेधिनः । 
महाकुलेषु ह्यन्ते तत्सर्वं तपसः फलम्‌ ॥ 


कोशिकानि च वस्नाणि शभान्याभरणानि च। 
वाहनासनपानानि तत्सर्व तपसः फलम्‌ ॥ 


आदित्य, वसु, रुद्र, अग्नि, अश्विनीकुमार, वायु, विश्वेदेवा) साध्य, 
पितृ, मरुद्गण, यक्ष, राक्षस, गन्धव, सिद्ध और अन्यान्य देबतागण तथा . ' 
अन्यान्य स्वगवासिगण तपस्या क द्वारा हा सिद्ध हुए हं । भूलोक म॑ राजा 

लोग और अन्यान्य ग्रहस्थ लोग बड़े बड़ कुलों में दिखाई देते इं बह सव 

तपस्या का ही फल हे । रेशमी बस्न, अच्छे आभूषण, वाहन, आसन ओर 

पेय पदाथीदि सव तपस्या के ही फलस्वरूप हैं | 


तप स्री परुष दोनों का ही परम सहायक इं । तपरहित पुरुष आध्या- 
त्मिक जगत्‌ में ही हो अथवा इस जगत में ही हो. कहीं भी उन्नाति नहीं: 
करसक्ला । तपरहित होने पर नारिगण अपने धम्मं की रक्षा तक नहीं 
करसक्षी क्योकि “ तपः प्रधानो नाय्योः ” अथात्‌ नारीधम्मं तपःप्रधान 
है ऐसा कम्ममीमांसा का सिद्धान्त हे । नारीधम्मे की मूलभित्ति यह इ 
कि, उसके चलना फिरना बेठना उठना इत्यादि समस्त शारीरिक ऑर _ 
मानासिक काय्य अपने पति की सेवा के अथ होने चाहिय । स्वतन्त्र रूप से 
नहीं होने चाहिये । श्रीभगवान्‌ वदव्यासजी ने नारीधम्म के विषय में 
लिखा हे । यथाः 


~ 


भड्के भुक्केऽथ या पत्यो दुःखिते दुःखिता च या। 
सादिते सुदिताऽत्यर्थं प्रोषिते मलिनाम्बरा ॥ 
ससे पत्यो च या शोते पूवमेव प्रबुद्धयते । 
प्रविशेचेव या वंहो याते भतार पञ्चताम्‌॥ 
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ऋ. नाऽन्यं कामयते चित्ते सा विज्ञेया पतित्रता । 
छुयेवानुगता स्वच्छा सखीव हितकम्मेसु ॥ 
दासीवा5दिष्टकाय्येंबु भार्यां भतुः सदा भवेत्‌ । 
पतिनारांयणः रीणां ब्रतं ध्मः सनातनः ॥ 
सर्व कम वृथा तासां स्वामिनां विमुखाश्च याः । 
पति के भोजन करने पर भोजन करना, दुःखित होने पर दुःखित होना, 
. प्रसन्न होने पर प्रसन्न होना, विदेश जाने पर प्लिनवस्ध पहनना, सोने के 
पश्चात्‌ सोना ओर पहले उठना, मरने पर अग्नि में साथ ही प्रवेश करना, 
अन्य किसी पुरुष की चित्त में इच्छा तक न करना, खरी का धम्मे हे ऐसी | 
खी ही पतिव्रता कहाती है । अपनी छाया के समान पति की अनुगता, 
स्वच्छ रहनेवाली, हित का्यामें सखी के समान, आज्ञापित कर्य्या में दासी 
» के समान, स्त्री को सदा रहना चाहिये स्रिया का पति ही नारायणस्वरूप 
) ` ब्रतस्वरूप और सनातन धर्म्मस्वरूप हें । उन स्त्रियों के सब काम दथा होतेहे 
जो अपने पति से विमुख हैं | इसी तरह श्रीभगवान्‌ मनुजीने भी कहा हे। यथाः- 
` बालया वा युवत्या वा बुद्धया वाऽपि योषिता । 
न स्वातन्त्र्येण कत्तव्य किथित्‌ काय्यं गृहष्वाप ॥ 
नास्ति स्रीणां पृथक्‌ यज्ञो न ब्रतं नाऽप्युपोषितम्‌। 
पातं शुश्रूषते येन तेन स्वगे महीयते ॥ 
पाणिग्राहस्य साध्वी स्री जीवतो वा शतस्य वा। 
पतिलोकमभीप्सन्ती नाचरोत्किञ्चिदम्रियस्‌॥ | 
कामन्तु क्षपयेद्देहं पुष्पमूलफलेः शुभेः । 
न तु नामापि गह्णीयात्पत्यो प्रेते परस्य तु॥ 
आसीतामरणात क्षान्ता नियता ब्रह्मचारिणी । 
यो धम्मं एकपत्तीनां काङ्क्षन्ती तमनुत्तमस्‌॥ ` 
अनेकानि सहसाणि कुमार्रझचारेणाम्‌। 
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दिव गताचे विप्राणामकृत्वा कुलसन्तातिम्‌ ॥` धः द ` 
सृते भत्तेरि साध्वी स्री ब्रहमचय्ये व्यृवस्थिता। = 
स्वर्ग गच्छत्यपुत्रापि यथा ते ह्मचारिणः ॥ 
घर में स्त्रियां चाहे वालक दों, युबती हो अथवा दृद्धां हों, उनको स्वतन्त्रता 
से कोई भी काम नहीं करना चाहिये । ख्यो के वास्ते पृथक्‌ यज्ञ करना 
विहित नहीं है, न ब्रत और न उपवास हे, केवलमात्र पति की सेवा से ही 
वे ऊर्डुलोक को जाती हैं । पति के जीवित रहने पर अथवा मरजाने पर 
भी, उसका कुछ भी अम्रिय पतिलोक को चाइनेबाली खरी को नहीं करना 
चाहिये । स्री पति के मरने पर पुष्प मूल और फलों के आहार द्वारा देइ 
को क्षीण करदेवे परन्तु परपुरुष को कदापि न चाहे | जो एक पत्नीब्रत 
धारण करनेवाला का उत्तम धम्म है उसको चाहती हुई ख्री पति के मरने 
के समय से लेकर वरावर नियमपूबेक ब्रह्मचारिणी रहती हुई क्षमाशीला 
रहे । कुमार अवस्था से अन्त तक बह्मचंय्ये रखनेवाले हज़ारों ब्राह्मण 
सन्तान उत्पन्न न करके ऊडलोक को गये हैं । पति के मरजाने पर सती स्री 
ब्रह्मचर्य्य से रहती हुई पुत्रवती न होने पर भी उक्त ब्रह्मचारियों के समान 
लोक को जाती हे । अतः यह सिद्धान्त हुआ कि तप को त्याग करनेपर 
ल्ली जाति एक मुूचे के वास्ते भी अपने धम्मे का पालन नहीं करसक्ली हे। 
पूव कथित त्रिविध तप के द्वारा शरीर वचन आर मन के इन्द्र सहिष्णु ` 
होने पर मनुष्य सब तरह की उन्नति करसङ्का दै । मानसिक तप को तो 
बात ही क्या है क्योंकि उसके द्वारा ही चित्त को साम्यावस्था में लाकर 


 ब्राह्मणगणश ब्रह्मत्व लाभ करते हैं और संन्यासिंगण कैवल्य पद को ओर 


अग्रसर होते हैं । जब तक रागद्रेषादि परस्पर विरुद्ध हत्तियों के द्वारा चित्त 


` उद्वेलित रहता है तव तक मुष्य को यथाये आनन्द की मासि नहीं होती | 


इसी कारण श्रीभगवान. ने गीता में लिखा हे । यथाः- व 
मात्रास्पर्शास्तु कोन्तेय शीतोष्णसुखदुःखदाः। | 
आगमापायिनोऽनित्यास्तारितितिक्षस्व भारत ॥ ` 

इन्द्रिय और तन्मात्राओं के द्वारा विषय के साथ मन का जो सम्बन्ध है 
बही शीतोष्ण सुखदुःखादि इन्दं को उत्पन्न करता है परन्तु इस प्रकार का 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi * 


>> ७559 


ह ———— न 2-5. 
“आगमापायी ( क्षणस्थायी ) ओर अनित्य हैं इस कारण साधक 
यक तप क द्वारा इन्द्र सहिष्णु होता हुआ चित्त को शान्त करके प्रस- 
7. झता लाभ करसक्का है' । इस प्रकार इन्दर हित पुएपमय चित्त क्रमशः मुक्लि 

__ की ओर अग्रसर होता है । | 

." वाचनिक तपः जिस पकार व्यक्तिगत उन्नति में सहायक है उसी प्रकार 
जातिगत उन्नति में भी परम सहायक है । जो मनुष्य मनुष्यत्व लाभ करना 
चाह आर परोपकार में तत्पर हो उसकी प्रत्येक बात मूल्यवान होनी चा- 
हिये। यह वाचनिक तप के अभाव का ही फल हे कि आजकल बहुतसे - 
'पञ्चवग्राइ-पाएडत्यपूणे अनाभज्ञ मंनुष्यसंमाज की वास्तविक अवस्था 
आरं आवश्यकताओं को न जानकर ही नेता बनने की स्पर्धा से यथेच्छ 
उपदेश देते हुए संमाज की अधोंगति के कारण होरहे हैं। उन लोगों को 
विचार रखना चाहिये कि वाचनिक तप की विधि को उल्लङ्घन करके इस 
, अकार नेतृत्व का अपव्यवहार करने से उनके शब्दों के द्वारा श्रोताओं के 
चित्त पर बुरा प्रभाव पड़ता हे । ओर इस हानिजनक कस्म की प्रतिक्रिया 
) ' से नेता का अधःपतन होता हे इसमें सन्देह नहीं दै । क्योंकि उनका इस 


प्रकार भाषण करना सत्य धम्म का अपलाप करना हे । शात्रों में लिखा है . 
कि जो वचन देश काल ओर पात्र के विचार से भूतहितकर हो वही सत्य 
ओर धम्मोनुकूल हे ओर जो वचन देश काल पात्र से विरुद्ध और जगत्‌ का 
हानिकर हो वह असत्य और अधम्म हे । 

जिस मनुष्यजाति की बात की सत्यता और स्थिरता नहीं बह जाति 
संसार में अत्यन्त निकृष्ट हे । मनुसंहिता में लिखा है। यथाः 


सत्यं श्रूयात्‌ प्रियं ब्यात्न बूयात्सत्यमप्रियम्‌ । 


प्रियञ्च ना$चृतं बूयादेष धम्मस्सनातनः ॥ 
सत्य भाषण कर आर प्रय भाषण कर, सत्य. हा आर ञ्राप्रय हाता 
उसको न बोले, ओर, जो प्रिय. हो परन्तु असत्य हो तो उसका भी भाषण 


- न करे, यह अनादि काल से आचरण किया हुआ धमे हे । महाभारत में 
लिखा ह यथाः 


= _ ` - वाक्सायका वदनान्निष्पतन्ति, ` 
यैराहतः शोचति रात्र्यहानि । 
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परस्य वा मर्मसु ये पतन्ति, ` ` ” 
` - तान्पणिडतो नावसृजेत्परेषु । 
रोहते सायकेविंद्धं वनं परशुना हतम्‌ । 
वाचा दुरुक्षया विद्धं न संरोहति वाकक्षतस्‌॥ - 
कर्णिनालीकनाराचान्निहरन्ति शरीरतः। 
-वाक्शल्यस्तु न निहंतुं शक्यो हृदि शरो हि सः॥ 


वचनरूप वाण मुख से निकलते हैं जिनसे माराहुआ मनुष्य स्वयं रात 
दिन सोचा करता है, अथवा अन्यपुरुषों के ममेस्थानों में वे गिरते हैं अतः 
उन बाणों को बुद्धिमान्‌ मनुष्य अन्यपुरुषों पर न छोड़े | बाणोंसे बींघाहुआ 
और परशु से काटाहुआ बन पुन#ऊगजाता है परन्तु दुवोक्‍्यों से बीघाइआ 
बचन का घाव आराम नहीं होता हे ।-क्णि नालीक नाराच आदि जाति 
के वाण शरीर से निकाले जासङ्के हैं परन्तु वचनरूप शल्य अन्तःकरण मे 
लगने के कारण निकाला नहीं जासक्का । इसलिये मनुष्यों को सावधान : 
होकर अपने मुख से वचन निकालना चाहिये । अश्लील, कर्कश, पापज-. 
नक, गाली और नीचतापू्ण शब्द कभी नहीं बोलना चाहिये । शद और 
शीलतापूर्ण शब्दों से जो फल निकलता हे वह कठोर ओर अश्लील शब्दों 
से अथवा कठोर और अशिष्ट आचरण से नहीं निकलताः। इसी प्रकार 
ज्ञानहद्ध वयोद्दध तपोदद्ध आदि इद्धं के सामने आत्मश्लाघा अहङ्कार ओर 
अशीलतासूचक वाक्य कभी मुंह से नहीं निकालना चाहिये । ड्सी प्रकार 
सब विषयों में विचार रखने से वाचनिक तप्‌ का पालन होता ई | 


ha ¢ = 
` शारीरिक तप का अभ्यास न रहने से मनुष्य कम्मे जगत्‌ म॑ छु भी 
उन्नति नहीं कर सक्का है। आज कल जो हिन्दूजाति सदा अधःपतित होः 
रही है, शारीरिक तप न होनाही इसकी प्रधान कारण है | आमदनी कम 


होने पर भी विलासिता दिनों दिन बढ़ती जाती हे, मामूली शारीरिक 
परिश्रम के लिये भी शरीर अपद होगया है, मांचीन काल में ज्हमचर््य 
आश्रम में शारीरिक तप के द्वारा शरीर को शीतोष्णादि इनदरसहिष्णु ओर 


Ca ° >. 
सब तरह से कमेठ बनाया जाता था जिससे आस्यं जाति का शरीर कष्ट 
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क होकर संसारसंग्राम के लिये पूणेतया सामथ्यं लाभ करता था | 
> “शारीरिक तप कें न होने से बालकपन से ही भ्रष्टदेह भ्रष्टाचार और 
„ सुकुमार शरीर होकर हमारी जाति ऐसी कमज़ोर होगई है कि उन्हे सा- 
मान्य कष्ट मां नहीं होता हे, सामान्य परिश्रम से ही शरीर अस्वस्थ 
दीजाता है, थोड़ी दूर चलने में भी पङ्गु के समान सवारी की आवश्यकता 
होती हे । ये सब बातें जाति के अधःपतन की सूचना करती हें । इन सब 
का कारण शारीरिक तप का त्यागही हे | इस लिये बालकपन से ही सब 
को शारीरिक तप की ओर ध्यान देकर शरीर को इन्द्र सहिष्णु और कर्मठ 
बनाना चाहिये जिससे अपनी, समाज की ओर जाति की सब तरह की 
उन्नति होसकेगी । | SR | 
शरीर के साथ मन का घनिष्ठ सम्बन्ध होने के कारण शरीर की पवि- 
जता रखने से मन पवित्र रहता हे'। इसलिये बाह्य शौच के अनुष्ठान द्वारा 
शरीर को सदा पवित्र रखना चाहिये । देवता ब्राह्मण गुरु और पूजनीय 
ब्यक्किंयों के सामने हाथ जोड़ ओर बिनयावनत होकर सदा शीलतायुक्क 
-होना चाहिये । मनुसंहिता में लिखा हे । यथाः- 
(२ 
) उद्भ प्राणा झुत्कामन्ति यूनःस्थविर आयाति। 
- ~ ५ प 
` प्रत्युत्यानाभिवादाभ्यां पुनस्तान्प्रतिपद्यते ॥ 
Oe ~ 
अभिवादनशीलस्य नित्यं बृद्धोपसेविनः । 
Oe [0 
चत्वारि संप्रवद्धन्ते आयुविद्या यशो बलम्‌ ॥ 

- युवा के सामने हृद्ध के आने पर युवा - के प्राण ऊ उत्क्रमण करते हैं 
उसको भत्युत्यान आर अभिवादनादि से वह पुनः प्राप्त किया करता है। 
जो पुरुष अभिवादन करनेवाला हे ओर नित्य हृद्धों की सेवा करता है उस 
के आयु विद्या यश ओर बल ये चारों इद्धङ्गत होते हे । इसी तरह बरहम- 

| च्य का पालन करना भी शारीरिक तप का एक अङ्ग है । शाखं में बरह्म 
चस्य को ज्ञानप्रदीप के वास्ते स्नेह ( तेल ) रूप कहा है । ज्ञानसङ्लनी 
तन्त्र में लिखा है | यथाः- 
न तपस्तप इत्याहुबंद्यचर्य॑ परं तपः। 
\_ ७ ह 
उङ्गरेता भवेद्यस्तु स देवो न तु मानुषः ॥ 
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अन्य तप वास्तवतः “परम तप नहीं हैं ब्रह्मचय्यंही परम तप है“ 
ब्रह्मचय्ये के द्वारा ऊद्धुरता होता हे वह देवता हे मनुष्य नहीं ह | मनु 
हिता म॑ लखा ह । यथाः 


एवं चराति यो विप्रो बह्मचर्य्यमविष्लुतः | 77 - 
स गच्छत्युत्तम स्थान न चह जायते पुनः ॥ ` : 
जो नेष्ठिकरूप से ब्रह्मचय्ये का आचरण करता हे वह उत्तम स्थान को 


प्राप्त होता हे जहां से पुनः इस लोक में आकर जन्म नहीं लेना पड़ता हे । 
श्रीभगवान्‌ पतञ्जलिजीने योगदशेन में कहा हे | यथाः 


ब्ह्मचय्यप्रतिष्ठायां वीर्यलाभः ॥ 


सब प्रकार से ब्रह्मचय्म की स्थिति होने पर असाधारण शक्ति की प्राप्ति 
होती हे । शरीर में सात प्रकार के धातु हं उनमें से वीय्यं सव से प्रधान 
ओर सव का सारभूत है । ब्रह्मचय्यं धारण करने से स्थूल शरीर व मन 
दोनों ही अंत्यन्त वलवान्‌ होजाते हैं जिससे मनुष्य इस संसार में बहुत कुछ 
काथ्यं करसक्का हे । महाभारत में लिखा हे । यथाः 


मध्ये च हृदयस्येका शिरा तत्र मनोवहा । 
शक संकल्पजं नृणां सवगात्रैविसुञ्चाति ॥ 
पयस्यन्तहितं सर्पियेदन्निमेथ्यते खजैः। 
शुक्र निमेथ्यते तद्वद्देहसंकल्पजेः खजेः॥ 


हृदय के मध्य में एक़् मनोवहा नाज्ञी नाड़ी हे, वह मनुष्यों के संकल्प 

से उत्पन्न वीय्य को सव शरीर से निकालती हे । दूध में अन्तहित घृत 

जिस प्रकार मथन करके निझालाजाता हे उसी प्रकार देह के संकल्पा से 

"उत्पन्न मथन यन्त्र द्वारा शुक्र को मथन करके मनोवहा नाड़ी बाहर निका- 
लती हे । मनोबहा नाझी शिरा के साथ शरीर को सव शिराओं का स- 

म्बन्ध होने के कारण जब काम के द्वारा मनुष्य का बीर्य नष्ट होता है तो 

उसकी प्रतिक्रिया सम्पूर्ण शिराओं के ऊपर पड़ती है जिससे स्नायबिक दो 

बेल्य उत्पन्न होने से स्वञ्ममेह मधुमेह मिरगी आदि अत्यन्त कठिन रोगों की 
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व होती हे । द्वितीयतः रक्क के सारभूत पदार्थ क्क के सारभूत पदार्थ वीर्य्य के निकल जाई 
क्र की शक्ति बिलकुल नष्ट होजाती हे जिससे शरीर में कमजोरी 
पाचनशक्ति का नाश आदि उत्पन्न होते हैं ओर ऐसा दुर्बल शरीर किसी _ 

` तरह के रागां से अपने को बचा नहीं सक्का | तृतीयतः वीय्ये म॑ तेजस 
पदार्थ का आधिक्य होने से उसके नाश द्वारा आंखों में कमजोरी आती 
हे ओर शरीर की कान्ति नष्ट होकर मनुष्य मृतवत्‌ दिखाई देने लगता हे 

- एवं वीय्ये के साथ मन का अति घनिष्ठ सम्बन्ध होने के कारण वीर्य्यहीन 
मनुष्य दुबेलचित्त, दुवेलमस्तिष्क ओर दुबलबुद्धि होकर संसार में किसी 
काम का नहीं रहता हे । इसलिये शारीरिक तप के अङ्गभूत ब्रह्मचय्य का - 
पूणेतया पालन अवश्य होना चाहिये । 


इसी तरह अहिंसा भी शारीरिक तप का प्रधान अङ्ग हे । महाभारत में 
लिखा है। यथा !-- | 


अहिंसा परमो धम्मेस्तथा$हिंसा परोदमः। 
आहसा परम दान आहसा परम तपः ॥ 
) ` अभयं सर्वभृतेभ्यो यो ददाति दयापरः। 
अभयं तस्य भूतानि ददतीत्यनुशश्चम॥ 
अहिंसा परम धम्मे, परम दम परम दान ओर परम तपस्वरूपा है । जो 
दयायुक्ग व्यक्ति सकल प्राणिमात्र को अभय देता हे अर्थात्‌ किसी की हिंसा _ 
नहीं करता हे या किसी को कष्ट नहीं देता हे उसको सकल प्राणिमात्र . 
अभय दिया करते हैं अर्थात्‌ कोई भी उसकी हिंसा नहीं करता या कोई भी 
उसको कष्ट नहीं देता । यह शास्त्र का सिद्धान्त है कि प्रकृति क ऊद्धेगति- 
-शील प्रवाह के अनुकूल चलना धम्मे ओर उसमें बाधा देना अधम्म है इस 
लिये जो जीव प्रक़्तिप्रवाह के अनुसार चलरहे हैं उनकी गति में बाधा देने 
का धम्मेतः मनुष्य का कोई अधिकार नहीं हे | अतएव ऐसी क्रिया अधम्म. 
है और उसकी प्रतिक्रिया से मनुष्य को दुःख भोगना पड़ता हे । देवीभागवत 
में लिखा हं । यथा: [ 
यो यं दान्ति विना वैरं स्वकामः सततं पुनः। 
इन्तारं हन्ति तं प्राप्य जननं जननान्तरे ॥ 
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दूसर जन्म॒ म॑ उस मारनेवाले को माराकरता हे। इसलिये इहलोक ओर ५६ 


लोक में कल्याण चाहनेवाले व्यक्ति को सवेथा अहिसारूपी शारीरिक तप 
का साधन करना चाहिये । इस प्रकार से शारीरिक बाचनिक और मान- 
सिक इन त्रिविध तपों के द्वारा असाधारण शक्कि को लाभ करके मनुष्य 
अभ्युदय को प्राप्त करताइआ निःश्रेयस पद के अधिकार को प्राप्त होता है | 

तप क शारीरिक वाचानिक और मानसिक ये तीन भेद ऊपर कहे जाचके 
हैं। यही तप सात्त्विक राजसिक और तामसिक भेद से तीन प्रकार का हुआ 
करता है । अर्थात्‌ शारीरिकादि प्रत्येक के गुणभेद से तीन तीन भेद हुए । 
श्रीगीतोपनिषद्‌ में श्रीभगवान्‌ ने गुणभेद से तप के तीन भेदों का लक्षण 
वणन. किया हे । यथाः 


श्रद्धया परया तपं तपस्तत्त्रिविधं नरैः । 
अफलाकाङ्क्षिभि्यक्कैः सात्तिवकं परिचक्षते॥ 
सत्कारमानपूजाथ तपोदम्भेन चेव यत्‌ । 
कियते तदिह प्रोकं राजसं चलमभधुवम ॥ 
मूढग्राहेणा$5त्मनो यत्पीडया कियते तपः । 


परस्यात्सादनार्थ वा तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ 

बह तप तीन प्रकार का इं । फलाकाङ्क्षा राहित मनुष्यां के द्वारा परम 
श्रद्धापूवेक किया हुआ तप सात्त्विक कहाता हे । सत्कार, सन्मान अथवा 
पूजे जाने के अथे. किया हुआ एवं दम्भपूवेक किया हुआ तप राजस क- 
हाता हे वह अस्थायी ओर अधुव हे । अपने साथ विचाररहित हठ करके 
. अथात्‌ अविचारपूव्वेक अपने को दवाकर आर पीड़ा देकर जो तप किया 
जाता हे अथवा दूसरे को हानि पहुंचाने या नाश करने के लुक्ष्य से जो 
` तप किया जाता हे वह तामासेक तप कहाता ह | 

इन गुण विभाग के भेदों को लक्ष्य में रखकर मनुष्यमात्र को उचित 
.है कि सात्त्विक मानसिक तप, साक्षिक वाचनिक तप ओर सात्त्विक शारी 


रिक तप का अभ्यास बढ़ाते हुए शोन्ति सुख के अधिकारी.द्ोचे । 
) प्रथम ससुल्लास का तृतीय अध्याय समाप्त हुआ । 
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कम्मे का अधिकार सब से विस्तृत ओर परमावश्यकीय हे । कम्मे के 
साधन जिस मकार स्थूल से अतिस्थूल हैं उसी प्रकार कम्मे के संस्कारों की 
शक्ति अतिबलवान्‌ ओर इन्द्रियों से अतीत हे । चाहे शुभ कम्मं कियाजाय, 
चाहे अशुभ कम्म, उनकी योग्यता और शक्ति के अनुसार कर्त्ता को इस जन्म 


` में अथवा दूसरे जन्म में शुभं अथवा अशुभ फल को पापि अवश्य हुआ क- 


रती है । कस्मा के ही भेद से जीवगण को देव मनुष्य ओर तिय्येक आदि 


योनियों की प्राप्ति हुआ करती है । कम्मं ही के भेद से जन्मान्तर में स्वर्गलोक ` 
. पृथ्वीलोक अथवा नरकलोक में जन्म होना स्वतः सिद्ध हे । कम्मेकाण्ड के 


विस्तार से ही आय्यं जाति की इतनी महिमा इं । गमांधानादे षोडश 
संस्कारों से संस्कृत होकर आय्येजाति अपनी आय्यंता की रक्षा करसङ्गी हे | 
आय्यंजाति को जन्म से लेकर मरत्युपय्यन्त कम्मेकाण्ड की सहायता लेनी 
पड़ती हे । 

सत्त्वगुण के बढ़ानेवाले कम्मो को पुण्य कम्मं ओर तमगुण के बढ़ानेवाले 
कर्मों को पापकम्मे कहते हैं और उन्हीं पाप और पुण्य की छुटाई बड़ाई 


` के अनुसार सात उन्नत लोक ओर सात अधोलोक, इस प्रकार से चोदह 


भुवनो का वर्णन शास्त्रो में पायाजाता हे । यह कम्मे ही की शक्ति 


सात्त्विक कम्मे के द्वारा जीवर का अन्तःकरण क्रमशः शुद्ध होताहुआ मुक्ति 
` पद को पहुँचादेता है | ओर यदि वेसा न हो तो पाप कम्मं के द्वारा अन्तःक- 
रण में अधिक से अधिक जडता लाते हुए जीवगण को नाना नीच यो- - 


नियो में रमना पड़ता हे । इस कारण धर्म्मोन्नति की इच्छा रखनेवाले 
मनुष्यगणको प्रति मुहूते कम्मं पर सावधानता के साथ दृष्टि रखना उचित हे। 


कम्मे की महिमा के विषय में क्या कहा जाय आब्रह्मस्तम्बपय्यन्त नि- 
. खिल चराचर विश्व ( जगत्‌ ) का विस्तार कम्मे की ही महिमा का फल इ। 


महाप्रलय के अनन्तर जब सृष्टि की सूचना हुआ करती ह तब प्रलय के 
गर्भे में विलील समष्टि जीवों के कमे से ही पुनः विश्व संसार की दृष्टि होती 


है। ऊद संप्रतोक और अधः सप्ततोक इस तरह से चतुदंश लोकों का _ 
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विस्तार और सब लोकों में अनन्त प्रकार के जीत्रों की उत्पत्ति) १ a 
महिमा का ही फलस्वरूप है | ब्रह्मा से लेकर अनन्त.कोटि देवता क्म चक्र ॐ, | 
मं ही आारूढ़ होकर संसार की रक्षा करते हें और निज निज प्राक़ना- मे टू 
नुसार भिन्न २ गति को माप्त करते हैं | क्म की ही शक्ति के द्वारा प्रेरित. 
हाकर सकल दंवताला।ग विश्‍व ब्रह्माएड की रक्षा करते हुए सर्वत्रःठीक 
ठीक नियमानुसार स्थिति कार्य्यं को चलाया करते हैं । महाभारत में... 
` लिखा हे । यथाः eg 


कम्मणाऽमी भान्ति देवाः परत्र, 
करम्मणेवेह अवते मातारिश्वा। 
` अहोरात्रे विदधत्कर्म्मणेव, 
अतन्द्रितः शश्वदुदोति सूय्येः॥ 
मासाडंमासानथ नक्षत्रयोगा, 
नतन्द्रितश्चन्द्रमाश्चाऽभ्युपेति । 
अतन्द्रितो ददते जातवेदाः, 
| समिध्यमानः कमे कुर्वन्प्रजाभ्यः ॥ 
अतन्द्रिता भारमिमं महान्तं 
बिर्भास देवी पृथिवी बलेन। 
अतन्द्रिताः शीघ्रमपो वहन्ति 
सन्तपयन्त्यः सर्वभूतानि नद्यः ॥ 
.- हत्वा सुखं मनसश्चाप्रेयाणि Ro नद 
देवः शक्रः कम्मणा श्रेष्व्यमाप । he 
बृहस्पतिह्मचर्य्यं चचार, Co आओ 
. समाहितः संशितात्मा यथावत्‌ ॥ 
हिला सुखं प्रति रुच्येन्द्रियाणि, 
तेन देवानामगमद्गोरवं सः । म 
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` ॐ तथा नक्षत्राणि कम्मेणाःमुत्र भान्ति, 


रुद्रादित्या वसवोऽथाऽपि विश्वे ॥ 


- कम्मे के द्वाराही ये देवता लोग स्वग में प्रंकाशमान हैं | कभ्मे के द्वाराही . 
शस संसार में वायु बहता हे ओर कमे के द्वाराही अतन्द्रितभाव से दिन 
ओर रात्रि को सम्पादन करता हुआ सूय्ये निरन्तर उदय होताहे और चः 
न्द्रमा निरालस्य होता हुआ मास, पक्ष, नक्षत्र एवं योगादि को प्राप्त करता 
है । अग्निदेव आलस्य को छोड़कर कम्मे करते हुए मनुष्यां के द्वारा हवन 
किये जाने पर प्रजाओं को फल प्रदान करते हैं| पृथिवी देवी आलस्य र- 
हित हो सामथ्ये से इस गुरुभार को धारण करती हे । तथा नदियां अत- 
न्द्रितभाव से शीघ्र २ बहती हुई निखिल प्राणियों को संतृप्त करती हैं। | 
देवताओं के राजा इन्द्रने अपने मन की प्रिय वस्तु तथा सुख को त्यागकर 
के कम्मेही के बल से श्रेष्ठत्व को प्राप्त किया हे । बृहस्पतिजी ने संयतचित्त 

: हो सुख को छोड़ इन्द्रियों को रोक ब्रह्मचय्ये पालन किया इससे देवों के 

मध्य में गौरव को प्राप्त किया ओर नक्षत्र, विश्वेदेवा, रुद्र, आदित्य, बसु 
आदि सबही कम्मं के द्वारा प्रकाशित होते हैं । 
जीव सात्त्विक कम्मे के तारतम्यानुसार उड़े. सप्ततोक और तामसिक 
कस्म के तारतम्यानुसार अधः सप्तलोक प्राप्त किया करते हैं | स्वर्गादि उन्नत 
लोक में आनन्द भोग और नरकादि अधोलोक में दुःख भोग ये सब कर्म्म 
की ही लीला है । हृहदारणयकोपनिषद्‌ में लिखा हे किः- 
पुण्यो वै पुण्येन कम्मेणा भवति पापः पापेन । 
घम्मेकाय्ये के द्वारा पुणय और अधम्मेकाय्ये के द्वारा पाप होता है और 
उसीके अनुसार ही गाति होती हे । श्रीगीता में लिखा है किः- 


त्रैविद्या मां सोमपाः पूतपापा, 
यज्ञरिष्ट्रा स्वगतिं प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रलोक, 
मश्नन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ 


* 
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जो सोमरसं पानकर यज्ञ के द्वारा सवर्ग की प्राथना करते हैं वे पुर २. गि की 

-- इन्द्रलोक में जा देवभोग्य दिव्यवस्तुओ को पाते हैं। मीमांसा में लिखा हे ।३' 
यन्न दुःखन साभन्न न च ग्रस्तमनंन्तरस्‌। 
अभिलाषोपनीतश्च तत्सुखं स्वः पदास्पदम्‌॥ 

: महाभारत में लिखा है किः- ट 
सुसुखः पवनः स्वर्गे गन्धश्च सुराभिस्तथा। 
्षुतृपिपासाश्रमो नास्ति न जरा नं च पातकम्‌॥ 

जिसके आदि मध्य अन्त में दुःख से संयोग न हो और जो अभिलाषा 
को पूणे करे ऐसा सुख स्वर्गीय सुख कहलाता है । स्वर्ग में शीतल मन्द 
सुगन्ध वायु बहता हे और भूख प्यास का दुःख नहीं सहना पड़ता है और 
हृद्धत्व या पातक भी नहीं होता हे । | 

इसी तरह पुण्य के तारतम्यानुसार उन्नत लोकों में सुख का तारतम्य 
शहदारण्यकोपनिषद में सुष्ट वर्णित हे । यथाः- 


स यो म्रनुष्याणां राद्धः ससुद्धो भवत्यन्येषामाधि- . 
पतिः सर्व्वेः मानुष्यकेभोंगेः सम्पन्नतमः स मनुष्याणां 
परम आानन्दोऽथ ये शतं मनुष्याणामांनन्दाः स एक 
पितृणां जितलोकानामानन्दोऽथ ये शतं पितुणां 
जितलोकानामानन्दाःस एकों गन्धव्वलोक आनन्दो 
ऽथ ये शतं गन्थव्वेलोक आनन्दाः स एकः कम्मदेवा- 
नामानन्दो ये कम्मणा देवत्वमभिसम्पद्यन्ते अथ ये 
` शतं कर्म्म देवानामानन्दाः स एक आजानदेवानामा- 
नन्दो यश्च श्रोत्रियोऽव्रजिनोऽक्रामहत्तोऽथ ये शतमा 
जानदेवानामानन्दाः स एकः प्रजापातिलोक आनन्दो 
यश्च ओत्रियोऽवृजिनोऽकामहतोऽथ ये शतं प्रजापति 
. लोक आनन्दाः स एको ब्रह्मलोक आानन्दो यच श्रो- 
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उवूजिनोभ्कामहतोःयेष एव परम आनन्द एष . 


_ ˆ ब्रह्मलोकः॥ . 


हे >) 


` यहां मनुष्या में जो धनवान्‌ तथा सम्रद्धिमान होता है और दूसरे लोगों 
- का अधिपति होकर सम्पूणं पार्थिव भोग से युक्त होता है बही मनुष्यों का 
उत्तम आनन्द है, मनुष्यों से सौगुण आनन्द पितृवर्ग का है जिन्होंने पित- 
लोक को प्राप्त किया हे, इनसे शतगुण आनन्द गन्थव्वलोक का है और 
गन्धव्वलोक से शतगुण आनन्द कम्मदेवों (जो कस्म के द्वारा देवता हुए हैं) 
को हे, एवं जो कम्मेदेव का आनन्द है उससे शतगुण आधिक आजानलोक 
का आनन्द है जो श्रोत्रिय निष्पाप और निष्काम हे । तथा आजानलोक से 
शतगुण अधिक आनन्द प्रजापति लोक का हे और इससे शतगण अधिक - 
आनन्द ब्रह्मलोक का है । | र 
वे इसी तरह अधम्मे के तारतम्यानुसार अधोलोक प्राप्ति और बहुधा नीच _ 
र्या को भाषि हुआ करती हे । डान्दोग्योपनिषद में लिखा है किः- 
__ तंद्य इह रमणीयचरणा अभ्याशो इ यत्ते रमणीयां 
योनिमापद्येरन्‌ जाह्मणयोनिं वा क्षत्रिययोनिं वा वेश्यः 
योनि वाऽथ य इह कपूयचरणा अभ्याशो ह यत्ते कपूयां 
| योनिमाप्येरन श्वयोनि वा सूकरयोनिं वा चाण्डाल 
यांच वा ॥ 
ह जो पुण्य कम्म कां अनुष्ठान करता है उसे उत्तम योनि, यथा-ब्राह्मण- 
अथवा क्षत्रिययोनि या वेश्ययोनि मिलती हे और जो नीच करू 
करता है उसे नीचयोनि, यथा-कुकुर की योनि अथवा सझर की योनि या 
चाएडालयोनि प्राप्त हुआ करती हे । यथाः- म 


स्तेयो हिरण्यस्य सुरां पिवेंश्च गुरोस्तल्पमावसन्‌ 
महा चेते पतन्ति चत्वारः पञ्चम आचरस्तेरिति । 
सोना ज्रानवाला, माद्रापान करनेवाला, गुरुपन्नीगामी और ब्रह्ममाती | 
ये चार ओर पांचवां .जो इनसे. व्यवहार रक्खे ये सव अधोगति को प्राप्त. 


होते हैं । वाजसनेय ब्राह्मणोपनिषद्‌ में लिखा है किः- 
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आसुय्यानाम ते लोका अन्धेन तमसाळवृताः: । 5७5 * 
तास्ते प्रत्या ऽभिगच्डान्ति ये के चाऽऽत्महनो जनाः ॥ `` ` 
आत्मज्ञानावहान मनुष्य मृत्यु क परचात्‌ घार अन्धकारमय असुय्य ` 5 
( असुरों के गन्तव्य ) लोक में जाते हैं । । ४ 
योगदशन में लिखा हे किः- 
क्लेशमूलः कम्मांशयो दृष्टादष्टजन्मवेदनीय: । 
` कस्मंहा आवदा आस्मता आद क्ृशा का कारणरूप है | कम्मोशय- 
स्थित संस्कारों के द्वाराही जीव प्रेरित होकर जनन मरण चक्र में परिश्र- 
मण करता है और संस्कार की तीव्रता के अनुसार चाहे इस जन्म में चाहे 
दूसरे जन्म में पापपुण्य का फल भोग करता हे | कर्म्म-संस्कार जीव को 
कभी नहीं छोड़ता है। महाभारत में लिखा है किः- 
सुशीघ्रमपि धावन्तं विधानमनुधावति । 
शेते सह शयानेन येन येन यथा कृतंम्‌ ॥ 
उपतिष्ठति तिष्ठन्तं गच्छन्तमनुगच्छाते। - 
करोति कुव्वेतः कम्म छायेवाऽनुविधीयते ॥ 
येन येन यथा यद्यत्पुरा कम्मं समीहितम्‌ । 
'तत्तदेकतरो भुङक्े नित्यं विदितमात्मना ॥ 
आत्मना विहितं दुःखमात्मना विहितं सुखम्‌ 
गर्ब्भेशस्यासुपादाय सुज्यते पोवदेहिकम्‌ ॥ 
बालो युवा च वृद्धश्च यत्करोति शुभाऽशुभम्‌ । 
तस्यां तस्यामवस्थायां तलं प्रतिपद्यते ॥ 
येन येन शरीरेण यद्यत्कम्म करोति यः। 
तेन तेन शरीरेण तत्तलमुपाश्चुते ॥ 
यथा घेनुसहसेषु वत्सो विन्दति मातरम्‌। 
तथा पूवकृतं कम्मे कत्तारमनुगच्छति ॥ 
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ककत कस्म प्रत्येक अवस्था में जीव के साथ रहता है। जीव पूजन 
न भ जा कम्म जस [जस तरह से करता हे उसका फल उसे उसी तरह ` 
से पराप्त होता है । अपने किये हुए दुःखजनक या सुखजनक प्रारब्ध कम्मे 
का भोग मात्गब्भ से ही.भोगना प्रारम्भ होता है । वास्यकाल, युवावस्था 
- या हृद्धावस्था जिस अवस्था में जो शुभ या अशुभ कर्म्म जीव के द्वारा अनु- 
षित होता हे उसका.फलाफल उसी अवस्था में प्राप्त होता हे । जिस जिस 
शरीर से जो जो कर्म किये जाते हैं उन्हीं शरीरों से उनके फल प्राप्त होते 
हैं। जिस प्रकार हजारों गौओं के बीच में से वत्स अपनी माता को पहँ- 
चान लेता हे, उसी तरह से प्रारब्ध कमे कर्ता का ही अनुगमन करता है। 
योगदशेन में भी लिखा है किः- 
द [aS उ: ~ he a 
सात मूल ताद्पाका जात्यायुभोगः। 
कस्मे के मूल में रहने से जाति आयु ब भोग तीन चीज़ की प्राप्ति होती 
है। जीव कम्मे के अनुसार ब्राह्मण क्षत्रिय आय्य अनार आदि भिन्न 
भिन्न जाति को पराप्त करता हे । मारब्ध कम्मे के अनुसार आयु का भी 
निद्धारण होता हे अर्थात्‌ जिस शरीर में प्राक्तन कर्म्म जितने वर्ष तक भोग 
| होसक्का हे उस शरीर में उतनेही वर्षतक जीव की स्थिति रहती है | पश्चात्‌ 
"देहान्त होकर नवीन कर्म्म से जीव की गति नवीन शरीर में हुआ करती 
है । तृतीय, भोग का तारतम्य भी कम्मे के अनुसारही हुआ करता है। 
संसार में सुख भोग या दुःख भोग होना प्राक्नन कर्म्म का ही परिणामरूप है। 
केवल इतनाही नहीं परन्तु शरीर का प्रत्येक अङ्ग प्रत्यक्ष भी पूवे कम्मे 
के अनुसार बनता है । जन्म जन्म पिता. माता की प्राह, ग्रहों की दशा, 
रजोवीर्ये में दोष गुण, तदनुसार अङ्ग प्रत्यङ्ग निर्म्माण और प्रकृति के 
विशेष बिशेष भाव सबही पू कर्म्म से मौलिक सम्बन्ध रखते हैं । सश्चत में 
कहा हे किः- . 
- कर्मणा चोदितो येन तदाप्रोति पुनर्भवे। 
अभ्यस्ताः पूवदेहे ये तानेव भजते गुणान्‌ ॥ 
अङ्गप्त्यङ्गनिववत्तिः स्वभावादेव जायते । 
अज्ञप्रत्यज्ञानिवृत्तो ये भवन्ति गुणाऽगुणाः॥ 
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ते ते गर्भस्य विज्ञेया धम्मीऽवर्म्मनिमित्तजाः। >¦ 
शुक्रशोणितसंयोगे यो भवेद्दोष उ्कटः॥। ` 
प्रकृतिजायते तेन तस्या मे लक्षणं शृण। | टा 
पूर्व्यकमीनुसार ही शरीर की प्राप्ति होती हे | गुणों का तारतम्य भी ' 
प्राक्नानुसार होता है | अङ्ग प्रत्यक्ष का निम्मीण भी स्वभाव से ही होता हे । 
उसमें दोष गुण गव्भंगत धम्माधम्म का ही फल है । रजोवीय्ये के सम्बन्ध 
में जो दोष होता है प्रकृति भी उसीसे बनती हे । 
बेदों में कर्म्म का विषय अधिक होने का कारण यह हे कि कम्मं का विस्तार 
आर अधिकार सव से अधिक है। वेदों के मिस काण्ड में कम्मों का बर्णन 
है उसको कर्म्मेकाण्ड कहते हैं। वेद और शाखं में तीन प्रकार के कम्मे माने 
गये हैं। यथाः-नित्य नैमित्तिक और काम्य | जिन कर्मो के न करने से 
पाप होता हो और करने से विशेष फल न मिलता हो उनको नित्य कम्मे 
कहते हैं । यथाः-त्रिकाल संध्या पश्चमहायज्ञादि | इसका उद्देश्य यह हे कि 
प्राक्नन कर्म्मातुसार मनुष्य प्रकृति की जिस कक्षापर प्रतिष्ठित हे उसी कक्षा 
पर स्थित रहने के लिये वे सव. कम्मं किये जाते ह इसलिये इनके करने 
से पुण्य नहीं है परन्तु न करने से पाप है क्योंकि न करने से मनुष्य डस 
कक्षापर प्रतिष्ठित नहीं रहसक्के हैं । जैसा इष्टान्तस्थल पर पञ्चमहायज्ञ को 
समभसङ्के हैं | पञ्चमहायज्ञ में और भी बहुत त्यार को विधि 
होने पर भी यह तो अवश्यद्दी दै कि पञ्चसूना दोष दूर करने के लिये हरेक 
ग्रइस्थ को पञ्चमहायज्ञ करना कतेव्य है । इसी लिये इसके करने से पुण्य 
नहीं परन्तु न करने से पाप हे । प्रकृति के क्रमोन्नाते के मवाइ पर पक्का देने 
से जब पाप होता है तो मनुष्य को अपने जीवन धारण करने के र्थ 
सहस्रां प्राणियों की हत्या करनी पड़ती है, प्रत्येक ग्रास म, चलने फिरने में 
` इतनाही नहीं किन्तु भतिश्‍वास प्रश्वास में असंख्य प्राणियों की हत्या होती 
है; यह सब पाप जिनके कि किये विना मनुष्य संसार में माण धारण नहीं 
करसक्का है उनके सदेव दूर करने के लिये ही पश्चमहायज्ञ का अनुष्ठान 
शास्त्रों में बताया है । जेसा मतुजीने लिखा है किः- 
पञ्चसूना गृहस्थस्य चुल्लीपेषण्युपस्करः । 
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> फण्डनीचोदकुम्भश्च बध्यते यास्तु वाहयन्‌ ॥ 


A 


a 


तासा कमण सवासा नष्कृत्यथ महाषाभः। 


पञ्च कृपा महायज्ञाः प्रत्यह गृहमाधनास्‌ ॥ 
` शहस्थों के पांच स्थानों में जीवहत्या होती है । यथा:- चुल्ली ( चूल्हा ) 
पेषणी ( बांटने का ऊपर नीचे का पत्थर ) उपस्कर ( झाडू ) कण्डनी 
( ऊखल ) ओर उदकुम्भ ( जलपात्र ) इन पांच चीज़ों को काम में लाने 
से जीवहिंसा होती हे । अतः इन सब देनन्दिन हिंसाजनित पापों से मुक्त 
होने के लिये महर्षियो ने ग्रहस्थों के लिये नित्यकम्म रूप से पञ्चमहायज्ञ 
का विधान किया ई। | 
इसी लिये नित्य कम्मं के न करने से पाप होता हे और करने से पुण्य. 
नहीं होता हे । इसी विज्ञान के अनुसार अपने अपने वर्ण और आश्रम या 
अपने अपने जीबन में जो कतेव्य कम्मे हैं वे सब उक्त कम्मे के अन्तगेत 
समभाने चाहिये । ब्राह्मणों की ब्राह्मणहृत्ति, क्षत्रियां की सत्रियटत्ति 


` वेश्या की वेश्यहत्ति, शूद्रों की शूद्रदृत्ति, निज निज आश्रमधम्मे के अनु- 


सार चातु्णयेद्त्ति सबही नित्य कम्मं के अन्तगेत है । क्योंकि मनुष्य 
जब तक अपने अपने वण ओर आश्रमधम्म के अनुसार न चलेंगे तबतक 
जिस वर्ण में वे हैं उसमें स्थित नहीं रहसकेंगे ओर न उससे उन्नत वर्ण या 
आश्रम को प्राप्त करसकंगे, इस लिये ब्राह्मणों का. स्वाध्याय आदि कम्मे, 
वैश्यां का गोरक्षा आदि कम्म नित्यकम्मे हे जिनके न करने से उन्हें पाप 
होता है और नियमित रीति से करनेपर अपनी अपनी भूमि पर स्थिति 


. होकर उन्नति को प्राप्त करसक्के हैं | इसी तरह से राजा के लिये प्रजापालन 


करना नित्यकम्मे हे जिसके न करने से राजा को धाप है क्योंकि जिस 
पण्य के प्रताप से अष्टलोकपालों फे अंश से राजशरीर प्राप्त होकर प्रजा- 
रख्जनरूप कतेव्य विश्वनियन्ता की ओर से उनको समर्पित हुआ हे उस 
कर्तव्य में अवहेला होनेपर अवश्य पाप होगा और भगवान्‌ की कुपादृष्टि 
इट जायगी । मनुसंहिता म॑ लिखा ह किः - 


अराजके हि लोकेऽस्मिन्सवतोविडुते भयात्‌। 
्षार्थमस्य सर्व्वस्य राजानमसृजत्मसुः॥ - 
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अराजक संसार में सब्वत्र भयविहल प्रजाआं की रक्षा क लि 
भगवान्‌ ने राजा को बनाया । श 
___ यदि राजा प्रजारक्षक हो तबही उसे यथाथ राजा कहना चाहिये अन्यथा £ 
राजा पदवी के योग्य नहीं होसके । शुक्रनातिसार म॑ लिखा हे किः 
यो हि धर्म्मपरो राजा देवांशोऽन्यश्च रक्षसाम्‌ । 
अंशभूतो घर्म्मलोपी प्रजापीडाकरो भवेत्‌॥ 
धार्म्मिक, प्रजारञ्ञक राजा ही देवांश से उत्पन्न होते हैं अन्यथा राक्षसों . 
का अंश समकना चाहिये । ऐसा राजा धम्मं का नाशक ओर मजापीडन 
करनेवाला होता है । राजा के पाप से राज्य में शान्ति नहीं रहती हे ओर 
सब प्रजा पापी होजाती हे । क्याके मनुस्मात मं सखा ह कः 
[a NN ~ [oY वळ च 
राज्ञि घाम्माण धामाः पापे पापाः समे समाः । 
राजानमनुवत्तन्ते यथा राजा तथा प्रजाः ॥ 
राजा के धम्मोत्मा होने से प्रजा धम्मोत्मा हाता हे ओर पापात्मा होने | 
से पापात्मा एवं पुण्य-पाप उसके सम होने से सम होती है | पाप के फल 
से प्रजा में वणेसंकरता, ऋतुविपयेय, अपग्रहों का अत्याचार, प्रजानाश 
आर राज्यनाश होता ह | महाभारत में लिखा ह [केः 


क्षत्रियस्य प्रमस्य दोषः सञ्जायत महान्‌ | 
ग्रधम्माः संप्रवत्तन्ते प्रजासङ्करकारकाः ॥ 
अशीते विद्यते शीतं शीते शीतं न विद्यते । 
अवृष्टिरतिवृश्श्वि व्याधिश्चाप्यावेश्रजाः॥ 
` नक्षत्राण्यंपतिष्ठन्ति ग्रहा घोरास्तथागते। 
उत्पाताश्चाऽत्र हश्यन्ते बहवो राजनाशनाः ॥ 
अरक्षितात्मा यो राजा प्रजामपि न रक्षति। 


प्रजाश्च तस्य क्षीयन्ते ततः सोऽचुविनश्याति ॥ 
राजा के प्रमाद से महान्‌ दोष उत्पन्न होता हे । राज्य में सङ्कर प्रजा 
. उत्पन्नकारी अधम्मे बढ़ जाता हे, गम्मी के समय में शीत आर शीत के 
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_शश्ास्मी होजाती हे, अनादृष्टि, अतिद्दाष्टि और विविध रोग राज्य को 
क्रमण करते हैं, राज्य के नष्ट करनेवाले भ्रपग्रह धूमकेतु आदि का उदय . 
` होता इ, जो अरक्षितारमा राजा अपनी प्रजा की रक्षां नहीं करता है उनकी 
प्रजा नाश को प्राप्त होती हे ओर तदनन्तर उसका भी नाश होता है। 


इसलिये प्रजापालन करना राजा का परमकत्तेव्य और नित्यकर्म के 

अन्तगेत हे । इसी तरह से जगत्‌ कल्याणकर कार्ये करना संन्यासियों के 
लिये नित्यकम्मे हे क्योंकि आत्मा को इन्द्रियों के संग से हटाकर व्यापक 
परमात्मा के साथ मिलादेना ही जब संन्यासी के वास्ते मुक्ति का कारण हे 
तो संन्यास आश्रम का वोही कत्तेव्य होगा कि जिसके द्वारा अपना 
प्राण विश्वप्राण के साथ मिलजाय, देहात्मवद्धि नष्ट हो, चित्त का सङ्घोच- 
भाव दूर हो ओर अनुदारता एवं स्वार्थबुद्धि नष्ट होकर पराथेबुद्धि बढ़े । इस 
लिये ही शास्त्रों में कहागया है किः 


साधोति परकाय्येमिति साधः 


साधु वह ही हे कि जो अन्य का उपकार करे । क्योंकि जब तक साधु 
निष्काम कम्मेयोग का अवलम्वन कर विश्व संसार को भगवान्‌ का रूप 
समभ करके भगवत्सेवारूप जगत्सेवाकाय्य में प्रदत्त नहीं होता है तब 
तक उनकी देहात्मबुद्धि और अहङ्कार नष्ट नहीं होता । और बिना देहा- 
भिमान नष्ट होने के स्वरूप-उपलब्धि नहीं हुआ करती है और स्वरूप 
उपलब्धि न होने से संन्यास का आश्रम लेना ही व्यर्थ होगा । अतः संन्यासी 
यादि यथार्थे संन्यासी बनना चाहे तो जगत्कल्याणकर कार्य्य करना उसका 
- कत्तव्य अर्थात्‌ नित्यकम्मे होगा | इसके न करने से उसको पाप होगा अथात्‌ 
अपने पद्‌ से गिर जायगा । 
जिन कम्म के करने से फल की प्राप्ति होती हे ऑर न करने से पाप नहीं 
होता है उनको नेमित्तिक कम्मं कहते हैं । यथाः-तीर्थदशनादि । तीथदशेन न 
करने से पाप नहीं होता परन्तु करने से पुएय अवश्य होता है । तीर्थ क्या 
चीज़ है १ तीर्थो की महिमा क्या हे ? कितने प्रकार के तीर्थ होते हैं ? ये सब 
बातें आगे बताई जायंगी, परन्तु इसमें कोई सन्देह नहीं हे कि तीर्थसेवा 
का जो नियम ओर आचार शास्त्र में वणन हे उसके अनुसार तीर्थसेवा 
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घोर से घोर विषयी होने पर भी महात्मा के प्रभाव से कम से कम थोड़ी देर 
के लिये भी विषयीभाव को भूलकर धम्मेभाव. के द्वारा चित्त को पवित्र कर 

च्छ ~ es च्य ७९७. ७ ( ~ ` 
सक्का है; उसी प्रकार जिन जिन दैवी शक्तियों के द्वारा तीर्थो की प्रतिष्ठा और 
महिमा बढ़ी हुई है, जो जो देवी शक्ति वहां नित्य या नेमित्तिक रूप से काम 
कर रही है; उन उन दैवी शक्तियों की सीमा में आजाने से ही मनुष्य के चित्त 

~ ~ ~ ह. च 

का पैषयिक भाव नष्ट होकर सद्भाव का उदय होता. है, यही तीथेसेवा का 


महान्‌ फल है । इसके सिवाय तीथे में पूजा, दान, स्नान, साधुओं का . 


सत्सङ्ग) धर्म्मचिन्ता, तप आदि सत्कार्यो के अनुष्ठान के द्वारा भी विशेष 
पुण्यफल की प्राप्ति हुआ करती हे | इसी तरह से ग्रहस्थो के लिये साधु 
का दशेन, देवस्थान-दशन, धम्माचाय्यों का सत्सङ्ग करके सत्तशिक्षा- 
लाभ आदि काय्यै भी नैमित्तिक कम्मं के अन्तरगत हैं जिनके न करने से 
पाप तो नहीं होता है परन्तु करने से विशेष पुण्य लाभ होता है । 
जो कम्मे किसी विशेष कामना के पूरे करने के लिये कियेजाते हैं वे काम्य 
कर्म कहाते हैं | यथा !-पुत्रेष्टि याग, अश्वमेध याग आदि । काम्य कर्मे के 
मूल मं स्वार्थ रहता है । ओर यह भी बात विचार करने योग्य है कि एकही 
कारय भाव के भेद होने से कहीं नैमित्तिक कम्मं भी कहलाते ओर. कहीं 
काम्य कम्म भी कहलाते हैं । दष्टान्तस्थल पर समझ सङ्के हैं कि यदि कोई 
मनुष्य केवल-तीर्थद्शन के ही लक्ष्य से तीथैयात्रा करे तो उसकी तोर्थयात्रा 
नैमित्तिक कम्मे के अन्तगेत होगी । परन्तु यदि जह मनुष्य इस प्रकार यात्रा 
न करके किसी विशेष कामना की सिद्धि के लिये तीर्थयात्रा करे तो वह 
यात्रा काम्य कर्म्म होजावेगी | तात्पय्ये यह है कि नेमित्तिक कम्मं के मूल 
` मे केवल चित्त का साधारण धम्मेभाव रहा करता है, परन्तु काम्य कम्मे के 
` मूल में विशेष कामना रहसक्की हे । 
' श्रीभगवान कृष्णचन्द्रजीने गीता में कम्मे की गति को गहना कहकर कम्मे 

-रहस्य का अच्छी तरह से वर्णन किया हे । केवल भावमात्र के प्रभेद होने 
से ही कम्म की शक्ति में तारतम्य बहुत कुछ होजाया करता है इसलिये 


` कम्मो का सूक्ष्म विचार करते हुए महर्षियो ने कामना के तारतम्यानुसार 
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क -/ को शक्ल के तारतम्य होने से उनको आध्यात्मिक, आधिदैविक और 
7». आधिभातिक रूप से तीन भागों में विभक्ल किया हे । मनुष्यों की कामना 
` आत्मा को उन्नति के साथ साथ वहुत कुछ उदारता और विचार को प्राप्त 
होजाती हे तदनुसार कर्म्म के भी भाव में परिवत्तेन होजाता है । 
साधारणतः अधिभूत कम्मे उसे कहते हैं कि जिसमें दूसरे भूतों के द्वारा 
कामना की सिद्धि ओर फल की प्राप्तिहों | यथा!- ब्राह्मणभोजनादि कर्म्म । 
ब्राह्मणभोजन में सदब्वाह्मणों को भोजन कराने से उनके आशीर्व्याद और 
मानसिक शक्ति आदि के द्वारा बहुत कुछ फल की प्राप्ति होसक्नी हे । इस 
लिये ब्राह्मणभोजन साधुभोजन आदि कम्मे अधिभूत कम्मे के अन्तगेत है । 
इसी कामना को बढ़ाकर जब मनुष्य सावेभोम भाष को प्राप्त करके संसार | 
_ की सुख-कामना के साथ अपनी सुख-कामना भिलाते हैं तव लोकोपकारक 
सकल स्थूल कम्मे ही आधिभोतिक कम्मे में शामिल होजायँगे । दरिद्रो को 
भोजन देना, अनाथालय आदि स्थापन करना, दातव्य चिकित्सालय आदि 
के द्वारा ग़रीब रोगी लोगों का रोग नाश करना आदि सब देशोपकारक 
कम्मे इसी अधिभूत कम्मे के अन्तगेत होकर क्ती की उदार कामना की पूर्ति 
करेंगे ओर उपे एतादश महत्काय्या से विशेष पुएयफल मिलेगा । 
आधिदेविक कर्म्म में -याग-यज्ञादि शामिल हैं अर्थात्‌ जिन कर्ग्मो के 
द्वारा दैवी शक्ति को अनुकूल करके फल प्राप्त किया जाय उसे आधिदैविक 
कम्मे कहते हैं। यह शास्त्र का सिद्धान्त है कि कम्म नष्ट न होनेपर भी प्रबल 
कम्मे के द्वारा टुबेल कम्मे दव जाते हैं । इसलिये यदि कोई मनुष्य देवी 
शक्ति को प्रसन्न करके उससे उत्पन्न प्रवल संस्कार के द्वारा अपने विपरीत 
संस्कार को हटादेवे तो वह कम्मे आधिदैविक कहावेगा । प्राक्नन दुष्ट कम्मोँ 
के फल से जव मन्द संस्कार मनुष्य को क्लेश देना चाहता है तो मनुष्य इस - 
तरह से याग यज्ञ पूजा आदि आधिदैविक कम्मों के द्वारा संस्कार उत्पन्न . 
करके खराब संस्कारों को दवा सक्का हे और नवीन संस्कारों का उदय . 
करके सुख प्राप्त करसक्का हे । इसी तरह अपनी स्तार्थेसिद्धि या कामना - 
पूणे करने के लिये आधिदैविक काम्य कम्म का अनुष्ठान होसक्का है और 
कामना के संकुचित या अनुदारभाव को हटाकर विश्व संसार के साथ 
कामना को मिलाते हुए संसार के कल्याण के लिये आधिदैविक कम्म का 
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अनुष्ठान होसक्का है | यथाः-ग्राम नगर अथवा देश के उपकार कतलाओ ३ 


यज्ञ, ग्रामदेवता या ग्रहदेवता की प्रतिष्ठा आदि लोक हितकर कार्य्य इस 
यज्ञ के अन्तगेत होंगे । देश में महामारी, अतिदृष्टि, अनादृष्टि, दुर्भिक्ष आदि 
का फेलना देश के समग्र जीवों के पाप संस्कारों का ही फल है । इसलिये 


किसी देश मं इसा तरह सं खराव सस्कार उदय हाकर जब दशव्यापा 
दुःख का उदय हाता हे तो उस सस्कार का दवॉसस्कार द्वारा दवाकर 


सुफल उत्पन्न करने के लिये यदि कोई परोपकारी पुरुष देवयज्ञादि का 
अनुष्ठान करे तो वही कम्मं आधिदेविक कम्मं कहलावगा | 

आध्यात्मिक कम्म में बुद्धि का प्राधान्य रहता है | इसी विचार से स्व- 
धम्मे और स्वदेशोपक्रारक कम्मे तथा ज्ञानविस्तारकारी कम्माँ को आध्या- 
त्मिक कम्भ कहा जाता है । जीव प्रकृति पर संयम करने से मालूम होता है 
कि अहकार के विकाश के तारतम्यानुसार जीव में वासना, प्रकृति के 
निम्नस्तर से प्रारम्भ होकर क्रमशः ऊ्धंगति के साथ साथ बिस्तार व उदा- 


रता को भराप्त-दोती जाती है । तदनुसार प्रथम स्तर में स्वार्थमूलक मलिन | 


वासना रहने पर भी क्रमशः वह वासना शुद्ध होती जाती हे । उद्भिज्ज या 
स्वेदज योनिस्थ जीवो में यह वासना पूणे प्राकृतिक ओर आत्मरक्षामात्र 
साधक है| अन्य के सुख के साथ अपने सुख का सम्बन्ध ज्ञान उद्भिज्ज 
या स्वेदज में विलकुल नही हे क्‍योंकि मनोमय कोष का वहां उस प्रकार 
विकाश ही नहीं हुआ है | तदनन्तर अण्डज पक्षियोनि अथवा पशुयोनि में ` 
आकर इस भाव का थोडासा विकाश होता हे । अपने वच्चा पर प्रेम करना, 
स्वयं कष्ट सहकर भी उनकी रक्षा करनी, उनका अच्छी तरह स लालन- 
पालन करना, दाम्पुत्य मेम ओर यूथमेम दिखाना, यह सब वासना विस्तार 
ओर स्वार्थभाव के केन्द्र विस्तार का लक्षण पशु पक्षियों में देखने में आता हे । 
तदनन्तर मनुष्ययोनि में आकर इसका बिशेष बिकाश होता है। मनुष्य सामा- 
. जिक जीव हे । प्रत्येक मनुष्य अपनेको समाज का अङ्ग-प्रत्यङ्ग समभाता है | 
पारिवारिक जीवन के साथ ही साथ मनुष्य की अहता या ममता या तन्मालका 
वासना अपने केन्द्र की परिधि को बढ़ाती जाती है, तदनुसार सुख दुःख की 
परिधि भी बढ़जाया करती है । बालकपन में सुख दुःख व्यष्टिगत रहने पर भी 


` विवाह होने के अनन्तर प्रथमतः पत्नी में और क्रमशः पुत्र कन्या में भीवह 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 
~ 


शध भवि बैंटनाता है । मनुष्य स्वयं भूखा रहकर भीःपुत्र कन्या या स्री को खिला- 
_ कर सुख लाभ करता है ओर पुत्र कन्या को भूखा रखकर खाने से अपने 
को दुःखी मानता हे । इससे सिद्ध हुआ कि उन्होंने खरी पुत्र आदि के साथ 

, अपनी अहंता को मिलाकर उसे और भी उदार और विस्तृत करदिया है । 

इस तरह अपनी मलिन स्वाथेमय वासना को मनुष्य शुद्ध करता हुआ समस्त 
परिवार में उसे फेलाता है | तदनन्तर मनुष्य केवल अपने परिवार के साथ 

ही स्नेह सम्बन्ध न रखकर अपने ग्राम या नगर के साथ वह सम्बन्ध स्था- 

पन करता हे | उस समय समस्त ग्राम या नगर के मनुष्यों के सुख दुधख के 

साथ अपने सुख दुःख को मिलाता हैः और उनके सुख से सुखी और 

उनके दुःख से दुःखी अपने को मानता है | तदनन्तर समाज के साथ अ- 

पना सम्बन्ध बढ़ाकर समाज के लिये स्वार्थत्याग करता हुआ समाज के 

. सुख के लिये पुरुषाथे करता है | अपनी समाज के सुख के साथ सुखी तथा 

` दुःख के साथ दुःखी अपने को मानता है। तदनन्तर अपनी जाति और देश 

के साथ ममत्वभाव को मिलाकर जाति और देश की सेवा करके अपने 

को धन्य मानता हे । देश और जाति के लिये जीवन अर्पण करता है इसी 


को ही सच्ची देशभक्ति कहते हैं | ऐसे समय मनुष्य देश के सुख से सुखी और 
देश के दुःख से दुःखी अपने को मांनताइुआ देश और जाति के लिये 
सब्बेस्व उत्सर्ग करता है । उस समय उसकी रुचि क्षुद्र विषय या इन्द्रियं 
की ओर नहीं रहती है परन्तु संसार के सुख के लिये कष्ट होनेपर भी उसे 
परम सुख समझकर आनन्द से सहन करता है । उस समय उसकी सत्ता 
बहुत बढ़जाने से स्वार्थ बुद्धि नष्ट होकर परार्थ बुद्धि का बिकाश होता हैं 
ओर ऐसा पवित्र आत्मा आध्यात्मिक जीबन में बहुत ही उन्नति करता है 
उसको इस दशा में उससे देश और धम्म के लिये जो कुछ कार्य्य होते हैं 
सब ही आध्यात्मिक कम्मे कहते हैं | देश में ज्ञान की उन्नति, घम्म की उन्नति 
इत्यादिः सव प्रकार की उन्नति के लिये वे सदेव तत्पर रहते हैं । चित्त की . 
छोटी वासनाएँ बिलकुल नष्ट होजाती हैं। इस तरह से देश और जाति के 
साथ अपनी सत्ता को बढ़ातेहुए अन्त में समस्त संसार को भगवान्‌ का 
रूप समझ करके वे महात्मा “ वसुधेव कुटुम्बकं ” भाव को प्राप्त करते हैं | इस 
हालत में उनका जीवन विश्वजीवन के साथ व उनका प्राण विश्वप्राण के - 
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साथ मिलजाता है । उनसे जो कुळ. कम्म होते हैं वे सब ही जगत्कल्याण ०. $| 
अर्थ हुआ करते हैं । यही साधु की साधुता है | योगी को आध्यात्मिक कम्म- ५७ 


योग है ओर सच्ची भगवत्सेत्रा हे क्या।क भागवत म [लखा ह क? 


अहं सञ्वेंषु भूतेषु भूतात्मावस्थितः सदा । 
तमवज्ञाय मां मत्यः. झुरुतेऽचचाविडम्बनम्‌॥ 
यो मां सव्वेंषु भूतेषु सन्तमात्मानमीश्वरम्‌। 
हित्वाचां भजते मोब्यात्भस्मन्येव जुहोति सः॥ 
द्विषतः परकाये मां मानिनो भिन्नदर्शिनः । 
भूतेषु बडवेरस्य न मनः शान्तिसच्छति ॥ 


अथ मां सब्बेभूतेषु भूतात्मानं कृतालयम्‌ । :.. 


अर्हयेद्दानमानाभ्यां मेत्र्याऽभिन्नेन चक्षुषा ॥ 
` मनसेतानि भूतानि प्रणमेद्बहुमानयन्‌ । 
ईश्वरो जीवकलया प्रविष्टो भगवानिति ॥ 


सकल भूतां में एक भूतात्मारूप से विराजमान भगवान्‌ को अवज्ञा करके 
पूजा करना विडम्बनामात्र हे । सकल भूतो में इश्वरभाव को त्याग करके 
जो पूजा हे सो भस्म में आहुति के समान निष्फल है । सब्बंत्र अद्वितीय 
होने पर भी शत्रु मित्र आदि बिचार से जो परमात्मा को भिन्न मानकर भूतो में 
वैरभाव रखता है उसके चित्त में शान्ति नहीं होती है। इसलिये सकलभूतों 
में मित्रभाव रखकर सव्वेव्यापी परमात्मा की पूजा करनी चाहिये । ईश्वर 
जीवरूपी कला से सकल भूतां मे रहा करते हं इसलिये बहुत सन्मान के 
साथ भगवद्भाव से. भूतों को चित्त से प्रणाम करना उचित हे । 

यही जीवन ऋषियों का था, उनकी विभूति परोपकार के लिये ही हुआ 
करती थी, उनकी चिन्ता परोपकार में ही लगी रहती थी उनकी ज्ञान 
शक्ति समस्त संसार के अज्ञानान्धकार को नष्ट करती थी । उन्हींकी कृपा 
है कि आज भी भारत निर्धन होनेपर भी ज्ञानधन से. घनी होकर जगत्‌ के 


-गुरुस्थानाय इ । इस प्रकार देश, जातं आरु ससार के कल्याण करने के . 
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: पस्तकप्रणयन आद्‌ समा्-जॉवकल्याणकारा काय्य का करत थ वे सव 
आध्यात्मक काय है । 


सब प्रकार के विहित कम्मे पुनः दो. भेद में विभक्त हैं । यथा :--सकाम 

' कम्मे और निष्काम कस्म | सकामं कम्मे के साथ वासना का सम्बन्ध बने 
रहने के कारण उससे मुक्ति नहीं होती हे । जिस वासना को लेकर कम्म 
करते हैं कम्म की सिद्धि में उसी कामना का ही फल भोग होता हे । वेद 
ओर शांख में इसी प्रकार के बहुत कर्मो की विधि लिखी ह ओर उनके 
फल भी वणेन किये गये हैं गीता में जो दो गति बणेन की गई हैं सो | 
सकाम ओर निष्काम कम्मे की ही फलरूपा हें। सकाम कम्मं का फल 


धूमयानगति ओर निष्काम कम्मं के फल से देवयानगति मिलती है | श्रीगीता 
में लिखा है किः 


अग्निज्योतिरहः शुङ्कः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 
तत्र प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म ब्रह्मविदो जनाः॥ 
धूमो रात्रिस्तथा कृष्णः षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । 
तत्र चान्द्रमसं ज्योतियोंगी प्राप्य निवर्तते ॥ 
शुङ्कक्रषणे गती ह्येते जगतः शाश्वते मते । 
एकया यात्यनाव्रातमन्ययाऽऽवत्तंत पुनः ॥ 

जो प्रथम अग्न्यभिमानी देवता, तदनन्तर ज्योतिराभिमानी देवता, तत्‌- 

- पश्चात्‌ दिवाभिमानी देवता, उसके बाद शुङ्गपक्षाभिमानी देवता ओर अन- 
न्तर उत्तरायण के षण्मासाभिमानी देवता को अवलम्वन करके अथात्‌ 
देवयान से गमन करते हैं वे ब्रह्मविद व्यक्ति ब्रह्मरूप होकर फिर जन्म ग्रहण 
नहीं करते हें। ओर जो प्रथम घूमाभिमानी देवता, तत्पश्चात्‌ रात्र्यभिमानी : 
देवता, तदनन्तर कृष्णपक्षाभिमानी देवता ओर उसके वाद दक्षिणायन मास- 
षदकाभिमानी देवता को अवलम्बन करके अर्थात्‌ पितृयान से गमन करते 
हैं वे योगिगण अन्त 'में चन्द्रलोक प्राप्त होकर पुनः पृथिवी पर जन्म लेते हैं । 

इन दोनों गतियों को शुङ्रगति ओर कृष्णगति कहते हें । जगत्‌ में मनुष्य 


Se 3527 20 - क. 
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मात्र की ये दो प्रकार की गति अनादि हें । इनमें से एकर गतिद्वारा 52 - . ह 
राहृत्ति और दूसरी गतिद्वारा फिर जन्म लेना पड़ता हे । न 

धूमयान या पितृयान या दक्षिणायन गति प्प्तकरके मनुष्य किसी उद्धे ६ 
च ~ ~ © ha च SD 

लोक में जाकर अपने वासनामय कम्मोलुरूप फल भोगकरके पुनः संसार 
में लौटकर आजाता है । श्रीगीताजी में लिखा है कि!- * 

~ . 0 क | के ४2 

त्रैविद्या मां सोमपाः पूतपापाः, 


ह यज्ञेरिष्टा स्वर्गतिं प्राथेयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रलोक, . 
मश्नन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ ` 
ते तं भुका स्वर्गलोकं विशालं 
क्षीणे पुण्ये मत्येलोकं विशन्ति। 
एवं त्रयीधम्मेमनुप्रप्रज्नाः 
गतागतं कामकामा लभन्ते ॥ र 
जो सव त्रिवेदवित्‌ परिडत कामना के वश में. होकर यज्ञशेष सोमपान- . 
पुर्वक नाना प्रकार के यज्ञा का अनुष्ठान करके स्वगंगति की प्राथना करते 
हैं वे पापों से छूटकर महान्‌ पवित्र देवलोक-प्राप्तिपूल्वेक स्वगेराज्य में 
नानाप्रकार दिव्य देवभोगों को उपभोग करते हैं। किन्तु वे सब भोग चिरु. | 
स्थायी नहीं होते हैं । वे लोग बहुत समय तक उस सुविशाल स्वगेलोक को 
भोग करके पुण्य का क्षय होनेपर पुनः इस मत्येलोक में जन्म ग्रहण करते 
हैं। भोग कामना के वश हो वेदिक कर्मों का अनुसरण करनेपर इस अकार 
जन्ममरणरूप मार्ग को ही प्राप्त हुआ करते हैं । र 
_ सकाम कम्मे से पुनराषटत्ति नहीं छूटती है ओर संसारचक्र में घटीयन्त्र-, 
* चत्‌ घूमना बना ही रहता है इसीलिये शास्त्र में सकाम कम्मे को निज्ञाधिकार 
दिया है । यथा !- टर 


वा ह्यते अहंढा यज्ञरूपा, . | 
अष्टादशोङ्गमवरं येषु कम्मे। =. .' 
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_* एतच्छेयो येऽभिनन्दन्ति मूढा >. 
र CE पु A ९ 
. जराखृत्यु ते पुनरेवाऽभियन्ति॥ 
९ (३ 
आवद्यायां बहुधा वत्तमाना, 
St ७61 (५! क 
वयं कृताथा इत्यभिमन्यन्ति बालाः। 
यर OO कक ~ €>. 
काम्मणा न प्रवदयांन्त रागा, 
त्तनातुराः क्षीणलोकाश्च्यवन्ते ॥ 
Ce ° 
इष्टपूर्त मन्यमाना वरिष्ठ, 
= यच्छ SNES दयन्ते 
नान्यच्छूया वदयन्तं प्रमूढाः। 
ha ha 
नाकस्य पृष्ठे ते सुकृतेःनुभू, | 
- खेमं लोकं हीनतरं चाविशन्ति ॥ 
अष्टादश हीनफलभद कम्मों का जिसमें अनुष्ठान होता है ऐसा जो यज्ञ- 
रूप सब ( भेलक, नाव ) सो इद नहीं हे परन्तु विनाशशील है । जो मूढ 
पुरुष इसे श्रेयस्कर समझता है उसको जरामृत्यु के बन्धन में आना पड़ता 
द्‌। बहुत तरह भ आविद्या के द्वारा ग्रस्त हान से बालबुद्धि मूढलोग अपने 
कों कृतार्थ समते ह | सकाम कम्ममागेरत लोग आसक्कि के कारण तत्त्व- 
, निणेय करने में असमथ होकर सकाम कर्मविपाक से स्वर्गादि लोकों में सख 
भोग करके भोग के अन्त में दुःखितचित् होकर उन्नतलोक से. च्युत होजाते 
हॅ | अत्यन्त मूढ्लोग इष्ट व पू्तकरम को ही सर्वश्रेष्ठ मानकर इनसे श्रेष्ठ और 
भी कुछ ई ऐसा नहीं जानते हैं। वे पुण्य के द्वारा प्राप्त स्वर्गलोक में कर््प- 
फल भोग करके मत्येलोक अथवा इससे भी किसी हीज़लोक में जाते हैं | 
` इस तरह से संसार में भोग की आनित्यता ओर तुच्छता को जानकर और 
.. परलोक से पतन होने के कारण उसकी भी अकिश्ित्करता को समझ 
कर मसुष्य वैराग्य अवलम्बन करके निष्काम कर्मानुष्ठान में मच होता है। 
जसे श्रुति में कहा हे किः- त मलो 
_ €२ [a 
“तद्यथेह कम्मेचितो लोकः क्षीयते. 
एव 2 चि ल ~ ट्ट 
मवासुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते?। : 
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“परीष्य लोकान्कर्म्मचितान्त्रा्मणो ~ 5 
निर्वेदमायान्नास्त्यकृतः कृतेन. ६८ 
जैसा इस संसार में कम्मे के द्वारा प्राप्त लोक क्षय होजाता है, ऐसा स्वगे | 
में भी पुण्य के द्वारा प्राप्त लोक क्षीण होजाता है । तत्त्वज्ञानी ब्राह्मण कम्म: 
के द्वारा माप्य लोकसमूह के मिथ्यात्व को परीक्षा के द्वारा जानकर . वैराग्य 
अवलंम्वन करते हैं क्योंकि. उनको विदित होजाता है कि कम्मं के द्वारा 
अत्यन्तिक दुःखनाश ओर मुक्ति नहीं होसक्की है । श्रुति में ओर भी . 
लिखा है । यथाः- । डी 
पुत्रेषणाया वित्तेषणाया .लोकेषणाया व्युत्थायाऽथ 7 
- - भिक्षाचर्य्यं चरन्ति। 
पुत्र की इच्छा, धन की इच्छा और यश की इच्छा, इन तीनों से अलग 
होकर मनुष्य पूणे संन्यासी बनते हैं। इस मकार वासनाशून्ये ओर वैराग्य” 
बान संन्यासी निष्काम कर्म्मयोग के द्वारा उत्तरायण गति को ग्राप्त होते 
हें। यथा मुण्डकोपनिषद्‌ में।- . 
तपःश्रद्धे ये झुपवसन्त्यरण्ये, | 
` शान्ता विद्वांसो भिश्ञाचर्य चरन्तः। 
सूर्यद्वारेण ते विरजाः प्रयान्ति, 
यत्राखतः स पुरुषो ह्यव्ययात्मा ॥ 
सम्प्राप्येनुषयो ज्ञानतृप्ताः, 
कृतात्मानो वीतरागाः प्रशान्ताः। 
ते सव्वग सर्व्वतः प्राप्य धीराः) Br 
युक्कात्मानः सर्व्वमेवाविशान्ति ॥ 
जो शान्त संन्यासी अथवा विद्वान. गरहस्थ तप व शद्धा से युक्क व निहति 
सेवी होकर मिक्षान्न के द्वारा उदरपूत्चि करते हुए अरण्य में वास करते हैं 
` उनको उच्रायणगति प्राप्त होती हे । ऐसे सास्विक पुरुष अव्यय हिरण्यगभे 
“के लोक में जाते हैं । वहां से उनकी युक्ति होती हे । यह क्रमोडगति हे। | 
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ट शतै सिवाय और एक गति है जिसको सहजगाति कहते हैं जिसके लिये 
द्वितीय मन्त्र कहागया हे । इसमें इहलोक में ही मुक्ति होती है । ज्ञानतूम 
ऋषिलोग परमात्मा को यहांही जानकर परितस्‌, बीतरांग और प्रशान्त 
होजाते हैं । वे सव्वव्यापी परमात्मा को पूणरूप से जानकर अपनी सत्ता 
` को उसी विराद्सत्ता में विलीन करके विदेहमुक्तिलाभ करते हें । इसी तरह 

से निष्काम कम्म के फल से अन्त में ज्ञानलाभ होकर मुक्षिपद प्राप्त होता 

ह । अतः सव्वेथा सिद्ध हुआ कि कम्मे के अधिकारसमूह बहुत ही अछुत 
रहस्यों से पूणं ओर उनकी शक्तियां महान्‌ हैं । 

तीन गुणों के अनुसार प्रत्येक कम्मे तीन प्रकार का होता है । कर्म्मबि- 

ज्ञान पर बहुतही बिचार करके श्रीभगवान्‌ ने भी गीताजी में इसलिये ही गुण 
के तारतम्य से त्रिविधयज्ञ, त्रिविधकर्म्म ओर त्रिविधकर्ता का लक्षण बणेन 
` किया हे । यज्ञ के लक्षण यथाः- 


अफलाकाइक्षिभियज्ञो विधिदृष्टो य इज्यते । 
यष्टव्यमेवेति मनः समाधाय स सात्तिकः॥ 
अभिसन्धाय तु फलं दम्भार्थमपि चेव यत्‌ । 
इज्यते भरतश्रेष्ठ | तं यज्ञं विद्धि राजसम्‌ ॥ 
विधिहीनमसृष्टान्नं मन्त्रहीनमदक्षिणस्‌। ` 
श्रद्धाविरहितं यज्ञं तामसं परिचक्षते ॥ 
फल की इच्छा को त्यागकर, यज्ञ करना चाहिये इस बुद्धि से कर्त्तव्य 
मानकर ओर वेदोक्क विधिपूवेक संयत होकर जो यज्ञ किया जाता है उसे 
सात्त्विक यज्ञ कहते हैं। फलप्राप्ति की इच्छा से किंवा दम्भ से जो विधिपूव्येक 
याग कियाजाता है वह राजस यज्ञ हे । विधिरहित, मन्त्र दक्षिणा और श्रद्धा 


से रहित तथा अन्नदानरहित जो यज्ञ कियाजाय उसे तामसयञ्ग कहते हैं । 
कम्मे के लक्षण | यथाः- 


. नियतं सङ्गरहितमरागद्ेषतः तम्‌ । 
. अफलप्रेप्सुना कम्मं यत्तत्सात्तिकसुच्यते ॥ 
यज्ञ कामेप्सुना कम्मं साहंकारेण वा पुनः । 
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क्रियते बहुलायासं तद्राजससुदाइतम्‌॥ ` | 
झनुबन्धं भयं हिंसामनपेश्य च पोरुषम्‌। '` हे 


मोहादारभ्यते कम्मं यत्तत्तामससुच्यते ॥ 
फलाकाडक्षा, आसक्ति और रागद्रेष रहित एवं स्ववणोश्रम के अनुसार . 
अनुष्ठित कम्मे सास्तविक दै । फल की आकाड्क्षा, अहझार और विशेष आ- 
यास के द्वारा अनुष्ठित कम्मे राजसिक हे । भावी शुभाशुभ, धनक्षय, पर- 
पीड़ा और शक्ति का विचार न करके मोह के वशवत्ती होकर जो कम्मं किया 
जाता है, उसे तामासिक कम्मे कहते हैं । . | 
`. कत्ता के लक्षण | यथाः 
मुक्गसङ्गोऽनहंवादी शृत्युत्साहसमन्वित्तः। | 
सिड्चसिद्घयोनिर्विकारः कत्ता सात्त्विक उच्यते ॥ 
रागी कम्मेफलमरप्सुखुब्धो हिंसात्मको:शाचिः | . 
हषैशोकान्वितः कत्तो राजसः परिकीतितः॥ | 
अयुक्कः प्राकृतः स्तब्धः शठो नेष्कातेकोष्लसः । 
विषादी दीर्घसूत्री च कत्ता तामस उच्यते ॥ 
आसक्षिरहित, कतेत्वाभिमानरहित, धृति ओर उत्साह से युक्त एवं सिद्धि 
'और असिद्धि में समभावापन्न कत्ती सास्विक है । विषयासक्त, फलाकाङ्क्षी) 
लोभी, हिंसक, अशुचि और इषे व विषाद से युक्त कत्तो राजसिक हे | अ- 
युक्त, विवेकहीन, अविनयी, शठ) दूसरों का अपमान करनेवाला, आलसी, 
विषादग्रस्त और दीघेसूत्री कत्ता तामसिक हे । 
श्रीभगवान्‌ मनुजीने अपनी संहिता के १२ वें अध्याय में इस कम्मेर हस्य 
पर बहुत बिचार किया है । यथाः- न हे ५३ हक कि 
शुभाःशुभफलं कम्मे मनोवाग्देहसम्भवम्‌ ।. 
कम्मेजा गतयो नृणासुत्तमा$धममध्यमाः ॥ ` 
शरीर, मन और बचन से जो शुभाव्शुभ कम्मे किये जाते हैं उन कर्मो के 
` “अनुसार ही लोक में मनुष्यों को उत्तम, मध्यम तथा अधमे गति आस होती हे। 
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=¢ तस्येह त्रिविधस्याऽपि त्र्यधिष्ठानस्य देहिनः । 
दशलभणयुक्कस्य मनो वद्याअवत्तकस्‌ ॥ 
दहधारा जाव क अन्तःकरण का ही तन मन ओर वचन के आश्रित उत्तम 
मध्यम तथा अधम कर्म्म का प्रवत्तेक जाने । यह तीन प्रकार के कर्म्म नीचे 
लिख दश लक्षणा से युक्त हं। 
परद्रव्येष्वाभिध्यानं मनसाऽनिष्टचिन्तनस्‌ । 
[वतथाभानवंशश्च त्रि.वेध कम्म मानसस्‌ ॥ 
पराया धन अन्याय से जेने की इच्छा, मन से आनिष्ठ चिन्ता; “ परलोक 
नहीं हे ” “ शरीर ही आत्मा है.” ऐसा मिथ्याभिनिवेश, यह तीन प्रकार . 
के अशुभदायक मानस कम्म हैं । 
पारुष्यमच्रतं चेव पेशुन्यं चापि सव्वेशः । 


असम्बद्धमलापरच वाङमय स्याचतुविधम्‌ ॥ 
कठोर वचन, मिथ्या बोलना, परोक्ष में दूसरा का दोष कहना ओर 
असम्बद्ध प्रलाप यह चार वाचिक अशुभ कम्मे हैं । 


अदत्तानासुपादानं हिंसा चेवाऽविधानतः। 
` परदारोपसेवा च शारीरं त्रिविधं स्तम्‌ ॥ 
बिना दिये हुए धन का लेना, अवेध हिंसा और पराई खनी से सम्बन्ध, 
यह तीन शरीर के अशुभ कम्मे हैं ॒ 
मानसं मनसेवायसुपभुङ्क्के शुभाशुभम्‌ । 
वाचा वाचाङ्कतं कम्म कायेनेव च कायिकम्‌ ॥ 
मन स सुकम्मं वा दुष्कम्म करन पर सुकस्म का फल सुख आर दुष्कम्मं 
का फल दुःख मन स हा भोगता ह, एसे ही वाणी से किये हुए कस्म का | 
फल वाणी से ओर शरीर से किये हुए कम्मं का फल शरीर से भोगता हे | 


शरीरजेः कम्मेदोषेयाति . स्थावरतां नरः। 


' . वाचिकेः पक्षिटगतां मानसेरन्त्यजातितास्‌॥ ` 
यदि मनुष्य शरीर से अशुभ कम्मे करे तो स्थावर योनि पाता हे; वाणी ' 
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के अशुभ कर्म्मों से पक्षी की योनि वा पशु की योनि पाता हे ओर मगत 
अशुभ कर्म्मो से अन्त्यज योनिपाताहे। ` ` ` हक 7 15 स 
यद्याचरति धर्म्मं स प्रायशोऽधर्म्ममल्पशः।' 
तेरेव चाऽऽृतो भूतैः स्वर्गे सुखमुपाश्नुते ॥ . 
:* जीव यदि मनुष्य शरीर में धम्मं आधिक और अधम्मे बहुत थोड़ा करे 
तो दिव्यशरीरधारी दाकर स्वगलाक म सुख का अनुभव करता ह । 
यदि तु प्रायशोऽधर्मं सेवते धर्म्ममस्पशः। - «४. 
तेभतेः स परित्यक्को यामीः प्राम्मेति यातनाः॥ 
याद अधम्म आधक आर धम्म थांड़ा हा ता मृत्यु क वाद यमलाक मं 
यातना अनुभव करता ह | i 
यामीस्ता यातनाः प्राप्य स जीवो वीतकल्मषः । 
तान्यव पञ्चभूतान पुनरप्यात भागशः॥ 
` जीव यमलोक में दुःख भोगकर निष्पाप हो अपन कर्म्मो के अनुसार 
फिर पृथिव्यादि पञ्चमहाभूतों का बनाहुआ मनुष्य आदि का शरीर पाता है। 
` एता इष्ट्राऽस्य जीवस्य गतीः स्वेनेव चेतसा । 
घम्मेतोऽधम्मेतश्चेव घम्में दध्यात्सदा मनः ॥ 
घम्म ओर अधम्मेस जीव की इस प्रकार गतियो को अपने ही चित्त में 
विचारकर सदा धम्म में ही मन लगाव। | 
सत्तं रजस्तमश्चेव त्रीन्‌ विद्यादात्मनो गुणान्‌ । 
येव्याप्येमान्‌ स्थितो भावान्महान्‌ सव्वीनशेषतः ॥ 
सत्त्व रंज ओर तम इन तीनों को मंहत्तत्वरूप आत्मा के गुण जाने, 
जिन गुणों से व्याप्त हुआ महत्तत्त्व स्थावर जङ्गमरूप सफल पदार्थो को 
व्याप्त करके स्थित हे । 
यो यदेषां गुणो देहे साकल्येनातिरिच्यते । 
सं तदा तद्गुणप्रायं तं करोति शरीरिणम्‌ ॥ 
- यद्यपि सकते शरीरशरी इन. तीनां गुणां सें युक्त हैं .तथापि इन तीनों 
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6७७ में से जो गुण अधिक होता है वह गुण उस शरीरधारी को उस गुण 


» की अधिकता के लक्षणा से युक्त करता है । 


सत्त्व ज्ञानं तमोऽज्ञानं रागदेषो रजः स्खृतम्‌। 
| 0७ NX 2 ९ ~ + 
एतदूव्याप्तिमदेतेषां सब्बेभूताश्रितं वपुः॥ 
ज्ञान सत्त्वगुण का लक्षण है, उसके विपरीत अज्ञान तमोगुण का लक्षण 
है, रागद्वेष को रजोगुण का स्वरूप कहा है । इन सत्त्वादि गुणों का यह 
ज्ञानादि लक्षण सकल प्राणियों में व्याप्त हे । 
तत्र यत्मातसयुक्क काबदात्मान लक्षयत्‌ । 
` ्रशान्तमिवः शुद्धाभं सत्त्वं तदुपधारयेत्‌॥ 
आत्मा में प्रीतियुक्त भकाशरूप जो कुछ शान्तभाव अनुभव में आवे उस 
को सत्वगुण जाने . 
यज्ञ दुःखसमाथुक्गमप्रातकरमात्मनः। 
तद्र्जाऽप्रातघ विद्यात्‌ सतत हार दाहनास्‌॥ ङ 
जो भाव दुःख से युक्त व आत्मा का अप्रीतिकर हो और सदा शरीर 
धारिया को विषयभोग की इच्छा उत्पन्न करे वह दुनिवार शत्रु रजोगुण है। 
यत्तु स्यान्माहसयुक्रमन्यक्क [वषयात्मकस्‌ । 
अप्रतक्य॑मविज्ञेयं तमस्तदुपधारयेत्‌॥ 


जो मोंह से युक्त हो, जिसमें बिषय का प्रकाश न हो, जो विषयात्मक हो 
आर जों बिचार ब ज्ञानकोटि से नीचे हो उसको तमगुण कहते हैं । 


- . त्रयाणामपि चेतेषां गुणानां यः फलोदयः। 
`. ` अग्रचो मध्या जघन्यश्च तं प्रवक्ष्याम्यशेषतः॥ 


इन तीनों गुणों का जो उत्तम मध्यम ओर अधम. फल उत्पन्न होता है. 
उसको पृथक्‌ पृथक कहते हैं । 


वेदाऽभ्यासस्तपो ज्ञानं शोचमिन्द्रियनिग्रहः। 
घम्मक्रियात्माचिन्ता च सात्त्विक गुणलक्षणम्‌ ॥ 
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वेद्‌ का अभ्यास, तप, ज्ञान, शोच, जितेन्द्रियता, धम्मानुष्ठान आर द 9 
मात्मा का चिन्तन, यह सत्त्वगुण के कार्यों का लक्षण ह । 
ग्रारम्भरुचिताश्वेय्येमसत्काय्येपरिग्रहः । कल 
विषयोपसेवा चा$जसं राजसं गुणलभणम्‌ ॥ 
फलकामना से कर्स्माुष्ठान में रुचि होना, अधीरता, लोक व शास्रविरुद्ध 
कार्य्यो का आचरण, अत्यन्त विषयोपभोग, इनको रजोगुणा का कार्यं जाने। 
लोभः स्वभोःश्रातिः कोर्य्य नास्तिक्यं भिन्नवृत्तिता । 
याचिष्णुता प्रमादश्च तामसं गुणलक्षणम्‌ ॥ 
- लोभ, निद्रालुता, अधीरता, क्रूरता, नास्तिकता, आचार श्रष्टता, मागन 
की प्रदृत्ति व प्रमाद, ये सब तमोगुणी क लक्षण हूँ । 


NN NN 


्रयाणामाप चतषा गुणाना [रषु तष्ठताम्‌ । 


इद सामासिक ज्य कमशा शुणलक्षणम्‌ ॥ 
भूत भविष्यत्‌ वत्तमान तीनों काल में रहनेवाले इनं तीनां ही गुणों का 
यह आगे क्रम से कहा हुआ संक्षेप स लक्षण जानना । 


यत्कम्मे कृत्वा कुव्वेश्च करिष्यंश्चैव लजति । 
तज्ज्ञेयं विदुषा सर्व्वं तामसं गुणलक्षणम्‌ ॥ 
जिस कम्मे को करक, करतहुए, आर. आग का करन का इच्छा हान 
पर लज्जा आवं, उन सवका विद्वान्‌ तमागुणा कम्म का लक्षण कहत हं | 
येनाऽस्मिन्क्रम्मणा लोके स्यातिमिच्डति पुष्कलाम्‌ । 
सच शोचत्यसम्पत्तो तद्धिज्षेय तु राजसम्‌॥ 
जो कर्म्म इस लोक में बहुत प्रसिद्धि के लिये कियाजाय ओर जिसके 
- [सद्धन दान से दुःख हा, उसका रजागणलक्षण काय्य कहत ह | 
यत्सवेंणेच्छाति ज्ञातु यन्न लजति चाऽऽचरच्‌। 
येन तुष्याति चा$व्मा5स्य तत्सत्त्गुणलक्षणम्‌ ॥ 
जिस कम्मे को सव्वेथा जानने की इच्छा हो, जिसके करते हुए लज्जा दी 
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_ + ओर जिस कम्मे के करने से आत्मा को सन्तोष हो, उसको सत्त्वगुण 
का लक्षण जान । 
तमसो लक्षणं कामो रजसस्त्वथ उच्यते । 
` सत्तस्य लक्षणं धर्मः श्रेष्टयमेषां यथोत्तरम्‌ ॥ | 
तमोगुण का लक्षण काम, रजोगुण का लक्षण अर्थपरायणता और सच्व- 
गुण का लक्षणं धम्मेपरायणता हे । इनमें उत्तरोत्तर श्रेष्ठ है । 
येन यास्तु गुणेनेषां संसारान्‌ प्रतिपद्यते । 
तान्समासेन वक्ष्यामि सब्बेस्याऽस्य यथाक्रमम्‌ ॥ 
इन सत्त्वादिगुणों में से जिस गुण के द्वारा करते हुए अपने कम्मे से जीव 
- जिन गतियों को प्राप्त होता हे सो संक्षेप से कहते हैं । 
देवत्वं सात्तिवका यान्ति मनुष्यत्वं च राजसाः। 
तिय्यैकूत्वं तामसा नित्यमित्येषां त्रिविधा गतिः ॥ 
सर्बगुणी मनुष्य देवत्व को, रजोगुणी मनुष्यत्व को और तमोगुणी ति- 
य्येक योनि को प्राप्त करते हैं । 
त्रिविधा त्रिविधेषा तु विज्ञेया गोणिकी गतिः । 
अघमा मभ्यमाऽग्रया च कम्मोवद्याचशषतः ॥ 

इ जो सस्त्रादि गुणो से तीन तरह की गति कही गई हे यह भी पुन 
कम्मं ओर ज्ञान फे भेद से तीन तीन भाग में विभक्त हे । ( यथाः-अधम 
सास्विक, मध्यम सात्विक, उत्तम सात्त्विक, अधम राजसिक, मध्यम राज 

. सिक, उत्तम राजसिक) अधम तामासिक, मध्यम तामसिक, उत्तम तामसिक 
इत्यादि ) 
` इन्द्रियाणां प्रसङ्गेन धम्मैस्याऽसेवनेन च । 
पापान्संयाति संसारानविद्वांसो नराधमाः ॥ 
यथा यथा निषेवन्ते विषयान्विषयात्मकाः। . 
` तथा तथा कुशलता तेषां तेषूपजायते ॥ 
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तेऽम्यासात्करम्मणां तेषां पापानामल्पबुद्धयः । 
` संप्रा्तवन्ति दुःखानि तासु तास्विह योनिषु॥ 
तामि्तादिषु चोग्रेषु नरकेषु विवत्तेनम्‌ । 
असिपत्रवनादीनि बन्धनच्छेदनानि च॥ 


ONO 


संभवॉश्च वियोनीषु दुःखप्रांयासु नि्यशः। - 
शीतातपाभिघाताश्च विविधानि भयानि च॥ 
खसकृदून्भेवासेषु वासं जन्म च दारुणस्‌। 
बन्धनानि च कष्टानि परमेष्यत्वमेव च॥ 
. बन्धुप्रियवियोगाँश्च संवासं चैव दुजनेः। 
रन्याजनञ्च नाश मित्राऽमित्रस्य चाज॑नम्‌ ॥ 
जराश्वेवाऽप्रतीकारां व्याधिभिश्चोपपीडनम्‌ ह 
क्लेशाॉश्च विविधॉस्तांस्तान्‌ खरत्युमेव च दुजेयम्‌ ॥ 
याहशेन तु भावेन यद्यत्कम्मे निषेवते । 
ताहशेन शरीरेण तत्तत्फलसुपाशनुते ॥ 
इन्द्रियों के विषय में आसक्ति और धमेसेवा के अभाव से नराधम मूर्खो 
की अधोगति होती रै । विषयी लोग जिन विषयों में इन्द्रियों को लगाते हैं 
उन्हीं विषयों में इन्दरियासक्कि पेदा होती जाती हे । इसके फल से इहलोक 
में बहुत दुःख आर परलोक में भीषण तामिस्र, आसिपत्रवन आदि नरक 
दुःख प्राप्त होता है दुःखपूर्ण नीचयोनि में अन्म, 'शीत ताप आदि बः 
हुत मकार के भय, वारम्वार गब्भेवास, अत्यन्त कष्ट के साथ जन्म, बन्ध- 
नादि का दुःख, दूसरों का दासत्व, बन्डु व मियजनो का वियोग, दुज्ञेनों 
- के साथ सङ्ग, अथ प्राप्ति का कष्ट, मात अर्था का नाश दुःख, मित्रःमाि 
का कष्ट, शत्रुओं से दुःख, निरुपाय जरा, रोगों से पीडन, क्षुधा पिपासादि 
बहु प्रकार कष्ट, दुनिवांर मृत्यु इत्यादि अनन्त परकार के दुःख पापिया को 
भोगने पड़ते हैं । जिस जिस भाव में जो जो कम्मे किया जाता है उसका 
` फल उसी भाव के अनुसार शरीर धारण करके प्राप्त होता है। - | pe 3 
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वेदा5भ्यासस्तपो ज्ञानमिन्द्रियाणाञ्च संयमः । 
आहिसा गुरुसेवा च निःश्रेयसकरं परम ॥ 
सर्वेषामपि चेतेषामात्मज्ञानं परं स्सृतय्‌ । 
तड़्यग्रय॑ सव्वेविद्यानां प्राप्ते ह्यमृतं ततः ॥ 
षरणामेषां तु सञ्ेषां कम्मेणां प्रेत्य चेह च । 
श्रेयस्करतरं ज्ञेय सर्व्वेदा कम्म वैदिकम्‌ ॥ 
वैदिके कर्मयोगे तु सर्व्याण्येतान्यशेषतः। 
अन्तर्भवन्ति कमशस्त्मस्तस्मिन्‌ क्रिया विधो ॥ 
सुखाऽभ्युदायिकञचैव नेःश्रेयसिकमेव च । 
प्रवृत्तं च निवृत्तञ्च द्विविधं कर्म वैदिकम्‌ ॥ 
इह चाइसुत्र वा काम्यं प्रवृत्त कर्म कीत्येते । 
निष्कामं ज्ञानपूर्व्व तु निवृत्तमृपदिश्यते ॥ 
' श्रवृत्त कम संसेव्य देवानामेति साम्यताम्‌। . 
निवृत्त सेवमानस्तु भूतान्यत्येति पञ्च वे ॥ 
सवभूतेषु चाऽत्मानं सर्वभतानि चाऽऽत्मानि । 
सम॒ पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छाति ॥ 
वेदाभ्यास, तपस्या, ज्ञान, इन्द्रियसंयम, अहिंसा और गुरुसेवा ये सब 
माक्ष के साधक ह । इन सब मोक्षसाधन कम्मों में से आत्मज्ञान 
लाभ द सब स श्रेष्ठ ह आर सब विद्या में मधान है । उसीसे ही मुक्ति . 
होती ₹। इन छः कर्म्मों में से वेदाभ्यास कमे ही सबसे श्रेयस्कर और सब . 


c 


क्म ही उसके अन्तगेत हैं । वैदिक कर्म दो प्रकार के हैं। यथाः -प्रहत्त 
आर निटत्त | इह या परलोक के सुख की कामना से जो कर्म होता है वह 
पहत्तकम्मे हे । ओर ज्ञानमूलक निष्काम कम्मे ही निरत्तकर्म्म कहलाता हे । 
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प्रदृत्तकम्मे के सम्यक्र्‍या. अनुष्ठान होने से देवता के समान भी वनसे... १. 
और निहृत्तकम्मे को अभ्यास करने से पञ्चभृतों को अतिक्रम करके मोक्ष | ० 
लाभ होता है। आत्मयज्ञशील महापुरुष सकल भूती में आत्मा को और ४ 
आत्मा में सकल भूतो को देखकर ब्रह्मपद मास करते हें । यही करम्मयज्ञ की 
पृण्णाहुति है । ” 

प्रथम समुल्लास का चतुर्थ अध्याय समाप्त हुआ | 


उपासना यज्ञ । 


ba 


परमात्मा के सान्निध्य को प्राप्त करने के लिये शास्त्रा में 
बताये गये हैं उनका नाम उपासना है । क्षति में. लिखा है कि 
ञ्रात्मेत्येवोपासीत, तदात्मानमेवावेत्‌, 
तमेव विदित्वाऽतिख्रत्युमेति चाऽन्यः 
पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ 
परमात्मा की उपासना करनी चाहिये, उनको प्रसन्न करना चाहिये, 
उन्हीके स्वरूप के जानने से जीव मृत्युराज्यरूपी इस संसार को अतिक्रमण 
करसक्का है, संसार से निष्कृति लाभ करने के लिये और दूसरा कोई 
उपाय नहीं हे । 10828 बे 
प्रकृति के राज्य में इतनी अशान्ति क्यों हे ! अनन्त कोटि ग्रह उपग्रह 
शशि सूय्ये और नक्षत्रों को अनन्त शून्य में घुभाती हुई प्रकृति माता अ- 
नादि काल से किस, परम पुरुष के चरण कमल में विलीन होने के लिये 
निरन्तर भ्रमण कर रही है ! जड़जगत्‌ में इतना चाश्वल्य क्‍यों है १ कोन 
सर्व्वव्यापी चेतनसत्ता समस्त ग्रह उपग्रहों के बीच .कषेण-विकर्षण की 
`` शह्ुला बाँधकर सबको घुमारही हे ! उसी आकण ओर विकषेण को 
जीव जगत्‌ में रागद्वेष रूप से प्रवाहित करके कौन अन्तय्योमी पुरुष अनन्त 
कोटि जीवपूणी मायामय संसार को धारण कर रहे हैं! इन सब बातो पर 
विचार करने से और रूंष्टि लीला पर संयम करने. से मनीषी महात्माओं 
` को अवश्य मालूम होगा कि मानों उपासना की अनन्त नदियां सञ्चिदानन्द | 
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Fe को ओर प्रबल वेग से बह रही हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा हे कि... 
यथा नद्यः स्पन्दमानाः समुद्रे 

ऽस्तं गच्छन्ति नामरूपे विहाय । 
तथा विद्वान्ञामरूपाद्विमुक्ः 

परात्परं पुरुषसुपोति दिव्यम्‌ ॥ 
जिस प्रकार नदियां बहती हुई समुद्र में मिलकर अपने पृथक नाम और 
` सत्ता को त्याग करदेती हैं उसी तरह से ब्रह्मज्ञानी पुरुष नामरूपमयी माया 
. से विमुक्क होकर परब्रह्म में विलीन होजाया करते हैं । 

/अह्मसागर के लिये यह तीथेयात्रा केवल चेतन जगत में ही नहीं, परन्तु जड़ 
चेतनात्मक प्रकृति के सब्चेत्र यह भाव विद्यमान है । क्योंकि प्रत्येक चाश्चल्य 
का लक्ष्य जब निश्चल होना हे ओर प्रत्येक अशान्ति का लक्ष्य जब शान्ति 
प्राप्त करना हे तो निखिल जगत्‌ की अशान्ति शान्तिमय भगवान्‌ के चरण- 
कमल में विलीन होने के लिये ही होगी इसमें सन्देह क्या हे । प्रकृति परि- 
णामिनी ओर ब्रिगुणतरङ्गमयी होने से सदा ही चञ्चला हे इसलिये प्रकृति की 

. कोई वस्तु निरचल ओर आत्यन्तिकी शान्ति से. युक्त नहीं हे । यह शान्ति 
प्रकृति से परे, प्रकृति राज्य के अधिकार से अतीत विराजमान परमात्मा में 
` ही हे इस लिये उसी शान्तिमय परमात्मा के सान्निध्य प्राप्त करने के लिये 
-जो कुछ उपाय शास्त्र में वणेन किया गया है उसे उपासना कहते हें । _ 
/ श्रीभगवान सच्चिदानन्द के तीनों भावों के सम्यक्‌ परिज्ञान और उप- | 
गि के लिये ही भगबद्वाक्यरूपी वेद में कम्मेकाएड, उपासनाकाएड _ 
ओर ज्ञानकाण्ड का वणेन किया गया हे । श्रीभगवान सद्भाव, चिद्धाव झो 
आनन्दभाब से पूणं हैं । कम्मं के साथ जगत्‌ का एक रहा त निला 
कम्मेयोग के द्वारा अपनी सत्ता का विस्तार करते करते कर्म्मयोगी सा- 
धक किस तरह से श्रीभगवान्‌ क्री विराद सत्ता में अपनी सत्ता को विलीन 
करके उनके सद्भाव को उपलब्ध कर सङ्घे हैं सो पहिले ही कहा गया है । 
ज्ञानकाण्ड के साथ परमात्मा की चित्सत्ता का सम्बन्ध रहने से ज्ञानी पु- 
रुष किस तरह से ज्ञान के द्वारा अज्ञान को नष्ट करके परमात्मा की चित्सत्ता 
का अनुभव करसक्रे हैं सो आगे बताया जायगा। प्रकृत विषय उपासना 
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का है । वेद के उपासनाकाणड के साय परमात्मा के आनन्दभाव कॅ: ६ > * 
म्बन्ध है | परमात्मा आनन्द के रूप हैं । बेद में कहा हें किः 
“ रसो वे सः ” “ आनन्दं ह्येति व्यजानात्‌ ” 
“ ानन्दरूपं परमं यद्विभाति ” “ आनन्दं र 
बह्मणो विद्वान्‌ न बिभेति कुतश्च न | _ 
परमात्मा आनन्दरूप है, ब्रह्म आनन्दमय हे, उसके आनन्दरूप के जाः 
नने से जीव का निखिल भय नष्ट होता हे | 2 
उसी आनन्दरूप भगवान्‌ में ही संसार का रष्टि-स्थिति-प्लय है । वेदों 
में लिखा है किम _ जळ ग 
आनन्दाड़येव खल्विमानि भूतानि जायन्ते 


आ्रानन्देन जातानि जीवन्ति आनन्दं प्रयन्त्य- 


भिविशन्तीति। . 


आनन्द से ही समस्त भूतो की उत्पत्ति होती है, आनन्द के द्वारा ही 
समस्त संसार की रक्षा होती है ओर उसी आनन्दमयः परमात्मा में ही स- 
फल जीवों का लय होता हे । MR 

श्रीभगवान्‌ की आनन्दसत्ता सब्बव्यापिनी होने से ससार म॑ जो कुछ 
रस है सब के मूल में वही आनन्द विद्यमान है । केबल बिकाश और आ- 
धार के भेद से उसमें तारतम्य मालूम होता हे । श्रीभगवान्‌. रस के सागर 
हैं। उसी रससिन्धु से बिन्दु बिन्दु लकर जीव जगद में अनन्त रसों का 
विकाश हुआ हे | पिता के चित्त में जो पुत्र के लिये वात्सल्य रस, पुत्र के 
हृदय में जो पिता-माता के लिये भ्रद्धारूप रस, पति के चित्त में जो पत्नी 
के लिये प्रेमरस, पत्नी के चित्त में जो पति के लिये मधुररस, माता के 
चित्त में जो पुत्र के लिये स्नेइरस, मित्र के चित्त में जो मित्र के लिये एक- 
- प्राणतारूप रस, शिष्य के चित्त में जो गुरु के लिये शुद्ध श्रद्धारूप रस, भक्त 
के चित्त में जो भगवान्‌ के लिये भक्विरस, ये सभी रस रसरूप आनन्दकन्द 
सबचिदानन्द श्रीभगवान्‌ की आनन्दधारा से ही उत्पन्न है । जिस मकार 
- माता ्रीगंगाजी श्रीविष्णुभगवान्‌ के चरण कमल से एक धारा से निक- | 
`- लती हुई शतधारा के प्रवाह से समस्त त्रिलोकी को पवित्र कर रही हे, उसी 
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र्ता “> श्रीभगवान्‌ की आनन्दरूपिणी मन्दाकिनी माया के बिलासरूपी 
` संसार में माया के ही प्रभाव से भिन्न भिन्न केन्द्र में अनन्तभाव से प्रकाशित हो 
कहीं स्नेहरूप में, कहीं श्रद्धारूप में, कहीं प्रमरूप में, कहीं भक्तिरूप में प्रकट 
होकर समस्त संसार को पवित्र कर रही हे । इस आनन्द का विकाश दो 
“प्रकार से होता है । एक साक्षात्‌ चित्‌ के द्वारा चिदानन्द रूप से ओर एक 
माया के द्वारा वेषयिक रसों के रूप से संसार में जितने वषयिक रस ह 
वे सभी माया के सम्बन्ध से ब्रह्मानन्द के ही प्रतिविम्ब हैं । साक्षात्‌ सूय्ये 
के प्रकाश के साथ जलादिकों में प्रतिबिम्बित सूय्ये के प्रकाश का जितना 

तर है ब्रह्मानन्द के साथ विषय सुख. का इतना हो अन्तर है ऐसा स- 
मभझसक्के दें । जित प्रकार सूय्ये का प्रकाश एक ही होने पर रभ, मलिन 
वस्तुओं में उसका प्रतिबिम्ब नाममात्र को होता हे ओर स्वच्छ पदाथ में 
` प्रतिबिम्ब का प्रकाश पूर्णतया होता हे, उसी प्रकार परमात्मा की आनन्द- 
सत्ता के, माया के मलिन तामसिक पदार्थों के द्वारा प्रकटित होने पर, शुद्ध 
आनन्द नहीं रहता, परन्तु मलिन विषय सुख कहलाता हे और बो ही 
आनन्दसत्ता जब माया के मलिन तामसिक राजसिक राज्य को छोड़कर शुद्ध 
सात्त्विक राज्य के द्वारा प्रकाश को माप्त होती है तभी उसका यथार्थ स्वरूप 
ब्रह्मानन्द के रूप में भक्न के चित्तकमल को प्रफुन्लित करता है । अतः यह सि- 
द्वान्त हुआ कि सकलरस के मूल में रसरूप भगवान्‌ की आनन्द्सत्ता ही हे, 
केबल गुणमयी माया क्रो अलग अलग अवस्था के अनुसार ही एक आनन्द 
बहुधा विषय सुख के रूप में प्रकटित होकर संसार के जीवों को मुग्ध करता 
` है और जहां माया की सत्ता नहीं हे वहां ही शुद्ध पूणीनन्द का प्रकाश है 
जिसको उपासना के द्वारा सिद्ध जीवन्धुक्क महापुरुष अनुभव. किया करते हैं । 
„ विषय सुख ओर ब्रह्मानन्द का तत्त्व निर्णय करते समय विवत्ेबादियों ने 
कहा हे कि विषय सुख ब्रह्मानन्द की ही छायामात्र हे। छाया को सत्य. 
वस्तु समझकर, प्रतिषिम्व को असली चीज़ मानकर जीव प्रतारित होता हे । . 
प्रकृति के राज्य में सुख नाम से जो कुछ प्रतीत होता है सो उसी आनन्द का 
हो आभासमात्र ह क्याके जव जगत्‌ आनन्द से ही उत्पन्न हे, आनन्द का 
ही विवे हे तो उसी आनन्द के आभास के सिवाय सुख नाम करके कोई 
दूसरी चीज़ हो ही नहीं सक्की । ब्ृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ में लिखा. दै किः-- . 
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५:41 b> 'सबुह्ास | 9 3 हे 
एषोऽस्य परमानन्दं एतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि ० 
मात्रासुपजीवन्ति।  . उ 


यही ब्रह्म का परमानन्द हे, अन्य जीवसंमूह इसी आनन्द के ही अंश को 
लेकर संसार में रहते हैं । पञ्चदशी में लिखा हे कि: 


अथाऽत्र विषयानन्दो जह्यानन्दांशरूपभाक्‌ । | 
निरूप्यते द्वारभूतस्तदंशलं श्रुतिजेंगो ॥ 
एषोऽस्य परमानन्दो यो$खणडेकरसात्मकः । 
अन्यानि भूतान्येतस्य मात्रामेवोपभुज्ञते ॥ 
बिषय सख ब्रह्मानन्द का अंशरूप ओर द्वारस्वरूप हे ऐसा श्रुति का भी 
सिद्धान्त है । परमात्पा का जो शुद्ध आनन्द है सो अखण्ड ओर एकरस है । 


जीव उसी आनन्द के अंशमात्र को भोग करता है । अद्वैत ब्रह्म-सिद्धि में इस 
श्रौत सिद्धान्त को ही स्पष्ट करके लिखागया हे । यथा: 
विषयसखमापे स्वरूपसुखान्नातारच्यत, [वषयप्रासा 
सत्यामन्तसखे मनांसे स्वरूपसुखस्य॑व प्रोताबम्बना- 
त्स्वाभिमुखे दर्पणे मुखप्रतिबिम्बवत्‌ । 
विषय सख स्वरूप के अतिरिक्त नहीं हे । विषयभोग के समय अन्तमु- 
,खीन चित्त में स्वरूप सुख का ही प्रतिविस्व.पड़ता हे जसा कि सामने रक्खे 
हुए देण में अपन सुख का म्रतिविस्व॒ पड़ता है | 
_ किसी विषय के सामने आने से अन्तःकरण, तन्मात्रा ओर इन्द्रियों के 
- द्वारा उसमें लिप्त होकर सुख भोगता है | अब विचार करना चाहिये कि. | 
इस सुख का कारण क्या हे १ जगत्‌ में देखाजाता हे कि जिस विषय मे . 
चित्त एकाग्र होता हे उसीस मनुष्य को आनन्द मिलता हे। योगी को ध्यान 
. में आनन्द क्यों मिलता है! उनका चित्त ध्येय वस्तु म एकाग्र हाता हे इस 
लिये । कवि को प्राकृतिक शोभा देखने से आनन्द क्‍या होता हे ? उनका 
चित्त प्रकृति माता के रूपसागर में मग्न होजाता ह इसलिये । मित्र का द 
खने से मित्र के चित्त में आनन्द क्यों होता है १ दोनों चित्त एक ही सुर में 
` बँधेहुए हैं इसलिये | ‘जिसका जिस वस्तु पर राग है उसका उसी में चित्त 
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“अ होनें से उसीसे आनन्द मिलता हे | अब देखना चाहिये कि चित्त 


Lan 8१ 


के एकाग्र होनेसे आनन्द क्यो होता है ? किसी गुण या किसी भाव के 


अवलम्बन से जब चित्त एकाग्र होता हे तो उस समय अन्यान्य इन्द्रियों 
का चाञ्चल्य नष्ट होकर उसी एक विषय में चित्त की एकरसता प्रासे होती 


= Loe ~ ~ Ss 
हे, ओर उस दशा म॑ एकाग्र चित्त पर आत्मा का प्रातावस्व पड़ता ह। आत्मा 


जब आनन्दमय है तो उसके प्रतिविम्ब में भी कुछ आनन्द हे । जेसे सूय्य 
में प्रकाश रहने से जल प्रतिबिम्बित सूय्ये में भी कुछ प्रकाश हे । विषयी को 
विषय भोग के समय वही प्रतिबिम्बित सुख या छायासुख मिलता है | 
विषयी उसको ही भूल से यथार्थं आनन्द समझकर प्रतारित होता है। क्या 
विषय में सुख है नहीं.। सुख हुआ, चित्त एकाग्र हुआ इसलिये । सुख हुआ; 
एकाग्र चित्तपर आत्मा का प्रतिबिम्ब पड़ा इसलिये । अतः सिद्धान्त हुआ कि 
सब सुख के मूल में एक ब्रह्मानन्द ही हे । विषयी को विषय साक्षात्‌ कोई 
सुख नहीं देसक्का हे, केवल चित्त को एकाग्र करन से प्रतिविम्बित सुख देने 
का निमित्त बनता है, विषय के अवलम्बन से चित्त एकाग्र होता है, एकाग्र चित्त 
में आत्मा प्रतिविम्बित होते हैं । सुख उसी प्रतिविम्ब का ही है । यह प्रकृति 
के सम्बन्ध से छायासुखमात्र हे । साक्षात्‌ चिदानन्द नहीं है । 


- पहले ही कहागया हे कि समस्त संसार की प्रहत्ति ओर गति, शान्ति और 
सुख के लिये हे । संसार में जो कुछ कार्य्ये होता हे सबके मूल में सुखेच्छा 
~ ~ _ २७ * ~ ~ 
ही बिद्यमान है। छान्दोग्योपानिषद्‌ में लिखा है कि $- 


~ 


यदा बे करोति सुखमेव लब्ध्वा करोति, नाऽसुखं 
लब्ध्वा करोति, सुखमेव लब्ध्वा करोति । 


सुखप्राप्ति की इच्छा से ही जीव हरेक कार्य्य में प्रहत्त होता है | यह सुख 
वास्तव में ब्रह्मानन्द हे । आनन्दमय परमात्मा के व्यापक. होने से समस्त 
जीवों में उनकी आनन्दसत्ता विद्यमान हे । अन्तर्निहित वही आनन्द्सत्ता 
जीव को हरेक कार्ये में प्रदत्त करती हे | संसार में समस्त जीव रातदिन 
उसी अन्तरनिहित. निब्विकार शाश्‍वत ब्रह्मानन्द की प्राप्ति के लिये घूमरहे 
हें । परन्तु अविद्या के. वशवत्ती होने से जीवं उस नित्यानन्द को जिसके 
लिये उसके हृदय में मेरणा भरीहुई है, भूलकर छायासुखरूपी विषय सुख " 
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कारण जीव को दोनों में भेद प्रतीत नहीं होता हे । जिस प्रकार कस्तूरीमग | 
अपने नाभिस्थित कस्तूरी के गन्ध से उन्मत्त होकर जङ्गल में उसको ढूँढ़ता 
रहता हे, उसे मालूम नहीं पड़ता है कि गन्ध उसके भीतर से ही आरही है, 
बाहर कहाँ स नहा, उसी प्रकार जीव माया के भूलभुलये में आकर नहीं 
समभसक्का कि वह आनन्द जिसके लिये वह नित्य घूमरहा है, उसकी 
स्थिति भीतर में ही हे, कहीं वाहर नहीं हे | इस प्रकार से भीतर के नित्या- 
नन्द को भूलकर जीव वाहर उस मेम के लिंये भटकता रहता हे और वि- 
षय में उस नित्यानन्द को अन्वेषण करता हे | परन्तु जो सुख असल में है 
वह छाया मं केसे आसक्का हे | जीव के हृदय की वासना, भीतर की प्रेरणा 
जब ब्रह्मानन्द के लिये हे तो उसको विषय सुख में शान्ति ओर तृप्ति नहीं 
होसक्ी हें । क्योंकि त्रह्मानन्द नित्य हे ओर विषय सुख चश्चला प्रकृति के 
सम्बन्ध से होने के कारण अनित्य हे । ब्रह्मानन्द में निरबच्छिन्न सुख 
ओर विषय सुख में त्रिगुणमयी प्रकृति के सम्वन्ध रहने से दुःख मिलाहुआ 
हे । मन्दाकिनी के पवित्र जल में स्नान करने के लिये जिनके हृदय की 
वासना है, मिथ्या मृगजल में स्नान करने से उनकी शान्ति केसे होसक्ली 
हे | इसलिये नित्यानन्दप्रयासी जीव दुःखपरिणामी विषय सुख में बद्ध 
होकर सुख के बदले में दुःख ही भोग करता रहता है । बिष्णापुराण में 
लिखा है कि: 
यावतः कुरुते जन्तुः सम्बन्धान्मनसः [प्रयान्‌ । 
तावन्ताऽस्य नखन्यन्ते हृदय शाकशङ्कवः ॥ 
जीव जितना ही विषय के सुख में चित्त को लगाता हे उतना ही उसके 
हृदय में दुःख का वाण विद्ध होता हे । श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में भी 
"कहा है कि 
~ < ~ = ~ 
य ह सस्पशंजा भागा दुःखयांनय एव त । 
आद्यन्तवन्तः कोन्तेय ! न तेषु रमते बुधः ॥ 
` बिषय के साथ इन्द्रियों के स्पश होने से जो कुछ सुख होता हे वह 


= 
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दुःख का हो दनवाला ह, ब्याक वह सव नाशवान्‌ आर पारणाम दुःखद्‌ 
सुख है, इसालिये विचारवान्‌ पुरुषां का उसम रत नहा हाना चाइय । 


इस प्रकार से जीव सुख की इच्छा से विषयों में मुग्ध होकर जब सत्य 
सुख के बदले में दुःख ही भोगता रहता हे तो उसे वेषयिक सुख को आनि- 
त्यता प्रतीत होने लगती है | क्योंकि वेषयिक सुख यादे सत्य हाता तो 
उसमें दुःख क्‍यों ! परिणाम क्यों ! आनित्यता क्‍यों ! सत्य वस्तु को 
अनित्यता और क्षणभडगुरता नहीं हुआ करती हे । अतः यह सुख यथाथे 
आनन्द नहीं है कि जिसके लिये जीव के चित्त में प्रेरणा हो रही हैं आर जीव 
जिसको रात दिन अन्वेषण कररहा इ । सत्य क प्रयासी मिथ्या म॑ नहीं 
रहसक्के, आनन्द के पुत्र निरानन्दमय विषय सुख में शान्तिलाभ नहीं कर- 
सक्ते, इसलिये जीव को जब खनी पुत्र कुटुम्ब ओर धन सम्पत्ति में अन्वेषण 
करने. पर भी यथाथ सुख लाभ नहीं होता हं, तो जीव उससे चित्त को हटा 
कर नित्यानन्द की ओर चित्त को लगाता हे ओर ऐसा विचार भी करता 
है कि जव विषय में सुख नहीं है, तो सुख आत्मा में ही हे । विषय केवल 
चित्त को एकाग्र करके अन्तःकरण पर आत्मा के प्रतिबिम्य लाने का कारण 
बनता है, सुख आत्मा के प्रतिविम्त में ही है, विषय में नहीं, तब क्यों ऐसा 
विषयरूपी कारण बनाया जाय कि जिसके साथ इज़ारों प्रकार के दुःख 
लगे हुए हैं ओर जो शरीर मन प्राण ओर आत्मा का नाश करदेता हे । 
जब चित्त की शान्ति से ही आत्मानन्द मिलता है तो बिषय के निमित्त से 
शान्त न करके श्रीभगवान्‌ के चरण-कमल में ही मन को क्यों न शान्त 
करें; उससे शान्तिजनित आत्मानन्द भी मिलेगा ओर विषय के साथ 
सम्बन्ध न होने से तज्जन्य परिणाम ताप आदि दुःख नहीं होगा । इस प्रकार 
के विचार से जीव वेषयिक सुख की ओर से चित्त को हटाकर भगवत्सा- 
न्निध्य मास्ति के लिये जो कुछ पुरुषार्थ करता हे उसीक नाम उपासना है । 
छान्दोग्योपनिषद्‌ में इस विषय पर एक सुन्दर मन्त्र है । यथाः- 


स यथा शकुनिः सूत्रेण प्रबद्धो दिशं दिशं पतित्वाऽन्य 
्रायतनमलंब्ध्वा बन्धनमेवोपश्रयत एवमेव खलु सौम्य 
तन्मनो दिशं दिशं पतित्वाऽन्यत्राऽयतनमलब्ध्वा 
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प्राणमेवोपश्रयते प्राणबन्धनं हि सोम्य मन इति । ६४ 
जिस प्रकार व्याध के हाथ में सूत के द्वारा वधा हुआ पक्षी इधर उधर 
उड़जाने के लिये चेष्टा करने पर भी जव असमर्थ होजाता है तो बन्धन के 
स्थान में ही आकर वेठ जाता हे, उसी प्रकार जीव माया के द्वारा रचेहुए 
भ्रमजाल में फँसकर अन्तरात्मा के साथ जो प्रेम की डोरी बँधी हुई है उस 
को तोड़ने के लिये प्रय्न करता इ, परन्तु जव समस्त इन्द्रियों के विषय में 
अन्वेषण करने पर भी उस कहीं शान्ति प्राप्त नहीं होती हे तो अन्त में 
समस्त प्रेम ओर आनन्द के मूल परमात्मा को ही शरण में ही जाकर उपा- 
सना के द्वारा शान्ति प्राप्त करता है । 
सनातनधम्म के सिद्धान्तानुसार ब्रह्म के तीन स्वरूप वणेन किये गये 
हें । यथा:-ब्रह्म, ईश ओर विराट्‌ । शति में लिखा हे किः 
ऽयमात्मा चतुष्पात्‌ पादोऽस्य सवभूतानि त्रिपाद- , 
स्यासृत दाव । - र 
परमात्मा के चार पाद हें उनमें से एक पाद म॑ सृष्टि होती हे और तीन 
पाद खि से वाहर हें। परमात्मा के जिस भाव में सृष्टि नहीं है, जिसके 
साथ माया का कोई सम्बन्ध नहीं हे, एवं जो भाव माया से अतीत अव्यक्क | 
ओर अवाङ्मनसोगोचर हे उसको ब्रह्ममाव या निगुण ब्रह्म कहाजाता है। | 
उपनिषद्‌ में इस भाव का वणेन किया गया हं । यथाः | 
OO 


न तत्र चक्षुगेच्छाति न वाग्‌ गच्छति न मनो न विद्यो 
न जानीमः। 
यतो वाचो निवत्तन्ते अप्राप्य मनसा सह। 


आनन्द ह्मणो विद्वान न बिभेति कुतश्च न ॥ 
ब्रह्म चक्ष वाक्‌ आदि इन्द्रियों से ऑर मन बुद्धि से परे हे । मन ऑर 
वाणी उन्हें प्राप्त नहीं करसक्की, केवल ज्ञानी महात्मा उनकी आनन्दसत्ता 


~ ऊर 


को जानकर निर्भय होते हैं । श्रीमद्भागवत में लिखा हे कि! 
शब्दा न यत्र पुरुकारकवाचू क्रियाथा, 
माया परेत्यभिमुखे च विलजमाना । 
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र्भा पदं भगवतः परमस्य पुंसो, 
ब्रह्माति यद्विदुरजससुखं विशोकम्‌ ॥ 


जहां क्रियाथेक शब्द किसी काम का नहीं होता हे, माया जहांपर पहुँ- ` 
` चने में असमथों होकर लज्जा से दूर हटजाती है, संसार के सुखदुःख से 
रहित निरवच्छिन्त आनन्दमय वही परम पद निगुण ब्रह्म का हे । 

ब्रह्म के जिस भाव के साथ माया का सम्बन्ध है अर्थात्‌ जिस भाव में उन्हीं 
के इक्षण से शक्षिमती माया संसार के स॒ष्टि स्थिति भलय को करती है, 
प्रकृति के साथ सम्बन्धयुक्क उस भाव को इश्वर कहाजाता हे । वाजसेनीय 
संहितोपनिषद्‌ में इन दोनों भावों के वर्णन के लिये एक सुन्दर मन्त्र कहा 
गया हे । यथा :- 


सपस्येगाच्छकरमकायमत्रणमस्ताविर9शुद्मपापविद्धम 
कबिमेनीषी परिभू: स्वयम्भूयाथाततथ्यतोऽर्थान्‌ व्यद- 
धाच्छाश्‍वताभ्यः समाभ्यः ॥ 

. इसमें परमात्मा के नि्गुण भाव का वर्णन ऊपर के अंश में किया गया 
हे इसलिये सब विशेषण क्लीव "लिक बताये गये हैं। ययाः-चे परमात्मा 
शुक्र अथात्‌ शुद्ध ६, अकाम अथात्‌ सूक्ष्म शरीर से रहित हैं, त्रण और 
SIRE अथात्‌ स्थूल शरीर से रहित हैं, शुद्ध अर्थात्‌ अविद्यामल रहित 
ओर अपापविद्ध अर्थात्‌ पुण्य पाप सम्बन्ध रहित हैं, इससे तात्पर्य्य यह है 
कि परमात्मा कारण शरीर से भी रहित हैं | इतना कह करके दूसरे आधे 
में परमात्मा के सगुण भाव का वणन किया है। यथाः परमात्मा कवि अ- 
थात्‌ भूत-भाविष्यत्‌- वत्तेमानदर्शी हैं, मनीषी अर्थात्‌ मन के प्रभु हे, क्स 
अथात्‌ सर्व्योपरि विराजमान हैं, स्वयम्भु अर्थात्‌ इनके बनानेवाले कोई नहीं 
हैं । एताइश सव्वेच्यापी परमात्मा संवत्सराधिपति प्रजापतियों को ठीक 
ठीक कर्म्म फल ऑर कतव्य विषय विभक्न कर देते हैं | इसी प्रकार से 
माया के साथ सम्बन्ध ओर माया के साथ सम्वन्ध का अभाव इन 
दोनों अबस्थाओं के अनुसार ब्रह्मभाव ओ ° सिचि अ 
की गई है | श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में लिखा है पा le 
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मायान्तुं प्रकृति ।वद्यान्मायनन्तु महश्‍वरम । 
तस्यावयवभूतस्तु न्यास सव्वामेद. जगत्‌ ॥ 


प्रकृति माया हे ओर इश्वर उसके चलानेवाले मायी हें । उनके शरीर 
से ही समस्त संसार व्याप्त है । ये बणेन परमात्मा के सगुण अर्थात्‌ ईश्वर : 
भाव का है | 

ब्रह्म का तीसरा भाव विराद है । अनन्त कोटि ब्रह्माएडमय उनका 
सव्वेव्यापी शरीर है उसे विराट कहते हैं | श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में कहा है | 
यथाः- 


“ स॒ब्वेतः पाणिपादं तत्‌ सरव्वेतोभिशिरोमुखम ।” 
“ विश्वतश्चक्षुरुत विश्वतो सुखो विश्वतो बाहुरुत . 
विश्वतस्पात्‌। ” 


उनके पाणिपाद, उनके चक्षु सिर या मुख सर्वत्र हैं, समस्त विश्व उन + 
का ही रूप हे, इत्यादि | यह सब विराद मूर्ति का वणेन हे | 

महर्षियों ने इन तीन भावों को अध्यात्म अधिदेव ओर अधिभूत करके 
भी वर्णन किया है । महर्षि वसिष्ठजी ने कहा है किः- 


य॒त्तद्रह्म मनोवाचामगो चरमिंती रितम्‌-। 
तत्सव्बेकारणं विद्धि सब्वोध्यात्मिकमित्यपि ॥ 
अनाद्यन्तमजं दिव्यमजरं धुवमव्ययम्‌ । 
अभ्रतर्क्यमविज्ञेयं ब्रह्माग्रे संप्रवत्तते ॥ 
स्वेच्छामायाख्यया यत्तजगजन्भादिकारणम्‌। 
ईशवराख्यं तु तत्तत््तमधिदेवमिति स्मृतम्‌ ॥ ` 
सर्व्वेज्ञः सद्गुरुनित्यो ह्यन्तयोमी कृपानिधिः । 
` 7 सरव्वेसद्गुणसारात्मा दोषशून्यः परः पुमाच्‌॥ . 
यत्काय्येत्रह्म विश्वस्य निधानं प्राकृतात्मकम्‌ । 
विराडार्यं स्थूलतरमधिभूतं तदुच्यते ॥ 
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परमात्मा की जो सत्ता मन वाणी से अगाचर, सब्वेकारस, अनाद, 

.. , अनन्त, अज, दिव्य, अजरे, धुव) अव्यय और विचार एवं ज्ञेय सम्बन्ध से 

बाहर है उसको ब्रह्ममाव या आध्यात्मिक भाव कहते है। जिस भाव ते 

उनकी इच्छारूपिणी माया के द्वारा समस्त संसार को उत्पात्त हाता इ; 

जो सव्वेज्ञ, सव का गुरु, नित्य. अन्तय्यामी, करुणामय, सकल सदूणुणा 

का आधार, निर्दोष एवं श्रेष्ठमाव हे उसे इश्वरभाव या अधिदेवभाव कहते 

हें । और परमात्मा का जो काय्य ब्रह्मरूपी समस्त विश्‍व का आधार रूप 

स्थूलमाब है उसका नाम विराट है । इसी भाव में लाक का कल्पना करते 

समय मनीषी लोगों ने कहा हे कि उनके नाभि के ऊपर सप्तलांक आर 
अधोदेश में सप्ततोक, इस प्रकार से चतुदेश भुवन है । 


ब्रह्म के इन तीनों स्वरूप की उपासना के लिये शास्त्र में क्रिया सिद्धांश 

है रूप.से चार योग बताये गये हैं । यथा!-मन्त्रयोग, हठयोग, लययोग आर 

र, राजयोग । ब्रह्म का निराकार आर व्यापकरूप पाराच्छन्न आर चश्वल 

बुद्धि मनुष्यों के लिये प्रथम दशा में धारणा अन्तभूत नहीं होसक्का है, 
इसलिये प्रथम तीन कार के योगों में चित्त को स्थूल से सूक्ष्म को ओर 

उन्नत करने की विधि बताई गई हे । मन्त्रयोग म॑ स्थूल भाते का ध्यान 

किया जाता है । ब्रह्म की निगुण मूर्ति कल्पना से अतीत हे इसलिये 

महाषियों ने समाधियुक्क बुद्धि के द्वारा परमात्मा को प्रकाते के साथ को वि- 

-. विध लीलाओं को देखकर उन लीलाओं के भावों को सूतिं के रूप में प्रथम 
दशा के साधकों के कल्याण के लिये प्रकट किया हे । यह वात स्वतः सिद्ध है 

कि यावन्मात्र रूप भाव का ही स्थूल विकाश है । दृश्य जगत्‌ भावजगत्‌ का 

ही विस्तारमात्र हे । इसलिये भगवद्भावों के ही अवलम्बन से जो रूपां की . 
कल्पना महर्षियों ने की हे वहही मन्त्रयोग की ध्येयवस्तु हें । .यह कल्पना 

मिथ्या मानस कल्पना नहीं हे, परन्तु सत्य भगवद्धावों के अनुसार शुद्ध 

बुद्धिकृत सत्य कल्पना है। जेसा कि शास्त्र में कहा है कि!- 


निर्षिशेषं परं बरह्म साक्षात्करतमनीश्वराः। 
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ये मन्दास्तेःनुकम्पन्ते सक्शीषनिरूपणः॥ ` 
वर्शाकृते मनस्थेषां सणुशबह्मशीलनात्‌। हे 


तदेवाविभवेत्साक्षादपेतोपाधिकल्पनम्‌ ॥ 


निविशेष परब्रह्म के साधन में असमथ प्रथम दशा के साधकों के लिये 
कृपा करके महापियान सगुण मूर्ति का साधन बताया ह | साकार मूर्ति पर 
चित्त का एकाग्र करते करते मन वशीभूत होजाने पर निराकार के साधन 
के लिये अधिकार प्राप्त होता हे । इसी सिद्धान्त के अनुसार ईश्वर की पांच 
पत कल्पना कोगई हे जिसको सगुण पञ्चोपासना कहते हैं | यथा!- शिव, 
शक्ति, विष्णु, सूय्ये ओर गणेश । ये पांच इश्वर की ही मूर्ति हैं, केवल पश्च 
तत्त्वा के विचार से एक इश्वर की पश्चमूर्ति हें | इन सव तत्त्वों का विचार 
आर भाव के अनुसार मूत कल्पना का रहस्य “ मन्त्रयोग ” नामक अध्याय 
में वणंन कियाजायगा । 

दूसरा आधिकार यह ह कि साधक का चित्त हठयोगोक्क ज्योतिर्ध्यान में 
लगाया जाता हे । ज्योति भगवान्‌ की चित्सत्ता का स्थूल प्रकाश और मृति 
से सूक्ष्म 8 । इसलिये ज्योतिध्यीन के द्वारा साधक का चित्त सूक्ष्म राज्य | 
की ओर अग्रसर होता हे । 

तीसरे आधिकार म॑ लययोगोक्ल विन्दुध्यान में चित्त को लगायाजाता हे । 
यह बिन्दु सास्विक प्रकृति का प्रकाश हे जोकि लययोग की उन्नत दशा 
में साधक को [देखने लगता ह आर वह उसीमं चित्त को एकाग्र करके 
आर भी सूक्ष्मतर राज्य में प्रवेश लाभ करता ह । 

इसी प्रकार से इन योगां के द्वारा चित्त की उन्नति होने पर तब निगुण 
ध्यान में अधिकार हुआ करता हे | उस समय साधक ब्रह्म, इश्वर और 
विराट इन तीनों पर ही राजयोगोक्न साधनों के द्वारा चित्त को लय करके 
, उपासना क॑ परम लक्ष्य भगवत्सान्रिध्य लाभ को प्राप्त करता हे | निविकल्प 
समाधि सिद्ध योगी जन्म-मरण रूपी संसार चक्र से मुक्त होता हे । इन सब 
साधनों का रहस्य चारों योगों के स्वतन्त्र स्वतन्त्र अध्यायों में पूणोतया 
बताया जायगा। इस प्रकार से निगुण ग्रह्मोपासना, सगुण पश्चपासना आर 
- इनके क्रियारूप से चार प्रकार के योग साधन, ये उपासना के छः अङ्ग हुए । 
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ह ऋषि देवता व पितरों को) उपासना और प्रतादि निकृष्ट विभातियों 
की उपासना । मनुष्यों की प्रकृति स्वभावतः निन्राभिमुखिनी हैं | उपासना 
उस नि्नगामिनी प्रकाते की गति को बदल कर ऊपर की ओर ले जाने के 
लिये बिधि बताती है । परन्तु प्रकृति एकाएक ऊपर नहीं जा सक्की । अतः 
उपासना के विविध अङ्ग बताये गये हैं जिनके अबलम्बन से साधक क्रमशः 
अपनी प्रकृति को सात्त्विक बनाता हुआ ऊपर की ओर लेजासक्ना हे । 
इसलिये स्वभावतः तामसिक प्रकृति के मनुष्य के लिये प्रेतादिकों का भी 
साधन बताया गया हे । जड़ प्रकृति चेतन शक्ति के बिना काम नहीं कर 
सक्की । यह चेतन शक्ति प्रकृति के सात्त्विक और तामसिक राज्य के विचार 
से दो प्रकार की है; सास्तिक प्रकृति पर अधिष्ठात्री चेतनशक्कि देवी 
शक्ति कहलाती ई | ओर तामासिक प्रकृति पर अधिष्ठात्री शक्ति आसुरी 
शक्ति कहलाती है । हृहदारण्यकोपनिषद्‌ में लिखा है किः- 


दया ह प्राजापत्या देवाश्चासुराश्च ततः 
कानीयसा एव देवा ज्यायसा अस्राः । 

प्रजापोत की साष्ट म दा शाक् काम करती ६, दंच आर असर | उनमे 
- स जीव-प्रक्ात स्वभावतः [नस्ञाभमाखना हाने से असर! का शाक्त ज़्यादा 
आर देवताओं की शक्ति कम हुआ करती है । प्रताद ।नकृष्ट विभूतिगण 
इस तामासक भाम स सम्वन्ध रखते ह इसालिये कामनावाले तामासकलागा 
के आराध्य हे । परन्तु देवता ऋष आर पितरा की उपासना उच्चकाटं की 
है | पहिले ही कहागया हे कि जड़वस्तु चेतन शक्ति फे सञ्चालन से ही 
[चयांमत काय्य करसक्का है । इसालय जड़ प्रकाते के भिन्न भिन्नावभाग क 
सञ्चालन के लिये बहुधा इश्वरीय शक्ति नियामकरूप से संसार में कार्य्य 


करती हे । प्रकृति का विभाग असंख्य होने पर भी उसे प्रधान तीन भाग में . 


विभक्त करसक्त है । यथाः-आध्यात्मिक विभाग, आधिदेबिक विभाग आर 
आधिभौतिक विभाग । प्रथम वभाग क साथ ज्ञान का, दूसर वभाग क साथ 
कम्मं का, ऑर तीसरे के साथ स्थूले दृश्य का सम्वन्ध ह | इन तीन वि- 


भागों के सञ्चालन करनेवाली चेतनशाक्ति क्याषि देवता ओर पितर कहलाती - 
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इसके अतिरिक्क उपासना के आर भी तीन अङ्ग हें । यथाः- अवतारो- 
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है । आषिशक्षि आध्यात्मिक विभाग की, रेवीशक्रि आधिदेविक विभार्ग + 
आर पितृशक्षि आधिभोतिक बिभाग की सञ्चालक हे । इनकी उपासना 
आसुरी शक्ति की उपासना से उन्नत ब द्वितीय कोटि की उपासना हे | इन 
सब शाक्षियां का विशेष महिमावणन ओर इनकी पूजा से क्या क्या फल 
की प्राप्ति होती हे सो आगें बतलावेंगे | 

अवतारा की उपासना उक्त दोनों उपासनाओं से उन्नत तृतीय श्रेणी 
की है। हिन्दू शास्त्र के सिद्धान्तानुसार संसार में जो कुछ शक्ति का विकाश 
देखाजाता हे बह सव इश्वर की ही शाक्कि हे | जड़वस्तु में जड़शक्ति रूप से 
आर चेतनबस्तु में चेतनशक्कि रूप से इश्वर की सव्वेव्यापिनी शक्ति प्रकट 
हुआ करती है । इसी शक्ति को कला भी कहते हैं | कला का विकाश जीव 
भाव के प्रथम विकाश से लेकर अन्त तक हे | जीवभाव का प्रथम विकाश 
उद्भिज्ज योनि में होता हे । इसलिये उद्विज्ज योनि में एक कला का विकाश 
बताया गया हे | तदनन्तर स्वेदज कृमि कीट आदि योनियाँ में भगवान. 
की शक्ति की दो कला बिकाश होती है | उसके वाद अणडज योनि में तीन 
कला का विकाश ओर जरायुज के अन्तगेत पशुयोनि में चार कला का 
विकाश होता है । कला अर्थात्‌ शक्ति के विकाश से उद्भिज्ज, स्वेदज आदि 
चेतन योनियां में क्या क्या लक्षण प्रकट होता हे सो अवतारतत्त के 
विस्तारित वणेन में बताया जायगा । जीव उन्नत होता हुआ मनुष्य योनि में 
जव पहुँचता हे तो उसमें पांच कला से लेकर आठ कला तक का विकाश 
देखने में आता है। साधारण मनुष्यों में पांच कला, विशेष मनुष्यां में उस 
से अधिक कला ओर विभूतियुक्क असाधारण पुरुषों में आठ कला तक का 
विकाश होता है । परन्तु ये सभी विकाश जीवकोटि के हैं । इसके अतिरिक्त 
शक्ति के विकाश होने की आवश्यकता हो अर्थात्‌ धम्मे की रक्षा और अः 
धस्मे के नाश के लिये आठ कला से अतिरिक्त शक्ति के आविभाब की 
आवश्यकता प्रकृतिराज्य में हो तो जिस असाधारण अलोकिक केन्द्र के 
द्वारा वह शक्तिं प्रकट होती है उसे अवतार कहते हैं। इसी प्रकार से भगवान्‌ 
की शक्ति प्रकृति की आवश्यकता के अनुसार & कला से १६ कला तक 
प्रकट होती है । नो दस आदि कला के अवतार अंशांब्रतार कहलाते हैं 
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. और सोलह कला के अवतार पूणीवतार कहलाते हैं | अवतारो का आबि 


ह. ह ९ माक क 2 
£. धम्म को रक्षा ओर अधस्% के नाश के लिये होता हे । वे शक्ति 
£ ` भगवान्‌ की हें इसलिये जिस केन [से इस प्रकार अलौकिक शक्ति का वि- 
' काश हो वह अवताररूपी केन्द्र सव्वेथा पूज्य है। थही अवतारोपासना का 
संक्षिप्त विज्ञान है । इसका विस्तार आगे किया जायगा । इसके अनन्तर _ 
सगुण ब्रह्मरूपी पञ्चदेबोपासना ओर अन्त में निगुण ब्रह्मोपासना, इस रीति 
स उपासना के ये पांच अङ्ग और क्रियारूप से चार योग, कुल नो अङ्ग 
हुए; जिनके अधिकारानुसार अनुष्ठान से साधक को भगवत्सान्षिध्य पराप 
होता है और निःश्रेयस पदवी मिलती हे । 

मन्त्रयोग, हठयोग और लययोग, इनमें से किसी एक की सिद्धावस्था 
में साधक राजयोग का अधिकार प्राप्त करके कृतकृत्य होता हे । उपास्य 
के अनुसार भूतम्रेतादि का उपासक केवल इहलोकिक सुख प्राप्त करता है 
ओर कभी कभी उसकी दुर्गति भी होती हे | ऋषि देवता ओर पितरों का 
उपासक इइलोकिक और पारलौकिक दोनों प्रकार के अभ्युदय को प्राप्त 
करता है । शास्त्रों मे ऐसा कहा हे कि सकाम बुद्धि से जो अबतारोपासना 
ओर सगुण पञ्चोपासना करते हैं वे केबल इहलोकिक और" पारलौकिक 
झकभ्युद्य प्राप्त करते हैं, परन्तु निष्क़ामरूप से अवतारोपासक हो, अथवा 
` सगुण पश्चोपासक हो, अथवा निर्गुण ब्रह्मोपासक हो, उनकी उपासना 
मुक्किप्द होगी | 

भक्ति उपासना का प्राण ओर योग उपासना का शरीर है। चित्त में 
भगवान्‌ के प्रति जिस अनुराग के उदय होने से भक्क भगवान्‌ का सान्निध्य 
लाभ करसक्का है उसे भक्ति कहते हैं ओर जिन सव शारीरिक और मान- 
सिक क्रियाओं के अनुष्ठान से चित्त शान्त होकर आत्मा के स्वरूप को 
दिखा सका हे उसे योग कहते हें । इसालिये उपासना की उन्नति और 
पूणता परासि के अर्थ प्राशरूपी भाक्ते ओर शरीररूपी योग की परम 
आवश्यकता हे | | | 

भक्ति उपासना का माणरूप है इसकां भाव यह है कि जिस प्रकार शरीर 
में प्राशशक्कि के न रहने से जीव का जीना और बढ़ना असम्भव हे, उसी 
मकार से उपासना के साथ भक्ति के न रहने से साधक की उपासना-मार्ग 
में स्थिति ओर उन्नति नहीं होती | जीव प्रीति को तीन भाग में विभक्त कर 
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सङ्गे हें । यथाः-स्नेह, प्रेम और श्रद्धा । कर से छोटों में जो प्रीति; 
कि पुन कन्या में, उसको स्नेह कहते है अपने बरावर वालों में जो रीति, `: 
के मित्र के साथ, उसको भेम कहते ह । अपने से उच्च कोटि के * 
शोगा में जो प्रीति, जैसा कि माता पिता के साथ, उसको श्रद्धा कहते हैं । 
परन्तु ये तीन प्रकार की प्रीति ही लौकिक हे और उनके आधार के नाश- 
वान्‌ होने से क्षणभङ्गुर हे.। इसलिये जीव की प्रीति अनित्य संसार से 
उठकर नित्य आनन्दमय भगवान्‌ के चरण कमलां में जव लगजांती है तब 
ही वह अलौकिक प्रीति भक्ति कहलाती हे | 
भक्ति प्रधानतया तीन भाग में विभक्क है । यथाः-वेंधी, रागात्मिका और 
परा । वेधी भक्ते प्रथम दशा की भक्ति हे । इसमें बहुत भ्रकार की अच्चन 
वन्दन कौत्तेन आदि विधियों के द्वारा साधक भगवान के प्रति प्रेम का 
अभ्यास करता है। रागात्मिका, भक्ति की दूसरी अबस्था है । इसमें भगवान्‌ 
के साथ भक्त के चित्त का पवित्र मेम वनजाता है | जिस प्रकार विषयी लोग 
बिषय में आसक्त होकर रात दिन उसीमें मग्न रहते हैं, ठीक उसी प्रकार से 
साधक भाक्ति की रागात्मिका दशा में संसार के भ्रति प्रेम को छोड़कर, संसार 
को चित्त से पूरे तोर पर उठाकर भगवान्‌ के प्रेम में मग्न होजाता हे, इसी 


प्रेम को शास्त्र में तेल की धारा की तरह अविच्छिन्न मेम कहा है । इसके 


बाद प्रेम की पूणं दशा में भक्त को जब सव्वेत्रं भगवान्‌ ही दिखाई दे अर्थात्‌ 
समस्त संसार उन्हींका रूप ।देखाई दे, तव वह भक्ति पराभाक्ते कहलाती 
हे । पराभाक्ति, निर्विकल्प समाधि ओर ज्ञान, सब एक ही चीज़ हें | इसी 
से भक्ति इर एक दशा में उपासना ओर योग दोनों ही को समानरूप से 
जीवन शक्ति प्रदान करती है । 

महर्षि पतञ्जलिजी ने अपने प्रणीत योगदशेन में लिखा है किः- 


योगश्रित्तवृत्तिनिरोधः । 


जिस उपाय के द्वारा अन्तःकरण की हत्तियो का निरोध हो उसका 
नाम योग है । दत्तियों के निरोध होने से जो फल हाता हे उसके विषय में 


च 


महषिजी ने लिखा हे किः 
तदा दृष्टुः स्व॒रूपध्वस्थानम । 
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र दा स समय दृष्टा परमात्मा ३ चुने स्वरूप को प्राप्त होते हैं । जिस प्रकार 
` चञ्चल जल में सूय्ये का प्र तिनिस्ब ठीक ठीक दिखाई नहीं देता है, 
परन्तु उसी जल के शान्त होने से वह तिविस्व पूर्णतया दृष्टियोचर हुआ 
करता है; ठीक उसी प्रकार अन्तःकरण पेर आत्मा का प्रतिविस्् सब्बेदा 
“भासमान रहने पर भी विषय ओर इन्द्रियों के द्वारा चित्त के चञ्चल होने 
से उसमें आत्मा का स्वरूप ठीक ठीक दिखाई नहीं देता, परन्तु जब 
साधक यम नियम आसन प्राणायाम अत्याहार धारणा ध्यान और 
समाधिरूपी अष्टाङ्ग योग के ठीक ठीक अभ्यास के द्वारा चित्त को शान्त 
करलेता हे अथात्‌ हृत्तियो का निरोध करलेता है तभी उसके शान्त चित्त 
मं जेसा कि महषि पतञ्जलिजी ने कहा हे, परमात्मा के स्वरूप की उपलब्धि 
हुआ करती है । इसी अष्टांगयोग को भित्ति पर महर्षियो ने सकल प्रकार 
के योगा को चार भागों में विभक्क किया हे । यथाः- मन्त्रयोग, हठयोग, 
लययोग ऑर राजयोग । इन सव योगों का इत्तान्त आगे बताया जायगा | 
इसी तरह से उपासना का अंगरूपी योग अपनी ,सुकोशल पूरे क्रियाओं 
केद्वारा साधक के चित्त को शान्त करके उसे अंगवत्सान्निध्य प्राप्त कराने 
में सहायता करता है । 
शास्त्र भें आध्यात्मिक उन्नति के लिये जितने प्रकार के उपाय बताये गये 
5 हैं, उपासना उन सर्वो की सिंद्धि में परम सहायक हे । धम्म के सब अङ्ग 
या उपाङ्ग उपासना के ही बल से साधक को पूर्णता प्राप्त करासक्ते हैं । 
षटान्त रूप से समक सक्के हैं फि दानधर्म्म के अनुष्ठान में दान की पूर्ण 
फलग्रापि के लिये दाता के चित्त में उपासनामूलक धम्मैभाव और अद्धा 
की बहुत आवश्यकता है क्योंकि इश्वर के प्रति प्रेम और भक्षिभाव की 
हढृता के विना सास्विक दान में प्रहत्ति और सफलता होना असम्भव 
है। इसी प्रकार तपध्म्मे में भी जब तक आध्यात्मिक उन्नति के लिये इच्छा 
आर भगवान्‌ क पाते भक्ति न हो तब तक सात्त्विक तप की पर मफल-आप्ि 
नह होती, यह सव भाव मूल में उपासना के रहने से ही भराप्त होते हैं। 
उपासनाविहीन दान आर तप मनुष्य को संसार में फँसाकर और भी अधो- . 
गति पापत कराता हे | श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में कर्म्मंयोग के रहस्य वर्णन 
में जितने प्रकार के कोशल बताये हैं उनमें से उपासनामूलक -भगवत्समपण 
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कस्मेयोग में उच्चति ओर पूर्णता माहि के लिये सर्व्वोत्तम कौशल है। 
यत्कराप यदश्नास यज्जुद्याष ददा[स यत्‌ । 
यत्तपस्यास कान्तय : तत्कुरुष्व मदपणस्‌ ॥ 
शुभाशुभफलैरेवं मोक्ष्यसे कम्मबन्धनेः । 
सन्न्यांसयोगयुक्वात्मा विसुक्की मासुपेष्यसि ॥ 

हे अजुन ! जो कुछ काय्यं करो, भोजन करो, हवन करो, दान करो 

या तपस्या करो, सब कर्मे मुझमें अर्पण करना, ऐसा करने से शुभ या 

अशुभ कर्स्मे के बन्धन में नहीं आओगे ओर सन्न्यासयोगयुक्न हो सकल 


` चन्धन से मुक्त होते हुए मुझको प्राप्त करोगे | 


NA 


श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में और भी बतलाया है कि “ कर्मयोगी के लिये 


` समस्त संसार भगवान्‌ का ही रूप हे इसालिये जगत्सेवा भगवान्‌ की ही 


सेवा हे,” इस उपासना बुद्धि से कम्मयोग में प्रदत्त होना चाहिये । उनको 
प्रतिदिन यह विचार रखना चाहिये कि “ में अल्पशक्ति हूँ, भगवान्‌ सव्ये 
शक्षिमान्‌ हैं, जगत्‌ की सेवा उन्हींकी पूजा हे, इस लिये अल्पशक्ति में 
उनका निमित्तमात्र होकर तव ही उनकी सेवा करसक्का हूँ जब सब्वेशक्ति- 
मान्‌ भगवान्‌ मुझे शक्ति देवे, आर मेरे पुरुषाथ का जो कुछ फल होगा 
सो उन्हींका होगा, मेरा कुछ नहीं क्योंकि जिस शक्ति स काय्यं का फल 
मिलता है वह शक्कि उन्हीकी हे और उन्हींकी कृपा से मुझे प्राप्त हुई है|” 
कस्भेयोगी इस प्रकार उपासना-भाव के साथ यदि कम्मे करे, कदापि 
कम्मेबन्धन नहीं प्राप्त होसक्का है । अन्यथा जेसा गीताजी में कहा हे कि: 
अहङ्कारावसूढात्मा कत्तांहामात मन्यते । 

अहङ्कार से मुग्ध होकर अपने को कत्ता समक लेवे तो कम्मेबन्धन प्राप्त 

होता हे । अतः यह बात सिद्ध हुई कि कम्मथोग में सफलता प्राप्त करने के 


च ha 


- लिये ओर कम्मेबन्धन से मुक्त हीने के लिये उपासना ही परम सहायक 


हें । इसी प्रकार से ज्ञानयोग में भी उपासना की सहायता से ज्ञानयोगी की 
अपने माग में सुविधा के साथ उन्नति होती है । परमात्मा के प्रति भक्तिभाव 
युक्क ज्ञानयोगी तत्त्वज्ञान को शीघ्र प्राप्त करसक्षा ह । महर्षि पतञ्जलिजी 
ने योगदशेन के समाधिपाद में लिखा है किः | 
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रा ह णनामासन्नतमः। _ 
साधक के चित्त मैं तीव्र आरडा रहन से स्वरूप की उपलब्धि शीघ्र 
हुआ करती हे । यह तीव्र आकाङ्क्षा उपासना सापेक्ष है क्योंकि ज्ञानयोगी 
भक्क के चित्त मे ही ज्ञान के साथ साथ भगवान्‌ के प्राप्त करने के लिये हृदय 
' की ऐसी तीव्र इच्छा ओर भक्ति होसक्की हे | अतः ज्ञानयोग में भी उपासना 
की सहायता परम आवश्यकीय हे इसमें सन्देह नहीं | उपासना ओर भक्ति 
से रहित ज्ञान शुष्कज्ञानरूप में परिणत होकर तकबुद्धि और नास्तिकभाव 
पेदा करता हे जिसके फल से निर्विकरप समाधि ग्राप्त करना अत्यन्त कठिन 
होजाता हे । 

्ञानमागे में उपासना की कितनी आवश्यकता है सो वेद के उपनिषद्‌” 
भाग पर विचार करने से स्पष्ठ मालूम होसक्का हे | वेद का यह भाग गीता 
व ब्रह्मसूत्र के. साथ मिलकर मस्थानत्रय कहलाता है | गीता का विज्ञान 
ज्ञानयोगी को निष्काम कम्मेयोग का रहस्य बतलाता है, उपनिषद्‌ का विज्ञान 
ज्ञानयोग के साथ उपासना का रहस्य बतलाता है और वेदान्त विज्ञान-साधर्क 
को आत्मञ्चान प्राप्त होने का उपाय वतलाता हे | प्रस्थानत्रय का ये ही महान्‌ | 
रहस्य हे । इसी प्रकार से सनातनधर्म के प्रत्येक अङ्ग के साथ उपासना का 
सम्वन्ध बताया गया है । केवल इतना ही नहीं, अधिकन्तु पृथिवी के और 
भी अन्य अन्य घम्मे, जेसा कि इसाई धम्म, मुसलमान धम्म आदि सबही 
में ईश्वर की उपासना का प्राधान्य रक्खा गया हे | अतः उपासना फे सकल 
कल्याणकारी भाव के ऊपर किसी का भी सन्देह नहीं होसक्का । 

_ पह बात सत्य हे कि सनातनधम्मे कै हर एक अङ्ग मे ऐसी शक्ति भरी 
हुई ६ कि किसी अङ्गे का साधन पूरे तौर पर करने से साधक को मुक्ति माप 
होसक्की है । अग्नि के एक कण में भी जिस प्रकार विश्‍व को दग्ध करने 
की शक्ति भरी हुई हे उसी प्रकार धम्मै के इर एक,अज्ज में मुक्ति देने की , 
शक्ति भरी हुई हे । परन्तु यही शक्ति यथावत्‌ रूप से प्रयोग न होकर यदि . 
तमोगुण की ओर लगजाबे तो शक्ति के अपव्यवहार से हानि भी होसक्की 
है । विधि के साथ धर्म्मांचरण न करने से साधक में एक तरह की निकृष्ट 
इत्ति पेदा होजाती है जिसको ऋषियों ने उन्माद कहा है । दृष्टान्त रूप से 

समक सक्के इं कि विधि के साथ दान न करने से अहझार पेदा होता है, 
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विधि के साथ तप न करने से क्रोध पेदा होता है, विधि के. साथ कम्म न 
करने से ममता और अभिमान पैदा होता हे, ये सब विरुद्ध हत्तियें विधि- | 
हीन धम्मानुष्ठान के फलभूत उन्माद हैं ।*ईंस उन्माद से बचने के लिये 
उपासना की आवश्यकता सर्व्योपरि -त्रताई गई हे । हर एक धर्म्माङ्ग के . 
मूल में उपासना ओर भगवद्धक्रि के रहने से साधक आध्यात्मिक मागे में 
कदापि भूल नहीं करते, और भगंवान्‌ की कृपा से सकल बाधा को दूर . 
करते हुए अन्त में मुक्लि पद प्राप्त करते हें । यही उपासना यज्ञ का रहस्य है | 


प्रथम समुल्लास का पञ्चम भ्रध्याय समाप हुआ । 


Em 


ज्ञानयज्ञ । े 


मनुष्यों की पूणता ज्ञान के द्वारा हुआ करती है | यह बात पहले ही कही 
गई है कि कारण ब्रह्मरूप परमात्मा में आध्यात्मिक आधिदेविक और 
आधिभौतिक यह तीन भाव होने के कारण उनकी लीला बिलासरूपी 
ष्टि के प्रत्येक अङ्ग में भी तीन तीन भाव विद्यमान हैं। महाभारत में 
लिखा है किः - 
पादावध्यात्ममित्याहुाह्मणास्तत्ततदशिनः । 
गन्तन्यमधिभतं च विष्णुस्तत्राधिदेवितम्‌ ॥ 
वागध्यात्ममिति प्राहुयेथा श्रुतिनिद्शिनः । 

- वक्कव्यमधिभ्रंत तु वहिस्तत्राधिदेवतम ॥ 
चक्षुरध्यात्ममित्याहुयथा श्रुतिनिदशिनः । 
रूपमत्राधिभृतं तु सू्य्येश्चाप्याविदेवतम्‌ ॥ 
मनोऽध्यात्ममिति प्राहुर्यथा शास्रविशारदाः।. 

मन्तव्यमधिभूतं तु चन्द्रमाश्चाधिदेवतम्‌ ॥ 
ज्ञानी पुरुषों ने कहा हे कि पादेन्द्रिय अध्यात्म हे, गन्तव्य अधिभूत हे हि 
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ह. ` और विष्णु अधिदेव हैं; वागिन्द्रिय अध्यात्म है, वक्तव्य अधिभूत हे ओर 
ग्नि अधिदेव हे; चक्षरिन्द्रिय अध्यात्म हे, रूप अधिभूत ह आर सूय्य 
अधिदैव है । इस रीति से शाख्रकारां ने कहा ह कि मन अध्यात्म हे, 
. मन्तव्य अधिभूत हे और चन्द्रमा अधिदेव हे । इससे सिद्ध हुआ कि सृष्टि 
के प्रत्येक पदाथे में तीन तीन भाव पाये जाते हं | इसी विचार से जीव 
शरीर में भी तीन भाव हें । जीव का आधिभातिक शरीर, आधिदेविक भन 
और आध्यात्मिक बुद्धि है | इसलिये मनुष्यों की पूणता तब ही होसक्ी है 
जब उनमें के तीनों भावों की पूणेता हो और बही शास्र पूणे ओर भगव- 
द्वाक्य होगा जिसमें इन तीनों भावों की पूणता के लिये उपाय वताय गये 
हो । वेद पूण और भगवद्वाक्य है क्योंकि वेद में तीनों भावो की पूणता 
का उपाय वणन किया गेया है । कम्मेकाणड के द्वारा आधिभोतिक शुद्धि 
आर उपासना काण्ड के द्वारा आधिदैविक शुद्धि को लाभ करके अन्त में 
साधक ज्ञानकाणड के द्वारा आध्यात्मिक शुद्धि प्राप्त करता हुआ निःश्रेयस _ 
पदवी को प्राप्त करसक्का हे । भगवान्‌ के स्वरूप को उपलब्धि और मुक्ति 
ज्ञान के द्वारा ही हुआ करती हे । इसलिये ज्ञान ही सब्बश्रेष्ठ हे । बेद की 
आज्ञा है किः 
295 a 

ऋत ज्ञानान्न साङ्गः । 

ज्ञान के विना मुक्ति नहीं होती | मुण्डक उपनिषदू में लिखा हे किः- 

न चक्षुषा शह्यते नाऽपि वाचा 

नाऽन्येदेवे्तपसा कम्मेणा वा । 
ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्त्वः 
स्ततस्तुं तं पश्यते निष्कलं ध्यायमानः॥ 

परमात्मा चक्षु वाक्‌ अथवा ओर किसी इन्द्रिय के द्वारा प्राप्य नहीं हे । 
` केबल ध्यान-योग-परायण महात्मां लोग ज्ञान के प्रसाद से विशुद्धचित्त 
होकर उनका साक्षात्कार लाभ करते हें। और भी लिखा हे किः 


यः सब्वज्ञः सव्वविद्‌ यस्यैष महिमा भुवि । 
. .दिव्ये ब्रह्मपुरे ह्येष व्योमन्यात्मा प्रतिष्ठितः ॥ 
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मनोमयः प्राणशरीरनेता, _ 
प्रतिष्ठितोऽन्ने हृदयं सन्निधाय! . - 
तद्विज्ञानेन परिपश्यन्ति धीरा, a 
` ानन्दरूपमंखुतं यद्विभाति ॥ 
जो परमात्मा सब्बेज्ञ और सब्वेवित्‌ दै, संसार में जिनक्री महिमा प्रकट 
होरही है, वही परमात्मा प्रकाशमय ब्रह्मपुरी रूप हृदयाकाश में विराजमान 
रहते हैं | उनके साथ मन की उपाधि हे और वे प्राण और शरीर के नेता 
हैं, हृदय को अवलम्वन करके अन्न परिणामरूप शरीर में: अवस्थान करते 
हैं। ऐसे आनन्दमय, अमृतमय परमपुरुष को धीर योगी लोग शमदमादि 
साधन ओर शास्त्र ब आचार्य्यलब्ध बिशेष ज्ञान के द्वारा दशन करते हैं । 
इनके देखने से क्या होता है ! इसके उत्तर में कहा हे किः- 
भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छियन्ते सर्व्वसंशयाः । 
^ ~ Cr ४३ च ~ 
_ क्षयन्तं चास्य कम्माण तास्मन्ह् परावर ॥ ` 
सर्व्वोत्तम परमात्मा के देखने से हृदय की अबिद्याग्रन्थि दूटजाती है, 
समस्त सन्दे दूर होजाते हैं और सञ्चित, क्रियमाण, सकल कर्म्म नष्ट हो 
जाते हैं | ये संब ज्ञान की ही महिमा का फल हे | एतादश ज्ञान गुरूवाक्य में 
विश्‍वास और श्रद्धा, तरबज्ञानी गुरु के मति प्रणिपात, पारिमरन और सेवा के 
द्वारा प्राप्त होता हे । यथा गीता में लिखा हे किः- 
श्रद्धावाल्लभते ज्ञानं तत्परः संयतेन्द्रियः । 
ञानं लब्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति॥ 
तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 
~ ~ «ON त्र 
उपदेक्ष्यान्त त ज्ञान ज्ञाननस्तत्तदाशनः ॥ 
न हि ज्ञानेन सहशं पवित्रमिह विद्यते । 
. तत्स्वयं योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति ॥ 
श्रद्धालु, भगवद्भावपरायण, जितेन्द्रिय पुरुष को ज्ञान प्राप्त होता है । 
> ज्ञानी पुरुष शीघ्र परम शान्ति को लाभ करते हैं | यह ज्ञान तत््तदशी महा 


ha 
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F ह. बुरुषों के पास प्रणिपात, जिज्ञासा ओर सेवा के द्वारा लाभ करना होता 
` हे । इस रीति से वे सन्तुष्ट होकर ज्ञान का उपदेश करते हें । ज्ञान के समान 
पवित्र वस्तु इस संसार में कहीं नहीं हे | योगी पुरुष योग में सिद्धिलाभ 
'कर के कालान्तर में इस परम वस्तु को अपने में लाभ करते हैं । ज्ञान की 
* प्रशंसा जितनी की जाय उतनी ही थोड़ी हे । शास्त्र में लिखा हैं किः- 


स्नातं तेन समस्ततीर्थसलिले सर्व्या पि दत्ताअनि- 
` येज्ञानाथ कृतं सहसमखिलं देवाश्च सम्पूजिताः । 

संसाराज्ञ समुद्भूताः स्वपितरख्नेलोक्यपूज्योऽप्यसौ, 

यस्य रह्मविचारणे क्षणमपि स्थैर्य्यं मनः प्राप्यात्‌ ॥ 


जिसका चित्त ज्ञान के अवलम्बन से क्षणभर के लिये भी ब्रह्मविचार में - 
स्थर होजाता हे उसको समस्त तीथे में स्नान, समस्त भुवन का दान, स- 
इसरों यज्ञों का अनुष्ठान ओर निखिल देवताओं के पूजन का फल मिलता 
हे । उसके पिठलोग संसार से उद्धार होजाते हैं और बह ज़िलोक में स- 
म्पूजित हुआ करता हे. | 
इंदश श्रेष्ठतम ज्ञानमार्ग में पदापेण करने के लिये साधक का अधिकार 
होना चाहिये | इस लिये ही ज्ञान के आधार वेदान्त-दशन के “ अथातो 
. ब्रह्मजिज्ञासा ” इस प्रथम सूत्र में “ अथ ” शब्द के द्वारा अधिकार की 
आवश्यकता का निर्देश किया गया है । यह अधिकार साधनचतुष्टय स- 
म्पन्न होने पर तब प्राप्त होता है | साधनचतुष्टय, यथाः --नित्यानित्यवस्तु- 
विवेक, इहामुत्र फलभोगविराग, शमदमादे षट्सम्पत्ति और मुमुक्षुत्व । 
आत्मा नित्य और संसार अनित्य है इस रीति के विचार का नाम नित्या- 
नित्यवस्तु विवेक हे । ऐहलोकिक और पारलौकिक स्वर्गादि सुखभोग में 
अरुचिका नाम इहायुत्रफलभोगविराग है । शमदमादि पद्सम्पत्ति, यथाः- 
शम, दम, तितिक्षा, उपरति, श्रद्धा और समाधान । तत्त्वज्ञान के अतिरिक्त 
बिषयान्तर के सेवन में अनिच्छा का नाम शम है । इन्द्रियादि दमन का 
नाम दम हे । सांसारिक सपस्त विषय भोग से निद्वत्ति का नाम उपरति 
६ । शीतोष्णादिइन्दरसहिष्णुता का नाम तितिक्षा है । गुरु और शास्रवाक्य 
मं बल विश्‍वास का नाम श्रद्धा हे । परमेश्वर-चिन्तन में एकाग्रश्‍त्तिता. 


— 
र 
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का नाम समाधान हे | संसार से मुक्त होने की इच्छा का नाम मुमुक्षुत्व >. * 
इस प्रकार साधनचतुष्टय-सम्पन्न होने पर साधक. गुरुचरण की शरणं `. 
लेकर तत्वज्ञान श्रवण करने के अधिकारी होते हें। इससे तांत्पय्ये यह हे 
कि साधनचतुष्टय का अधिकार प्राप्त करने के विना मनुष्य ज्ञानराज्य के 
द्वार में भी प्रवेश करने का अधिकारी नहीं है । हे 
गुरूचरण-निरत साधक के गुरुपुखारबिन्दानिःखुत तत्ज्ञान के वाक्या के 
सुनने का नाम श्रवण है । सुने हुए विषयों पर चिन्तन करने का नाम 
मनन हे । ओर मनन किये हुए पदाथे की उपलब्धि का नाम निदिध्यासन 
है । श्रवण मनन और निदिध्यासन, ज्ञानयज्ञ के ये तीन अङ्ग हैं | इन तीनों 
अङ्गां के ठीक ठीक सेवन करने से साधक को स्वरूप की प्राप्ति होती है । 
सष्टि, खाष्टि से अतीत ब्रह्म में जगत्‌ की स्थिति, जीव का भाव, मन की 
लीला, अन्तःकरण की शक्ति, तन्मात्राओं का सम्बन्ध, अहंतत्त, महत्तत््त, 
इन सब प्रकृति के पव्वॉपर अर्थात्‌ विभागोपर बिचार करते करते स्थूल 
राज्य से सूक्ष्म ओर सूक्ष्म से कारण में साधक अपना अधिकार स्थापन 
करता हे । 
सांख्यदशेन में पश्च महाभूत, पञ्च कर्मेन्द्रिय, पञ्च ज्ञानेन्द्रिय, पञ्च तन्मात्रा, 
मन, अहेतस्व, महत्तत्व और प्रकृति, इन चोवीस तत्त्वो से सृष्टि और पुरुष 
को प्रकृति के भोक्कारूप से मानागया हे । किंन्तु वेदान्त-दशेन में पांच 
कोष के द्वारा सृष्टि कही गई है । इस दशन के अनुसार जब चेतन्य माया 
र के द्वारा मोहित होता हे तव जीव को उस प्रथम दशा का नाम आनन्दमय 
कोष हे | बुद्धि ओर विचार के अङ्ग मिलकर विज्ञानमय कोष कहलाता 
है । इन्द्रिय और मन मिलकर मनोमय कोष कहलाता हे । पश्चप्राण 
इन्द्रिय मिलकर प्राणमय कोष कहलाता हे ओर पाञ्चभोतिक शरीर 
अन्नमय कोष रूप से वर्णित हे । जीव इन पश्च कोषों के द्वारा बद्ध होकर 
. स्वरूपको भूल जाता है, परन्तु जब गुरूपदिष्ट मागे के अनुसार चलकर 
बिचार करते करते अनुभव करता हे कि में पश्चकांप नहीं हूँ, में कोषातीत 
अद्वितीय सच्चिदानन्द रूप ब्रह्म हूँ तब उसकी निर्विकल्प समाधि होकर 
मुक्ति होजाती हे | इसी मुक्निभूमि में पदापेण करने के लिये आत्मा को 
; माया से पृथक्‌ करते हुए क्रमोन्नत करने की जो विधि है उसे सप्त ज्ञानभूमि 


~ 
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टी के है । वैदिक सप्त दशन में ये सात भूमि बतलाई गई हैं क्योंकि देहात्मबुद्धि 
री पुरुष के लिये एकदम देहातिरिक्त आत्मा का ज्ञान होना असम्भव है | इस 
लिये न्याय, वेशेषिक, पातज्ञल, सांख्य, पूर्वमीमांसा, दैवीमीमांसा और 
ब्रह्ममीमांसा, इन सातों दशेनों के ज्ञान के द्वारा धीरे धीरे आत्मा के यथाथे- 
स्वरूप को जानकर साधक पुक्तिपद प्राप्त करतक्काहे । अनादि कालसे देहा- 
त्मबुद्धि मे ग्रसित जीव के शुद्ध आत्मज्ञान की प्राप्ति में सबेथा असमर्थ होने 
के कारण, परम कारुणिक पूज्यपाद महर्षियों ने सप्तज्ञान भूमि के अनुसार 
सप्त क्रमोन्नाति विज्ञानमय सप्त दर्शन विज्ञानशेली के आविष्कार द्वारा सा- 
धक के अन्तःकरण को क्रमशः उत्तरोत्तर बुद्धि की एक कक्षा से दूसरी 
कक्षा म॑ पहुंचात हुए, बुद्धि क्री क्रमोन्नति द्वारा यथाक्रम उत्तरोत्तर उन्नत 
ज्ञानाधिकार देत हुए अन्त में मायाविलासरहित अद्वैत ज्ञानाधिकार देकर 
कृतकृत्य करने को ज्ञानयज्ञ की शेली प्रकट की हे । ज्ञानयज्ञ में इसी तत्व 
का वणन किया गया हे सो क्रमशः नीचे लिखा जाता है । 
ब्रह्म के स्वरूप लक्षण को वर्णन करने के लिये सब श्रातिएँ एकबाक्य 
होकर बोलती हैं कि ब्रह्म का निगुण स्वरूप प्रकृति से परे और मन वाणी 
या बुद्धि से अगोचर है । युणडकोपानिषद्‌ में लिखा है किः- कट 
यत्तददश्यमग्राह्ममगोत्रमवर्णमचभुः शरोत्रं तदपाणि- 
पादं नित्यं विस सव्वंगतं सुसूक्ष्मं तदव्ययं तजूतयो नि 
पारपर्‍यान्त धाराः | | 
ब्रह्म चकुरिन्द्रिय गद्य नहीं हे, श्रवशेन्द्रिय ग्राह्य नहीं है, पाशिपादवान 
नहींहे, शरीरधम्मी नहीं है, विभ, सूक्ष्मातिसूक्ष्म, अव्यय और समस्त संसारके 
कारण ह, जहां सकल विषय, सकल शब्द, सकल चिन्ता, सकल बुद्धिहात्ति, 
सकल इन्द्रिय ओर बिशेष, अविशेष, लिङ्ग, आलिङ्ग रूप प्राकृतिक विभाग का 
अन्त है ह अह्म हे । यही श्रुति प्रतिपाद्य ब्रह्मस्वरूप है । परन्तु इस स्वरूप की 
यथां विदृत्ति प्रत्येक दर्शन में क्यों नहीं मिलती ? क्यों नहीं मत्येक दर्शन में 
नित्य सत्य निगुंश अह्मस्वरूप प्रतिपादित है? दरशन में प्रतिपाद्य विषय की 
भिन्नता ब दृष्टिगोचर होती हे ! अञ्चान्त विज्ञानमूलक दर्शन शास्रसमूह 
एस भदभावपूर क्‍यों ह! इसके तत्त्वानुसन्थान करने से वह तत्व शाखा- 
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रुन्धती न्यापसदश मालूम होता हे । सप्तपिमएडलान्तगत किसी सूक्ष्म तार. | 
का नाम अरुन्धती है | वरवधू को एकदम अरुन्धती दिखाई जाय तो उन `: 


के देखने में नहीं आती, इसलिये विवेकी दशोयिता प्रथमतः दर्शक को 
अरुन्धती के पास के किसी स्थूल नक्षत्र को दिखाकर कहते हैं कि यही 
अरुन्धती है । पश्चात्‌ उसके पास के और उससे सूक्ष्म किसी एक नक्षत्र 
को दिखाकर कहते हैं कि पहले जो नक्षत्र दिखलाया था बह अरुन्धती 
नहीं थी, पर यह अरुन्धती है । इस रीति से दशक की दृष्टि सूक्ष्म से 
सक्ष्मतर नक्षत्र पर डलवाकर अन्त में अरुन्धती दिखलाई जाती है । इसी 
प्रकार दर्शन शास्त्र समूह भी हैं। स्यूलतर से स्थूल तारा को देखत हुए 
अन्त में सूक्ष्मतम तारा अरुन्धती के दर्शन के सहश, क्रमोन्नत ज्ञानभूमि का 
अत्रलम्बन करते हुए प्रकृति के साथ सम्बन्ध रहने क कारण आत्मा के 
विविध भावों को अनुभव करते करते सप्तम ज्ञानभूमि में पहुंचकर तर्वज्ञानी 
महापुरुष आत्मस्वरूप की पूर्णतया उपलब्धि करसक्के हँ, वेदान्त प्रतिपाद्य 
निष्कल) निर्जन, शान्त और तुरीय दशा के निगुण ब्रह्म की उपलब्धि 
करके ब्रह्म स्वरूप होसक्के हैं, संसारजाल खण्ड-विखणड करसक्क हैं, ओर 
चिद्भाव और आनन्दभाव में मग्न होसके हैं। अनन्त शाखसिन्थु 'को मथन 
करके यही सत्यवस्तु उपलब्ध हुई हे. । वेद जलद-गम्भीर शब्द से इसी 
सत्य की घोषणा कर रहे हैं । सब दशन शास्त्र इसी परमतत्त को लक्षीभूत 
करके अपनी अपनी भूमि पर चल रहे हें । परन्तु माकृतिक-आवरण-जानेत 
बुद्धिमालिन्य के कारण इस परमतत्व का विकाश तत्काल नहीं होता है, 
अज्ञानान्धकार से आच्छन्न हृदयाकाश में इस सत्य सुधाकर क| करण जाल 
जल्दी प्रकाशित नहीं होती है। जहां अविद्या रूप घनघटा का पूणे प्रभाव है 
वहां आत्म सुधाकर पूणेरूप से आच्छन्न ह और बह न का पूणे 
विकाश है इसी लिये नास्तिक देहात्मबुद्धि हुआ करते हँ | नास्तिक्य मत पर 
बिचार करने से हम लोग क्‍या देखते हैं ? चार्वाक, लोकायतिक, दिगम्बर 
इत्यादि नास्तिकों का मत यह है किः- 


देहमात्रचेतन्यमेवाऽत्मा। | 
अथ चत्वारि भूतानि भूमिवारय्यनलाऽनिलाः। 
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F चतुभ्येः खलु भूतेभ्यश्चैतन्यसुपजायते॥ 
यावजीवेत्सुखं जीवेहएं कृत्वा घृतं पिवेत्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ 


देह से अतिरिक्त आत्मा कोई पृथक वस्तु नहीं है, अन्नकणाओं के मिलाने 
से जिस प्रकार मदशक्कि उत्पन्न होजाती हे उसी प्रकार पृथिवी, जल, वायु 
आर अग्नि, इन चारों भूतों के मिलने से आत्मा उत्पन्न होजाती है और 
मृत्यु के समय जब बे चार भूत अलग अलग होजाते हैं तो साथ ही साथ 
आत्मा भी नष्ट होजाता हे । देह के. नाश के साथ ही आत्मा भी नष्ट हो 
जाता है । पीछे कुळ नहीं रहता हे | इसलिये ऋण लेकर भी घी पीना 
चाहिये जिससे शरीर पुष्ठ रदे और दीघोयु) हो । इस प्रकार देहात्मभाव- 
युक्क चित्त के लिये तत्काल अविद्यामेघनिुक्क शुद्ध साबिदानन्दरूप निगुण 
ब्रह्म की उपलब्धि करना असम्भव है। इसलिये “ स्थूलोऽहं ” “ कृशोऽहं ” 
इत्यादि नास्तिक्यवादमूलक युक्ति आस्तिक दर्शनो में खणिडत होकर दाशी- 
निक भूमि की उन्नति के अनुसार परमात्मा का यथार्थेरूप प्रकट किया जाता 
हे । ओर तदनुसार उच्च से उच्चतर ज्ञानभूमि के दशनों में आत्मा स्थूलशरीर 
नहीं है, आत्मा सूक्ष्मशरीर नहीं है, आत्मा कारणशरीर नहीं है, आत्मा 
“इन तीनों शरीरों के धम्मं से युक्त नहीं है इत्यादि सिद्धान्तसमूह निश्चय 
"होकर नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव सव्बेव्यापक परमात्मा का यथार्थरूप 
प्रकटित होता है । ज्ञान की उच्चकक्षा पर आरोहण करने के लिये दर्शनशाख्र- 
समूह सोपानस्वरूप हे, इसलिये जो दर्शन जिस कक्षा का ज्ञान बतलाता है 
उसमें आत्मा ओर प्रकृति का स्वरूप वैसा ही वर्णित होगा, और उस भूमि 
पर प्रतिष्ठित मुमुक्ष उतना ही आत्मतत्त्व जान सकेगा, इसमें कोई सन्देह 
नहीं हे । अतः ब्रह्मतत्त्व का निरूपण करना यद्यपि सब दर्शनों का लक्ष्य 
है तथापि ज्ञानभूमियो के भेद से सिद्धान्तों में अवश्य ही भेद पाये जाते हैं । 
इस ज्ञानभूमियों के अनुसार सिद्धान्तों के भेद को और रीति से भी समक 
सक्ने हैं पृथिवी से सूर्यं ६२०००००० नौ करोड़ बीस लाख मील द्र 


त 


आ | च तु न 
__ पर हे । अगर कोई मलुष्य भूपृष्ठ से आरम्भ करके सूर्य का फोटो लेता 
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हुआ ऊपर की ओर चले तो पूथिबी पर से खींचा हुआ जेसा सूर्य क. ३ 
फोटो होगा, उससे उन्नत स्थान पर से खींचाहुआ फ़ोटो वेसा न होकर 
उससे भिन्न होगा ऑर उससे भी उन्नत स्थान से लिया हुआ फोटो पहले 
से भिन्न ओर बड़ा होगा, एवं अन्त में ठीक स्थान से सूय्ये का फोटो लेने 
से यथाथे फोटो मिलेगा । सूय्य एक ही है, परन्तु भूमि ( फोटो खेंचने के - 
स्थान ) के ऊंची नीची होने से फोटो .अलग अलग हुए । सातो दर्शन 
ठीक उसी तरह से परमात्मा के फोटो लेनेवाले हैं, अर्थात्‌ सभी का लक्ष्य 
परमात्मा का स्वरूप प्रतिपादक होनेपर भी ज्ञानभूमि के भेद के अनुसार 
परमात्मा के भिन्न भिन्न भावो का प्रतिपादन होता है | तदनुसार इतर 

शेन-भूमियों में प्रकृति का सम्बन्ध विद्यमान रहने के कारण परमात्मा के 
तटस्थ लक्षण का क्रमोन्नतज्ञान होता हे ओर सप्तम भूमि में आकर वेदान्तः 
प्रतिपाग स्वरूप लक्षणवेद्च निगुण ब्रह्म का ज्ञान होता दे, वह केसे सम्भव 
है सो नीचे दिखाया जाता हे। | 

प्रथमतः “कृषोऽहं” “गोरोऽहं” इत्यादि स्थूल देहात्मबुद्धि जीव में रहा 

करती है, इस विषय में पहिले ही कहा जा चुका है अतः पुनरुक्रि निष्फल 
है । इस देहात्मवाद की भूमि से क्रमशः उच्चभूमि पर जानेवाले साधक का 
. चित्त धीरे धीरे आस्तिक भूमि पर अग्रसर होता हे । अतः इस मकार की 
आवस्था के साधक को एकाएक “ तत्त्वमसि ” “ अह ब्रह्माऽस्मि ” इत्यादि 
परमसूक्ष्म आत्मतत्त्व का उपदेश किया जाय तो वह उपदेश निष्फल हो 
जायंगा और उसकी पुनः नास्तिक भूमि में पतन की सम्भावना होजायगी । 
इसलिये न्याय और वेशेषिक दशेन में प्रथम अधिकारी के लिये सुख 
दुःखादि अन्तःकरण धम्मेविशिष्ट आत्मतत्त्व का उपदेश किया गया हे । जो 
जिज्ञासु पहिले देह को ही आत्मा करके जानता था, उसको प्रथमतः इतना 
ही समझना ठीक है कि आत्मा देइ से भिन्न पदारथ हे और ज्ञान सुख दुःख 


इच्छा द्वेष इत्यादि अन्तःकरण-धम्मे आत्मा के हैं । इसका कारण यह है 


कि जब उक्क प्रकारक ज्ञान व विश्वास जिस जिज्ञासु के हृदय में पहिले से 
ही दृढ़ हे उसको देहातिरिक्क आत्मा है, इस ज्ञान को समझाने के समय 
` उस विश्वास के विरुद्ध नहीं लेजाना चाहिये । गीता में कहा ह किः 


न बुद्धिभेदं जनयेदज्ञानां कम्मेसङ्गिनास्‌ । 
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योजयेत्सब्बकम्मोणि विद्वान्युक्गः समाचरन्‌ ॥ 
he 5 CQ 
प्रकृतगुणसम्सूढाः सजन्ते गुणकम्मसु । 
On [a Lo य 
तानद्त्स्नांवदो मन्दान्कृत्स्तावन्न विचालयेत्‌ ॥ 
विद्वान्‌, अविवेकी ओर कम्मांसक्ग लोगों के बुद्धिभेद को उत्पन्न न करें, 
एवं अनासक्क भाव से समस्त कस्मा को करते हुए उनको भी कम्मे करने 
में ही नियोजित करे | जो प्रकृति के गुणों से विमोहित होकर गुण ओर 
कर्म्मो में आसक्त होते हैं, उन कर्म्मांसक्त असम्पूणे तत्त्ज्ञ व्यक्तियों को 
सम्पूणे तत्त्वज्ञ महात्मा कर्म्मो से विचलित न करें। इस प्रकार गीतोपनिषदुक्त 
ये वचन बुद्धिभेद करने को मना करते हैं । सांख्यप्रवचन के भाष्यकार 
विज्ञान भिक्षु ने भी इस विषय में कह। है । यथाः- 
> > प्या: ¢ __ 
न्यायवैशेषिकाभ्यां हि सुखीदुःखीत्याद्यनुवादतो देहा- 
दिमात्रविवेकेनाऽऽमा प्रथमभूमिकायामनुमापितः 
मे ~ A ° + ५ 
एकदा परसृक्ष्म प्रवशाऽसम्भवात्‌। तदाय ज्ञान दहा- 
द्यात्मतानिरसनेन व्यावहारिकं तत्वज्ञानं भवत्येव । 
यथा पुरुषे स्थाणुम्रमनिरासकतया करचरणादिमत्त- 
ज्ञान, तळळयवहारतरतत्तज्ञानमाप । 
एकाएक परमसूक्ष्म आत्मतत्त्व में प्रवेश करना असम्भव है इसलिये 
आत्मा की स्थूल शरीर के साथ एकता. तो खण्डन करके लोकसिद्ध सुख 
दुःखादिको के अनुवादप्र्वेक न्याय और वैशेषिक दर्शन में केवल स्थूल 
देह से पृथक्‌ आत्मा का अनुमान कराया गया है और अन्तःकरण के 
सुख दुःखादि धम्मं के साथ आत्मा का सभ्वन्ध रक्खा गया हे । एतादश 
ज्ञान देहात्मवाद को दूर करके व्यावहारिक तत्त्वज्ञानमात्र उत्पन्न करता हे । 
जेसा कि ऋरचरणादिज्ञान से पुरुष में स्थाणु का भ्रम दूर होता हे । इसी . 
तरह साधक जब नास्तिक्यभूमि से उन्नत होकर आत्मज्ञान राज्य में कथ- 
खित्‌ मवेश लाभ करते हैं तब साङ्ख्य और पातञ्जलदर्शन आत्मा का 
ओर उच्चतर ज्ञान प्रकट करते हें । साङ्ख्य और पातञ्जलदर्शन का सि- 
द्वान्त यह है कि आत्मा. सुख दुःखादि धम्मवि शिष्ट नहीं है, ये सब अन्तः- - 
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अयमसमुन्नास । 
करण के धम्म हैं | पुरुष असङ्ग और कूटस्थ हे । जेसा साङ्ख्य 
अ्रसड्रोः्यं पुरुषः । ` 5 
शूयते वः 
सूय्यों यथा सब्बलोकस्य चक्ष- 
Se ९ he 
न लिप्यते चाक्षुषैबाह्यदोषैः। . 
सऽ रे ' 3 
एकस्तथा सव्वभूतान्तरात्मा ५ 
~ Sa he 3 
न लिप्यते लोकदुःखेन बाह्यः॥ १. 
पुरुष असङ्ग है । जैसे सूर्यं सकल माणिमात्र के चशुरूप होने पर भी 
चाक्षुष दोषों से लिप्त नहीं होते हैं, ऐसे ही सब्वेभूतान्तरात्मा पुरुष भूतगत. 
सुख दुःख के द्वारा लिप्त नहीं होता हे । 
^~ ~ ~ . | 0७ आिीकिक ~ जनेः । 
यथा हि केवला रक्कः स्फोटका लक्ष्यत जनः 
रक्ककाझुपधानेन तदत्परमपूरुषः ॥ 
जिस प्रकार स्फटिकमणि के सामने लाल रङ्ग लाने से स्फटिकमाणि 
लाल दीखने लगती है, परन्तु वास्तव में स्फटिक स्वच्छ है, लाल नहीं है, 
उसी तरह अन्तःकरण के सान्निध्य में माप पुरुष म॑ सुख दुःखआादि के 
भोकुभाव का उपचार होता है । इस प्रकार भोक्कुमाव औपचारिक है, 
तात्विक नहीं है, क्योंकि आत्मा निलिप्त आर निष्क्रिय है, यह बात श्रुतिः . 
सिद्ध है । मलिन दर्पण में सुख के मतिविम्बित होने से दपेणगत मालिन्य 
जैसा मुख में प्रतीत होता है, ऐसा ही बुद्धित सुख दुःखादि व्यावहारिक 
दशा में निलि और निष्क्रिय पुरुष पर प्रतीत होते हैं । समस्त क्रिया पुरुष 
: प्रतिविस्बःयुक्क अन्तःकरण के द्वारा ही सिद्ध होती है । वास्तवतः पुरुष नि- 
च ~ चे 
गुण निष्क्रिय कदेत्वभोक्ृत्वादि-शून्य हे । साङ्ख्य ओर पातञ्जलदर्शेन उञझ्िः 
खित भाव से आत्मा का असङ्गत्व सिद्ध करने पर भी एकात्मवाद्‌ 
सिद्ध नहीं कर सक्ने । साइर्यदर्शन के अनुसार पुरुष मतिपिएड में भिन्न 
भिन्न है । यथाः 
जन्मादिव्यवस्थातः पुरुषबहुत्वम्‌। 
बहु पुरुष स्वीकार न करने से जन्मादि की व्यवस्था नहीं होती । 
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ह च कारेकायास्‌ः- 
 जन्ममरणक़रणानास्‌ प्रतिनियमात्‌ अयुगपत्‌ 
प्रवृत्तेश्च पुरुषबहुत्वं सिद्धं त्रेगुण्यविपय्येयाच । 
साङ्ख्य कारिका में कहा हे कि सब पुरुषों का एक ही साथ जन्ममरण 
या इान्द्रयर्चकल्य दाष्टंगोचर नहा हाता। सवक प्रदात एक ही समय हाफ - 
गांचर नहा होती । एक परुष मं एक गण प्रवल ह आर दूसर पुरुष म॑ 
दूसरा गुण प्रबल हे, अतः पुरुष वहु हूँ | तत्तसमास के इृत्तिकार ने इस वि- 
षयम बस्तृत वर्णन कया हं । यथा 
सुसदुःखमोहसंकरविशुङ्करणापारवजन्ममरणकरणा-' 
नान्नानात्रात्पुरुषबहुत्वं सिद्धं सॉकाश्रमवण भेदाश्च। 
यद्येकः पुरुषः स्यादेकरिमिन्सुखिनि सव्वें एव सुखिन 
स्युः, एकस्मिन्दुःखिनि सब्बे एव दुःखिनः स्युः, एक 
स्मिन्मूढे सञ्व एव सूढाः स्युः, एकस्मिन्संकीर्णे स 
एव संकीणाः स्पुरेकस्मिन्विशुद्धे सब्बें विशुद्धाः स्थुः, 
एकस्य करणापाटवे स्वेषां करणापाटवं स्यात्‌, एक- 
समञ्जाते सर्व्वे जायेरन्‌, एकस्मिन्स्ते सब्बे ग्रियेर 
न्निति न चेक इतश्च बहवः पुरुषाः सिद्धाः। 
सुख) दुःख, मोह, शुद्धाशुद्धि, इन्द्रियवेकल्य, जन्म, मृत्यु, करणप्रभद, 
वर्णाश्रम आर लाका का तारतम्य देखकर वहु पुरुषवाद सद्ध हाता इ । 
यदि पुरुष बहुत नहा हात ता एक क सुख स सब सुखी हाजाते | एक क 
दु'ख स सव दुःखा, एक के मोह इन से सब का मां » एक का शुद्धि स 
सब को शुद्धि ओर एक के इन्द्रियवेकल्य से सबको इन्द्रियवेकल्य होता । 


'एक के जन्मसे सब का जन्म, ओर एक के मरण से सबकी मृत्यु होती 


परन्तु ऐसा नहीं होता, अतः पुरुष वहु हैं | इस तरह से अनुमान प्रमाण के 
द्वारा साङ्ख्य दशेन -ने बहु पुरुषवाद. सिद्ध किया हे । केवल अनुमान ही. . 
नहीं परन्तु यह बात अनुभवसिद्ध भी है क्योकि साडूख्यज्ञानभूमि में जो 
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आत्मा की उपलब्धि होती है सो जीव शरीर में कूटस्थदशा में होती है! ग ३ 
यह उपलब्धि तटस्थज्ञान की हे । साङ्ख्यन्ञानभूमि मैं व्यापक ओर आद्वि « 
तीय परमात्मा की उपलब्धि नहीं होती है, परन्तु प्रत्येक पिण्ड में पृथक्‌ 
पृथक्‌ जो कूटस्थ चैतन्य हे उसकी उपलब्धि होती हे इसलिये साइख्य का 
बहु पुरुषवाद उसकी ज्ञानभूमि के अनुकूल है।इस द्शा में प्रकृति का सम्बन्ध 
नष्ट नहीं होता है, प्रकृति का अस्तित्व रहताहै इसलिये साडख्यदशेन में 
प्रकृति को अनादि व अनन्त कहा है | इस दशा में पुरुष अपने स्वरूप को 
ऐसा देखलेता है कि बह प्रकृति से बद्ध नहीं है, उससे पृथक्‌ है ओर 'नैत्य 
शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव है, प्रकृति का सम्बन्ध स्फटिकमणिवतू ओपचारिक 
है, यथार्थतः नहीं है । इस मकार ज्ञाता ज्ञान ज्ञेयरूपी त्रिपुटी के साथ ही 
साडूख्यभूमि में पुरुष का ज्ञान होता है। Mr 

इसके बाद मीमांसात्रय की भूमि प्रारम्भ होती है । इनमें ब्रह्म की स्वरूप 
लक्षणवेद्य अद्वितीय सत्ता का प्रतिपादन किया गया ई। यह अद्वितीयता 
कार्य्य ब्रह्म के भाव से प्रारम्भ होकर प्रकृति के लय के साथ ही साथ कारण 
ब्रह्म में पस्येवसित होती है । कम्मे का सम्बन्ध जगत्‌ से है, इसलिये कम्म 
मीमांसा या पूव्येमीमांसा में जगत्‌ को ही ब्रह्म मानकर अद्वितीयता को 
सिद्धि कौगई है । कम्मेमीमांसा का विज्ञान साधक को प्रृतिबिलयमुखेन 
रत्य जगत्‌ से अद्वैतभावमय ब्रह्म की ओर लेजाता हे । इस ज्ञानभूमि का 
साधक जगत्‌ अर्थात्‌ काय्येत्रक्म को कारणब्रह्म का रूप जानकर उसी 
अपनी सत्ता को विलीन करके अन्त में पि करता है । इस भूमि 
में तटस्थ से स्वरूप की ओर साधक की गति होती इं! ज्ञाननदी की यह 
कल्याणमयी गति वेदान्त मतिपाद्य सच्चिदानन्द सागर को आर हे आर 
इसकी समाप्ति वहीं जाकर होती ३ । इसके अनन्तर देवीमीमांसा या उपा- 
सनाभूमि की मीमांसा ब्रह्म को उस अद्वितीयता को प्रकृति की" ओर से 
उन्नत करके स्वरूप की ओर से दिखाती है | तदनुसार ब्रह्म हो जगत इ 
५ वासुदेवः सर्व्वम्‌ ” यह ज्ञान उपासनाभूमि को सुशोभित करता दं | यह 
. षृ्ठभूमि का ज्ञान है । इसमें आत्मा का यथाथे ज्ञान उन्हींमें विलीन प्रक्राति 
के ज्ञान के साथ होता है। यहां तटस्थज्ञान स्वरूप म॑ विलीनता को प्राप्त 
होने के मुख में अवभासित होता है अथात्‌ स्वरूप में विलीन होना मारम्म _ 


य 
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र. चणन बहुत मलता है । यथा मरुडकापानपदू मः- 
प्रधश्‍चोद्ध् प्रसृतं ्रह्मेवदं विश्वमिदं व रिष्ठम्‌ । 
_ ब्रह्मसत्ता अधः ऊद्धे सन्त्र व्याप्त है, यह महान्‌ विश्व ब्रह्म का ही रूप 
हू) इसी तरह स वाजसनाय ब्राह्मणापानपद्‌ मं भा बहुत वणन ह । यथाः 
यस्य॒ पृथिवी शरीरं, यस्यापः शरीरं, यस्यान्तरिक्ष ॐ 
शरीरं, यस्य वायुः शरीरं, यस्यादित्यः शरीरं, यस्य 
चन्द्रतारक ७ शरीरं, यस्याकाशः शरीरं, यस्य स- 
व्वाणि भूतानि शरीरं, यस्य प्राणः शरीरं, इत्यादि । 
यह समस्त वर्णन कम्मे मीमांसाअतिपाद्य “ जगत्‌ ही ब्रह्म हे ” इस 
वचज्ञान का स्पष्टतया प्रकट करता हृ । इसी प्रकार श्‍वतारवतरापानषदू मं 
` कई मन्त्र मिलते हैं जिनके द्वारा “ ब्रह्म ही जगत्‌ हें ” यह देवीमीमांसा 
दशेन का विज्ञान स्पष्टतया प्रमाणित होता हे । यथाः- 
५ ) तदेवाऽगिनिस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमाः । 
तदेव शुक्र तद्‌रह्म तदापस्तत्‌ प्रजापतिः ॥ 
त्वं त्री ल॑ पुमानसि, 
त्वं कुमार.उत वा कुमारी । 
त्वं जीणों दण्डेन वञ्चयसि त्वं 
जातो भवसि विश्वतो मुखः ॥ 
नीलः पतङ्गो हरितो लोहिताक्ष 
स्तडिद्गभ ऋतवः समुद्राः । 
अनादिमत्‌ त्वं विभत्वेन वत्तसे 


यतो जाताने भवनानि विश्वाः ॥ 
वह ही अग्नि दे, आदित्य है, वायु चन्द्र और उज्ज्वल नक्षत्र है, वही 
प्रकृति जल आर मरजापातं है । इ परमात्मन्‌ ! तुम ख्री हो, तुम पुरुष हो, तुम 


क... 
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कुमार और कुमारी भी हो, तुम हृद्धरूप से हाथ में दरड लेकर वञ्चना कर: षि. प 
हो, ओर तुम ही विश्वतोमुख होकर जन्मधारण करते. हो | तुम नील पतङ्ग 
अमर आदि हो, तुम लोहिताक्ष हरिद्रण शुक आदि “पक्षी हो, तुम बिजली 
से भरे हुए मेघ हो, ऋतु ओर समुद्र हो, तुम अनादि हो आर व्यापकरूप 
से रहा करते हो, एवं तुम ही से समस्त संसार प्रकट हुआ हे । यह सब देवी-- 
मीमांसादर्शन-भूमि अर्थात्‌ पष्ठभूमि का ज्ञान हे जिसमें परमात्मा की व्याप- 
कता नित्यता निर्लिप्तता और अद्वितीयंता काय्यंब्र के साथ एकीकरण- 
मुखेन उपलब्ध हुआ करती हे । 

तदनन्तर सप्तमभूमि अर्थात्‌ वेदान्तभूमि का ज्ञान प्रारम्भ: होता हे । 
इसमें तटस्थ ज्ञान का गन्धमात्र भी नहीं हे क्‍योंकि बेदान्तप्रतिपाद्य ब्रह्म 
निगुण ओर. प्रकृति से पर ई । साङ्ख्यभूमि में जिस प्रकार पुरुष निलिप्त 
और नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव होने पर भी प्रकृति के साथ स्फॉटेक- 
प्रणिबत्‌ औपचारिक सम्बन्ध से युक्त हे, वेदान्त में ऐसा नहीं हे । बदान्त- 
- प्रतिपाद्य निर्ण ब्रह्म में प्रकृति या माया का अवभास बिल्कुल नहीं हे । 
यह स्वरूप माया के राज्य से वाइर हे | माया उनके नीचे इश्वरभाव में 
प्रतिफालित हुआ करती हे । जेसा कि श्रुति मं वणेन हेः- 


सोऽयमात्मा चतुष्पात्‌, पादोऽस्य सब्वेभूतानि त्रिपा- ` 
दस्या$सतं दिवि ॥ 


परमात्मा के चार पाद हैं, उनके एक पाद में समस्त खष्टि बिलासित हे, 
परन्तु और तीन पाद सृष्टि से बाइर ओर अमृत हें । यही तीन पाद 
ब्रह्मभाव हैं । इनमें सांख्यदशनं की रीति पर बहु पुरुषवाद नहीं है क्योंकि 
जिस माया के साथ सम्बन्ध रहने से तटस्थ दशा में व्यापक और अद्वि- 
तीय आत्मा का ज्ञान साङख्यभूमि में बाधित होता है, बह माया ही वेदान्त 
भूमि में नहीं है; यहां माया का लय हे, इसलिये साङ्र्यदशेन में प्रकृति 
को अनादि ओर अनन्त कहने पर भी चेदान्त मे माया को अनाद्‌ आर 
सान्त कहा है । क्योंकि निगुण ब्रह्म की स्वरूप दशा में माया का सम्बन्ध 
बिल्कुल नहीं रहता हे ओर इसीलिये सब्वत्र एकाकार अद्वितीय शुद्ध सत्‌; 
चिद्‌-आनन्दरूप परब्रह्म का साक्षात्कार होता है| सांख्य की रीति पर यहां 
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ह में भोकुत्व का उपचार नहीं हे, निगुण ब्रह्म कतृत्व भोक्कृत्व सम्वन्ध 
NN ~ & 


~ से रहित हे ओर देशतः कालतः एव वस्तुतः परिच्छिन्न नहीं हे । काल- | 
परिच्छिन्न न होने से रह्म नित्य है, देशपरिच्छिन्न न होने से ब्रह्म बि | 
हे ओर वस्तुपरिच्छिन्न न होने से ब्रह्म पूण हे । वेदान्त राजयागी का इसा 
निशेण परब्रह्मभाच का ज्ञान कराता है । इस दशा में साधक निर्बिकल्पसमाधि & 
में अधिरूढ होजाते हें, यह दशा मोन व्यार्यामकटित ह अथात्‌ शब्द इसका 
वणेन नहीं करसक्ता है, इसलिये शति में इस भाव का वर्णन “ नेदि नेति 
शब्द से किया गया है। यथाः- 
“यतो वाचो निवत्तेन्ते अप्राप्य मनसा सह”। 
“परपञ्चोपशंमं शान्तं शिवमद्वेतं चतुर्थ 
मन्यते स आत्मा स विज्ञेयः” 
` “सेव वाचा न मनसा प्रासुं शक्यो न चक्षुषा ” । 
परब्रह्म मन वाणी से अगोचर ओर प्रपञ्च से बाहर ६, वहां मपथ्व- 
मयी माया का लय है, इत्यादि । और भी लिखा है किः- 


! ग्राकाशो ह वे नामरूपयोनिवहिता ते 
यदन्तरा तद्रह्म तदसत स आत्मा । 
ब्रह्म नामरूप से अतीत हे, नामरूप का उसमें लय होता हे, उनकी सत्ता 
से नामरूपमयी माया ओर माया के विलास चन्द्र सूय्योदि संमस्त संसार | 
की उत्पत्ति होती हे । कठोपनिषद्‌ में लिखा हे किः 
न तत्र सूय्यों भाति न चन्द्रतारकम्‌, | 
नेमा विद्यतों भान्ति कुतोऽयमश्निः । 
~ [oS ९] 
तमेव भान्तमनुभाति सर्व्वस, | 
तस्य भासा सर्वमिदं विभाति ॥ - | 
परमात्मा स्वयं प्रकाश हैं, सूय्ये चन्द्र और नक्षत्र आदि का प्रकाश वहां 
नहीं है, विजुली का प्रकाश भी वहां नहीं हे, अग्नि की तो वात ही क्या है, 
परब्र सवसे अतीत ओर निरपेक्ष है, उनके प्रकाश से ही समस्त संसार | 
का प्रकाश हुआ करता हे । इसी प्रकार से श्रुतियों में वेदान्त भूमि प्रतिपाद्य - 
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ब्रह्म का स्वरूप लक्षण प्रतिपादन किया गया हे । इसकी उपलब्धि करः 


+ 


से साधक कृतकृत्य होजाता है, संसार जाल जिन्न करके मुक्गिपद प्राप्त कर 

लेता है, यहां ही ज्ञान-यज्ञ की पूर्णाहुति दे, जीवसयज्च का अवसान हे । 
~ च ७ De ० 

अतः ज्ञानभूमि के भेदानुसार परमात्मा के भाव ओर अनुभव में भिन्नता 


एवं अन्त में स्वरूप का यथार्थ अनुभव शति और दाशेन्कि सिद्धान्त के. 
अनुकूल है यह भमाणित हुआ । साधक इस रहस्य के समभने पर पथच्युत . 


नहीं होता हे । “हा आज 
पहिले कहे हुए सिद्धान्तों से निश्चय हांगा कि समुदाय ज्ञानभूमिया का 
अनुभव रधानतः दो तरह से होता है, जिसको वैज्ञानिक भाषा में तरस्य 
ज्ञान और स्वरूपज्ञान कहते हैं । प्रकृति के साथ सम्वन्ध रहने से ज्ञाता ज्ञान 
ज्ञेय रूपी त्रिपुटी के रहते हुए जो आत्मा का अनुभव होता है उसको 
तटस्थ ज्ञान कहा जाता है । ओर जिस दशा में त्रिपुटी का विलय होने 
से ज्ञाता ज्ञान हेय ये तीनों मिलकर एक होजाते हैं उस समय जो परमात्मा 
की उपलब्धि होती दै उसे स्वरूप ज्ञान कहते हैं। इन दोनों ज्ञानों की दशा 
में सातों भूमि के अनुभव बटे हुए हें ओर विचार करने से मालूम होगा कि 
सप्त भूमियों मे ब्रह्म के तीन भावों का ज्ञान मधानतया मात होता हे । एक 


भाव माया के साथ सम्बन्ध बाहुल्य के कारण ओपचारिक भोकतुत्व का _ 


है, दूसरा भाव भोक्दृस्व सम्बन्ध बिहीन माया के कतो मायी परमेश्वर का 
है, और तीसरा भाव उससे भी परे, माया से अतीत निगुण परब्रह्म का 
है । इन अधिभूत, अधिदैव और अध्यात्म भावों का वर्णन उपासना यज्ञ 
नामक अध्याय में इम पहले विस्तृतरूप से करहके हैं । न्यायद्शेन से 


ब्रह्ममीमांसा तक इन्हीं भावों का अनुभव साक्षात्‌ ओर परोक्षरूप से प्रति-. 


पादित हुआ है । तटस्थज्ञान की दशा में अधिभूतरूपी विराद भाव ओर 
अधिदेवरूपी ईश्वर॒भाव का अनुभव होता है ऑर स्वरूपज्ञान को दशा में 
अध्यात्मरूपीं ब्रह्ममाव का अनुभव हुआ करता हे । तटस्थ ज्ञान संदायक 


` ज्ञान की भथम और द्वितीय सोपानरूपा न्याय और वैशेषिक ज्ञानभूमि में 


कार्य्ये से कती का अनुमान कराते हुए दूर से अध्यात्मराज्य का अनुभव 
कराया गया है । इन दोनों प्राथमिक ज्ञानभूमियों में प्रकृति राज्य से हीं 
अध्यात्म राज्य में प्रवेश करने की इच्छा करनेवाले जिज्ञास पथिक को 
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F ह द्वारा अध्यात्म राज्य दिखाया गया है । तत्पश्चात्‌ योग और 


NNN 


साङ्ख्य की ज्ञान भूमियों में प्राकृतिक ओर अप्राकृतिक दोनों राज्यों की 


सीमा में बिठाकर दोनों का स्वरूप, दोनों को एथक्ता ओर अध्यात्म राज्य 
का लक्ष्य साक्षात्‌ कराया गया हे । ओर कम्मेमीमांसा देवीमीमांसा ऑर 


-्रह्ममीमांसा की तीन ज्ञानभूमियों में विराट इश ओर ब्रह्मभाव का यथाक्रम 


साक्षात्‌ अनुभव करा दिया गया हे । [ 

तस्स्थज्ञान और स्वरूपज्ञान के बिचार से दो ही विचारशेली बदा स 
बहुधा प्रकाशित हैं, वे ही सांड्यशेली और वेदान्तशैली के नाम से अभि 
हित होती हें । श्रीगीताजी में श्रीभगवान ने कहा है किः 


इदं शरीरं कोन्तेय क्षेत्रमित्यमिधीयते । 

एतद्यो वेत्ति त॑ प्राहुः क्षेत्रन्नमिति ताद्विदः ॥ 

क्षेत्रज्ञं चाऽपि मां विद्धि सब्वेक्षेत्रेषु भारत ! । 
क्षेत्रक्षेत्रज्योज्ञानं यत्तज्ज्ञानं मतं मम ॥ 


यह शरीर क्षेत्र हे और इसके ज्ञाता क्षेत्रज्ञ कहाते हे । श्रीभगवान ही 
सकलं देह में स्षेत्रज्ञ रूप से विराजमान रहते हैं । क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ का ज्ञान 


- ही यथार्थ ज्ञान हे । 


_ श्रीगीताजी में क्षेत्र का लक्षण इस प्रकार कहा है। यथाः- 


महाभूतान्यहझारो बुड्रिव्यक्षमेव च । 
इन्द्रियाणि दशेकञ्च पञ्च चेन्द्रियगोचराः ॥ 
इच्छा देषः सुखं दुःखं संघातश्चेतना श्राति 
एतत क्षेत्रं समासेन सविकारमुदाहृतम्‌ ॥ 
पूश्च महाभूत) अहङ्कार, बुद्धि) मूल प्रकृति, दश इन्द्रिय) मन, पञ्चतन्मात्रा, 


इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख, शरीर, चेतना और धृति) बिकारयुक्क इतने पदाथे 
संक्षेपतः क्षेत्र कहलाते हें । 


क्षेत्र क्षेत्जररूप साङ्य-ज्ञान प्राप्ति करने के योग्य ज्ञान की सहायक 


हत्तियो का वणेन श्रीगीताजी में इस प्रकार किया है । यथाः- 
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आचास्योंपासन शोचं स्थेय्यैमात्मविनिग्रहः ॥ 
इन्द्रियार्थेषु वैराग्यमनहक्कार एव च । 
जन्मख॒त्युजराव्याधिदुःखदोषानुदर्शनम्‌ ॥ 
असक्विरनभिष्वड्डः पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यञ्च समचित्तत्वगिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥ 

मयि चानन्ययोगेन भक्रिरयभिचारिणी । 
विविक्वदेशसेवित्वमरतिजेनसंसादि ॥ 
गध्यात्मज्ञाननित्यतं तत्तज्ञानार्थदशीनस्र । . 
एतज्ञज्ञानमिति प्रोक्ममज्ञानं यदतोऽन्यथा ॥ 


अमानित्व, अदम्भित्व, अहिंसा, क्षमा, सरलता, आचार्य्योपासना, शौच, 
स्थिरता, इन्द्रियनिग्रह, मनोनिग्रह, भोगों में वेराग्य, अहङ्कार का त्याग, इस 
संसार में जन्म मृत्यु जरा व्याधि एवं दुःखादि में दोष दर्शन करना, पुत 
जली तथा ग्रहादिको में अनासक्ति ओर अनभिष्वज्ञ ( अतिममत्ववुद्धि का 
` त्याग ), इष्ट किंवा आनिष्ट घटना उपस्थित होने पर सव्वंदा समचित्त 
( सभज्ञान ) होना, जीवात्मा का अभिन्नभाव से सन्दशेन करके मेरे में 

( ईश्वर में ) अव्यभिचारिणी भक्ति, निज्जेन देश का सेवन ( वास ), नन- 
समुदाय में विरक्ति, नित्य अध्यात्म-ज्ञान-सेवा ओर नित्यानित्य-वस्तु-विवेक 

एवं जीवात्मा परमात्मा का अभेद ज्ञान, यह सब ज्ञान कहा जाता है; और ` 
इसके जो विपरीत हे उसका नाम अज्ञान हे । र्‍ 


श्रीगीतोपानपदू में ज्ञेय के स्वरूप को बणेन करते हुए श्रीभगवान्‌ ने 


Ne 
. कहा हके 


ञेयं यत्तत्रवश्यामि यजज्ञात्वा$स्रतमश्नुते । 
अनादिमत्‌ परं ब्रह्म न सत्तन्नासदुच्यते ॥ 
सब्वेतः पाणिपादं तत्सव्वंतोऽक्षिशिंरोसुखस्‌। ` | 
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_ को दृष्टि में भिन्नरूप से भती 


ही... "क | 

सव्बंतः भ्रृतिमज्लोके सब्वेमावृत्य तिष्ठति ॥ 
सर्व्वेन्द्रियगुणाभासं सरब्बेन्द्रियविवजितस । 
असक्तं सब्वेभूच्चैव निर्गुणं गुणभोकू च ॥ 

' बहिरन्तश्च भूतानामचरं चरमेव च। 
सूष्मत्वात्तदविज्ञेयं दूरस्थं चान्तिके च तत्‌॥ 
झविभक्कथ भूतेषु विभक्रमिव च स्थितम्‌। 
भूतभतृ च तजूज्ञेयं ग्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥ 
ज्योतिषामपि तज्ज्योतिस्तमसः परमुच्यते । 
ज्ञानं ज्ञेयं ज्ञानगम्यं हृदि सव्यस्य विष्ठितम्‌ ॥ 
इति क्षेत्रं तथा ज्ञानं ज्ञेयं चोक समासतः। 
मद्धक्क एतदिज्ञाय मद्भावायोपपद्यते ॥ 


ha ७ ७७ 


जिसको जानलेनेसे मोक्ष प्राप्त करसक्के हैं वह एकमात्र विज्ञय पदार्थ क्या 


` है सो विशेषरूप से कहता हूँ । वह अनादिमान्‌ परत्रह्म न सत्‌ और न 


असत्‌ कहा जासक्का है | जिसके सब ओर हस्त ओर पाद हैं, जिसके सब 
ओर आँख सिर ओर मुख हैं एवं जिसके सब ओर करो हैं, तथा जो सब 
में व्यापक होकर स्थित हे । सब इन्द्रियों के गुणों का आभास स्वरूप है 
अर्यात्‌ जीवभाव में इन्द्रियो के समस्त गुण उसीमें आरोपित होकर उसी 

को दर्शन स्पशेनादि का कर्ता और इन्द्रियादिविशिष्ट कहाजाता है परन्तु. 
बास्तवतः वह सर्व्वेन्द्रियविवजित है । वह निलिस्त है परन्तु इस सकल 


. संसार को धारण करनेवाला हे । वह निगुण होने पर भी गुणों का भोक्ना 


है । बह समस्त भाणियों के वाइर और भी तर विराजमान है, स्थावर और 
जङ्गम भी वह ही हे, सूक्ष्मत्यजन्य अर्थात्‌ रूपादिविहीन होने से वह (साधन 

बिना ) अविज्ञेय हे | वह ( अज्ञानियों के अर्थ ) दूरस्थ हे और ( ज्ञानियों . 
के अये ) नित्य सन्निहित है । प्राणिमात्र में वह अविभक्त है तौभी विभङ्ग 
रूप से अबस्थित हे, अर्थात्‌ ज्ञानियों की दृष्टि में आभिन्न और अज्ञानियों 


तीतमान हे । वही ज्ञेय बस्तु स्थिति के समय प्राणि- | 
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भात्र का पालक हे, ( प्रलयकाल में ) ग्रास करनेवाला ओर ( ष्टिकाल में > 
प्रभविष्णु अर्थात्‌ नानाकाय्येरूप से उत्पत्तिशील दै । बह ( सूय्यादि ) सः 
कल ज्योतियों का भी ज्योति अर्थात्‌ प्रकाशक हे; अज्ञान से पर अर्थात्‌ 
अज्ञान जिसको स्पशे तक नहीं कर सक्का है; वह ही ज्ञान, वह ही हेय ओर 
बह ही ज्ञानगम्य अर्थात्‌ साधन द्वारा प्राप्य हे एबं सकल प्राणिमात्र के. 
हृदय में ( नियन्ता रूपसे ) अबस्थित है । इस प्रकार क्षेत्र ज्ञान एवं ज्ञेय 
संक्षेप से वणेन किया गया हे, मेरा भक्त इनको जानकर ब्रह्मत्वप्राप्ति के योग्य 
होजाता है । 

यह सव गीतोक्ष क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ का ज्ञान तटस्थज्ञान के अन्तर्भक्त है, 
क्योंकि यह सभी ज्ञान प्रकृति सम्बन्ध से लब्ध होता हे | इन सब भूमियों 
में प्रकृति का अस्तित्व बाधित नहीं हाता है। अधिकन्तु उसकी सत्ताके ज्ञान 
के साथ ही साथ निलिंप्त असङ्ग पुरुष का ज्ञान होता हे । इसलिये यह ज्ञान 


न्न 


साङ्रूय यासं तक का है । तदनन्तर गाता के १५व अध्याय म॑ जा क्षर 


अक्षर ओर पुरुषोत्तम का स्वरूप बताया गया हे उसमें साइख्य ओर मी 
मांसाइ्र्‍य की ज्ञानभूमि का वणन हे । यथा! 


द्वाविमौ पुरुषों लोके क्षरश्चाऽक्षर एव च । 
क्षरः सर्व्वाणि भृतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते ॥ 
उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः । 

यो लोकत्रयभाविश्य बिभर्त्यव्यय ईश्वरः ॥ 
यस्मातक्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 


अतोऽस्मि लोके वेढे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥ 
इस संसार में दो प्रकार के पुरुष प्रसिद्ध हैं; क्र और अक्षर । ब्रह्मा से 
लेकर स्थावर पर्यन्त समस्त भूत ही क्षर के अन्तर्गत हैं ओर असङ्ग पुरुषरूप 


- से प्रत्येक पिणड में विराजमान कूटस्थ चेतन्य ही अक्षर हे.। इनके अतिरिक्त 


तीनों लोक में व्यापक, सबके पालन करनेवाले, ओर एक उत्तम पुरुष हैं; 
जिनको परमात्मा कहते हैं, एवं जो अव्यय ओर इश्वर हैं । ये ही परमात्मा 
क्षर से अतीत हैं ओर अक्षर से भी उत्तम हें इसलिये संसार में ओर वेद में 


ये पुरुषोत्तम नाम से प्रसिद्ध हें । 
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ह ... इन श्लोकों में जो क्षर और 


> -----. 


- इन ' कूटस्थ का ज्ञान हे सो न्याय की भूमि से 
लकर साइरूय भूमि तक का ज्ञान है। और परमात्मा, ईश्वर या पुरुषोत्तम, 
एव व्यापक चेतनसत्ता का ज्ञान पूव्वेमीमांसा व देवीमीमांसा का ज्ञान है। 
पव्येमीमांसा में “ जगत्‌ ही ब्रह्म है” इस विचार से और दैवीमीमांसा में 


, ६९६ च्छ [a च्य ~ 
रह ही जगत्‌ हे गं इस विचार से पुरुषोत्तम भगवान्‌ की भावना और 
: उपलब्धि की जाती हे.। ठीक इसी विज्ञान को श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में स्प 


किया गया है । यथा :- 
सयुक्रमतत्क्रमक्षरथ, 
. व्यक्काळ्यक्त भरते विश्‍वमीशः । 
अनीशश्चाऽऽत्मा बध्यते भोकूभावात, 
ज्ञात्रा देवं मुच्यते सव्वंपापेः ॥ 
इस संसार में क्षर ओर अक्षर, व्यक्ष और अव्यक्करूप से परस्पर संयुक्त 
है | परमेश्‍वर उस उभयात्मक विश्व का पालन करते हैं । ईशवरभावशून्य 
आत्मा माया के साथ भोक्कृभाव से संसार में बद्ध होजाते हैं। परन्तु परम 
पुरुष परमेश्वर की उपलब्धि करने से संसारपाश से मुक्त होजाते हैं । और 
भी लिखा हे किः- 
क्षर प्रधानमस्रताक्षरं हरः, 
क्षरात्मानावीक्षते देव एकः । 
तस्याभिध्यानाद्योजनात्तत्तभावा- 
जूयश्चान्ते विश्वमायानिवृत्तिः ॥ 
ब्रह्मादि स्तम्वपर्ययन्त प्रकृति क्षर है, परन्तु अविनाशी अविद्यासङ्गर हित 
कूटस्थ चैतन्य अक्षर हे । एक सव्वेव्यापी पुरुषोत्तम परमात्मा क्र और 
अक्षर दोनों के ही ईश्वर हैं| उनके ही ध्यान, उनके साथ ही चित्त के संयो- 
जन और उनके ही स्वरूप ज्ञान से संसार का कारण मायाजाल सव्येथा 
छिन्न-होजाता हे । ४ 
इसी तरह से रेताश्वतर में गीतोक्न क्षर, अक्षर और पुरुषोत्तम विज्ञान के 
येनमसक्र में न्यायाद मीमांसा पर्य्यन्त छः ज्ञानभूमि का देन किग्रा 
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गया हं । साङ्ख्यभूमे तक प्रकृति सम्बन्ध से आत्मा विषयक तटस्थ ज्ञान” ` . 
प्राप्त करके साधक मीमांसाओं की भूमि में तटस्थ से स्वरूप की ओर अग्रः 
सर हाता ई | तदनुसार पूव्वमीमांसा -ओर देवीमीमांसा में प्रकृति को - 
परमात्मा मं लय करते हुए पूर्व्योज्रिखित परमेश्वर विराट्‌ वा पुरुषोत्तम का 
ज्ञान प्राप्त करता हे । इसके बाद वेदान्त की ज्ञानमूमि प्रारम्भ होती हे जिस - 
में मायाका बिलास पूणतया निष्टत्त होकर परब्रह्म में माया का लय होता है। 
यही स्वरूप ज्ञानकी दशा हे | इस दशा. में माया का ओर उसके वैभवरूपी 
संसार का कुछ भी आस्तित्व नहीं रहता है । सव्वेत्र एकाकार ब्रह्म का ही 
भाब विराजमान रहता हे | इसीको ही सब वंद और शास्त्रा में बहुत प्रकार 
से वणंन किया गया इं जसा कि पहिले कहा जाचुका हे:। इसीको ही 
श्रीभगवान्‌ ने श्रीगीताजी में इस तरह वणन किया हे किः 


यहूत्वा न निवचतेन्ते तद्धाम परमं मम । 

जहां जाने से पुनः लोटकर संसार में नहीं आना पड़ता हे वही मेरा 
परमधाम है । यहां माया का विलास नहीं हे, अतः कोई चाश्चल्य या परिः 
णाम भी नहीं इं, इसलिये इस वेदान्त भूमि को प्राप्त करने पर जीव की 
निव्वोणमुङ्कि होजाती हे ओर उसको पुनः संसार में आना नहीं पड़ता हे । 
ज्ञानयज्ञ की पूणणोहुति यहीं ही है । यह वेदज्ञान का अन्त और पूर्णज्ञान का 
प्रकाशक वेदान्तं भूमि का अधिकार ज्ञानयज्ञ का अन्तिम आधिकार है। वेदों 
के शिरोमाग रूप उपानिषद्‌ समूह इसी ज्ञानकाएड से भरे हुए हैं । वेदान्त 
ज्ञान का आधार उपनिषद्‌ हैं । यह ज्ञानं साधारण बुद्धिगस्य नहीं है । 
निर्विकल्प समाधि स्थित पृणेज्ञानी महात्मा ही इस स्वरूप ज्ञान को प्राप्त कर 
सक्ने हैं | अतः इस स्वरूपज्ञान के अधिकारी विरले ही महात्मा होते हैं | 

ज्ञानमार्ग के पथिक के हिताथे सुख, बुद्धि, घृति और मनुष्य के स्वाभा 
विक अधिकार के अनुसार ज्ञान का वणन श्रीगीतोपनिषदू में श्रीभगवान 


. ने निम्नलिखित रीति से किया है । 


सुख तीन प्रकार का है । यथा! 
सुखं तदानीं त्रिविधं शृणु मे भरतषभ ! । 
यभ्यासाद्रमते यत्र दुःखान्तं च नियच्छति ॥ 
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यत्तदग्रे विषमिव परिणामे$सरतोपमम । 
तत्सुखं सात्विकं प्रोकमात्मबुद्धिप्रसादजम्‌ ॥ 
विषयेन्द्रियसंयोगायत्तदग्रेड्स तो पमम्‌ । 
परिणामे विषमिव तत्सुखं राजसं स्थृतम ॥ 
यदग्रे चाऽनुवन्धे च सुखं मोहनमात्मनः । 
निद्रालस्यप्रमादोत्थं तच्ामसमुदाहृतस्‌ ॥ 
हे भरतश्रेष्ठ ! अब त्रिविधसुख मुझसे सुनो । जिस सुख में ( सद्गुरूप- ˆ 


` देश के) अभ्यास के द्वारा परमानन्द लाभ होता है ओर दुःख का अन्त होता 


हे एवं वह (अनिवेचनीय ) सुख पहले विषवत्‌ किन्तु परिणाम में अमृततुल्य 
तथा अपनी बुद्धि की प्रसन्नता से उत्पन्न हे, उस सुख को सास्विक सुख 
कहाजाता हे । विषय ओर इन्द्रियों के संयोग से जो प्रथम अमृततुल्य हो ._ 
किन्तु परिणाम में विषतुल्य होजाय, उस सुख को राजसिक सुख कहते है । 
निद्रा आलस्य ओर प्रमाद से जो उत्पन्न हो एवं आदि में और परिणाम 


. में जो चित्त को मोहित करनेवाला हो उस सुख को तामस सुख कहते हैं । 


बुद्धि तीन प्रकार की है। यथाः- 
प्रवृत्तिञ्च निवृत्तिञ्च कार्याऽका्ये भयाऽभये। 
बन्धं मोक्षञ्च या वेत्ति बुद्धिः सा पार्थ ! सात्विकी ॥ 
यया धर्म्ममधम्मञ्च का््यैज्चाऽकारस्यमेव च । 
अयथावत्मजानाति बुद्धिः सा पार्थ ! राजसी ॥ 
अधर्म धरम्मेमिति या मन्यते तमसा&वृता। | 
सर्व्वाथोन्विपरीताँश्च बुद्धिः सा पार्थ ! तामसी ॥ 
हे अजन ! प्रदत्ति निद्माति, कार्य्ये अकाय्ये, भय अभय और बन्ध मोक्ष . 
जिसके द्वारा परिज्ञात हों वह बुद्धि सास्विकी हे | हे अजुन ! जिसके द्वारा 
धर्मे अधम्मे और काय्यं अकाय्ये यथावत्‌ परिज्ञात न हों बह बुद्धि राजसी 
है । हे अर्जुन! जो बुद्धि अधम्मे को धम्मे समके एवं सकल अर्थ विपरीत 
समभे, तमगुण से आच्छन्न उस बुद्धि को तामसी बुद्धि कहते है । 
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घृति तीन प्रकार की हे। यथा$- 5 


शत्या यया धारयते मनः्राणन्द्रियकियाः । 


योगेनायंभिचारिण्या धतिः सा पार्थं ! सात्त्विकी ॥ - 


यया तु धम्मकामाथांन्‌ धृत्या धारयत$ज्जुन !। 
प्रसङ्गे फलाकाइश्नी रतिः सा पाथ ! रांजसी ॥ 
यया स्वम भयं शोकं विषादं मदमेव च । | 
न विभुञ्च॑ति दुमधा धतिः सा पाथ ! तामसी ॥ 
हे अजुन ! योग के द्वारा विषयान्तर को नहीं धारण करनेवाली जिस 
धृति से मन प्राण आर इन्द्रियों की क्रिया नियमितं होती है, उसी *धति 
को सात्त्विक धृतिं कहते हैं | हे पृथापुत्र अजुन ! जिस धति के द्वारा घम्म 
अथ आर काम को धारण किया जाय एवं प्रसङ्ग पडून पर फल की इच्छा 
की जाय वह धृति राजसी धृति हे । हे अजुन ! बिवेकहीन व्यक्ति जिसके 
द्वारा निद्रा, भय, क्रोध, विषाद ओर अहङ्कार को त्याग नहीं करसक्ना है 
वह घरति तामसी धृति हे । 
' ज्ञान तीन प्रकार का हे | यथाः- 


सर्वभूतेषु येनेकं भावमव्ययमीक्षते । 

अविभङ्कं विभङ्गेषु तज्ज्ञानं विद्धि सात्तिकम्‌॥ 
पृथक्त्वेन तु यज़्ज्ञानं नानाभावान्‌ एथगूविधान्‌। 
वेत्ति सर्न्वेषु भूतेषु तज्ज्ञानं विड़ि राजसंस्‌॥ 
यत्तु कृत्स्ववदेकस्मिन्‌ कार्य्ये सक्कमहेतुकम्‌ । 
अतत्त्वाथेवदल्पञ्च तत्तामसमुदाहृतस्‌॥ 


जिसके द्वारा विभक्करूप सब भूता में अविभक्ष, एक, और बिकारहीन | 


- भाव दिखाई दे, उस ज्ञान को सॉस्विक ज्ञान जॉनंनां चाहिये । जिस ज्ञान 


में पृथक्रूप से सव भूतो में पृथगिव नानाभाव मालूम दे वह ज्ञान राजस 
ज्ञान है। जो ज्ञान एक ही कॉय्ये में परिपूणेवत्‌ भासक, हेतुशून्य परमार्था 
वलम्बनहीन और क्षुद्र हे उसको तामस ज्ञान कहते हैं । 
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F ज्ञानयज्ञ का अधिकारी परमभाग्यवान्‌ साधक स्वभावतः सात्विक सुख 
की प्राप्ति मे प्रयत्न करता हे | वह अन्य प्रकार के सुखो की ओर स्वभाव 
से ही उपेक्षा रखता हे । परम सोभाग्यशाली ज्ञानयज्ञ परायण उन्नत अधि- 
कारी की बुद्धि स्वभाव से ही साक्त्विकी होती है तामसिक ओर राजसिक 
बुद्धि के दोषों को वह भलीमांति जानकर सदा सास्ति बुद्धि में ही स्थित 
रहता हे । ऐसे सात्विक बुद्धिंसम्पन्न तत्वज्ञानी महापुरुष ही सात्विक धृति 
को अवलम्बन करके जीबन्धुक्क भूमि में पहुँचजाते हें । और ऐसे बेदान्त- 
ज्ञान में निष्णात ज्ञान-पारावार-पारीण योगिराज महापुरुष ही तामस राजस 
ज्ञान को अज्ञानमूलक समझकर केबल सात्विक ज्ञान में सदा सब्बंदा स्थित 
रहतेहुए स्वये भी धन्य होते हैं और जगत्‌ को भी धन्य करते हैं। 
प्रथम समुल्ञास का पष्ठ अध्याय समाप हुआ। 


naan मब 


महायज्ञ । 


- - == |; 
` काय्ये और कारणरूप से धर्म्मशक्षि और यज्ञ दोनों एक ही पदार्थ हैं, 
इसलिये शास्र में आत्मा के उञ्ञतिकारी सकल प्रकार के पुरुषार्थ को ही यज्ञ 
कहा हे । वास्तव में धम्मे ओर यज्ञ ये दोनों एक दूसरे के पर्य्यायवाचक 
शब्द हैं । केवल विज्ञान के स्पष्ट करने के लिये धम्मे शब्द को साधारणरूप 
से ओर यज्ञशब्द को विशेषरूप से व्यवहार किया गया हे । यज्ञ-शक्ति- 
सम्बन्धि-विज्ञान के साथ सृष्टि का कितना सम्बन्ध हे सो स्वयं भ्रीभगवान्‌ 
ने गीता में आज्ञा की है। यथाः- 
र 
अन्नाद्भवन्ति मतानि पञ्जेन्यादन्नसम्भवः। 
यक्षाद्ववति पज्जन्यों यज्ञः कम्मेससुद्धवः ॥ 
कम्म अह्मोद्भवं विद्धि बह्मा*्षरसमुद्धवय्‌ । 
तस्मात्सर्वगतं ह्म नित्यं यज्ञे प्रतिष्ठितस्‌॥ 
भूत समूह अन्न से उत्पन्न होते हैं, सुदषटिद्रारा अन्न की उत्पत्ति हुआ 
करती हे, यज्ञ के द्वारा दृष्टि होती हे, यज्ञ कर्म्म से होता हे, कम्मे प्रकृति से 
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के कारण विभु नित्य एवं पूणं हैं, जीव अविद्या के अधीन हे ओर इश्वर 
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- ~ [a ~ लिये है + ह 
होता है और प्रकृति क्रा अस्तित्व ब्रह्मसत्ता के द्वारा हे इस लिये सब्ब* 


व्यापी ब्रह्म सदा यज्ञरूपी धरम्म-कार्य्य में प्रतिष्टित हैं.। यही यज्ञ के साथ ' 


ईश्वर का अलौकिक विज्ञान-युक्क सम्तन्ध है | इसलिये ही मीमांसा-दशेन में 
यज्ञ को साक्षात्‌ ईश्वर का रूप करके वणेन किया गया है । इसीलिये ही 
नारायणोपनिषद्‌ में लिखा है कि! 


यज्ञेन हि देवा दिवं गता, यज्ञेनाऽखुरानपानुदन्तः, 
यज्ञेन द्विषन्तो मित्रा भवन्ति, यज्ञे सव्वं प्रतिष्ठितम्‌, 


तस्माद्यज्ञ परम वदान्त । 
यज्ञ के द्वारा ही देवताओं को स्वगे प्राप्ति होती हे, यज्ञ के द्वारा ही आसुरी 
शक्कि का दमन होता है, यज्ञ के द्वारा शत्रु भी मित्र होते हैं और यज्ञ में ही 
सकल संसार की प्रतिष्ठा . स्थिति ) है, इस लिगे यज्ञ अति भ्रष्ठ वस्तु इ । 
प्रकृत विषय महायज्ञ का है । यज्ञ और महायज्ञ दोनों एक ही अनुष्ठान 
होने पर भी साधारणतः यह भेद बताया जासङ्गा हे कि यज्ञफलरूप आत्मो- 
क्षति के साथ व्यष्टि का सम्वन्ध प्रधान होने से इसमें स्वार्थ सम्बन्ध आधिक 
रहता है, परन्तु महायज्ञ का यह महत्त्व है कि इसमें समष्टि-सम्बन्ध प्रधान 
हने से इसका फल जगत्क्ल्याण के साथ आत्मा का कल्याण हे । इसः 
लिये महायज्ञ में निःस्वाथता, निष्कामभाव आर हृदय की उदारता का 
सम्बन्ध अधिक रहता हे । पूज्यपाद महर्षि भरद्राजजी ने कहा है किः- . 
यज्ञः कम्मं सुकाशलस्‌। 
समाष्टसम्बन्धान्महायज्ञः। 
सुकौशल पूणे कमे को यज्ञ कहते हैं ओर समष्टि सम्बन्ध से उसीको 
महायज्ञ कहते हैं | 
अविद्याग्रसित जीवभाव को त्याग करके व्रह्मभांव की उपलब्धि कं- 
रना जब मनुष्य जन्म का लक्ष्य है तो जिस काय्ये के द्वारा यह लक्ष्य सिद्ध 


होगा उसीकी महिमा सर्व्योपरि होगी इसमें सन्देह नहीं हे । जीवभाव के | 
साथ इश्वरभाव का यही भेद हे कि जीव अल्पज्ञ हे ओर ईश्वर सव्वेज्ञ है, 
जीव देश काल ओर वस्तु से परिच्छिन्न हे ओर इश्वर इनसे अपरिच्छिक्न होने 


९ 
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है ! र . a Q 
| के अधीर शीभाव स्वाथपर एवं साहझार हे ओर इंश्वरभाव 
पराथपर एवं निरहझर हे, जीव की सत्सत्ता शुद्र हे, चित्सत्ता भ्रमजाल- 
इक हे एव आनन्दसत्ता माया की छाया के कारण अनित्य सुखरूप में परि- 
णत हें; परन्तु ब्रह्म की सत्सत्ता अनन्त कोटि ब्रह्माएड में पारेव्याप्त है, उनकी 
चित्सत्ता अनन्त ज्ञानमय हे और उनकी आनन्दसत्ता माया से परे, सुख 
दुःख से बाहर नित्यानन्दमय है | इसालिये जिस अनुष्ठान के द्वारा जीवभाव 
की ऊपर लिखी हुई समस्त क्षद्रता नष्ट होकर विराट्‌, उदार, पूणे, ज्ञानमय, 
आनन्दमय, निःस्वार्थ, निरहङ्कार,-सब्बैतोव्याप्त ब्रह्मभाव के साथ एकता 
भासि हो, वह अनुष्ठान सब से महान्‌, महत्तर और महत्तम होगा, इसमें 
सन्देह ही कया हे | प्रस्तावित विषय महायज्ञ इसी परम महिमा से पूर्ण है, 
इसलिये ही महायज्ञ महान्‌ हे । यज्ञ के द्वारा सकाम साधक को बहुधा ऐहिक 
आर पाराजेक सुख लाभ होने पर भी महायज्ञ के द्वारा आत्मा की शुद्धि 
ओर युक्ति होती हे, एवं सब वणे और सब आश्रम के लोग इसका अनुष्ठान 
करके अपवग लाभ कर सक्षे हैं; जैसा कि नीचे वर्णन किया जाता हे । 

' जिस कार्य्ये के द्वारा आत्मा का हित होता है उसी कार्य्य के द्वारा 
सम्पूर्ण जगत्‌ का हित हुआ करता हे; आपिच निस कार्य्य के द्वारा जगत्‌ 
का हित होना सम्भव हे उसी कारय के द्वारा आत्मा का भी हित हुआ 
करता हे, क्योंकि ब्रह्माण्डरूपी विराद्‌ देह और पिएडरूपी जीव देह समष्ठि- 
व्यष्टिर्पेण एक सम्बन्धयुक्क हे । इस कारण अपने हित के विचार से एवं 
साथ हो. साथ जगत्‌ के अवश्यम्भावी हिंत के कारण यज्ञरूपी धर्म्म साधन 
करना परम आवश्यक हे | धम्मं के साथ जीव का इस भकार एकत्व सम्बन्ध 
है कि धम्मे के साधन न करने से अथवा उसके विरुद्धाचरण से जीव क्रमशः 
उन्नत न होकर अधोगामी दशा को प्राप्त होता है | इसी कारण वह अध 
के द्वारा तिय्येक्‌ आदि योनि एवं जड़ प्रस्तर तक को प्राप्त होजाता है। 
छान्दोग्योपनिषद्‌ में कहा हे किः-. , 


य इह कपूयचरणा अभ्याशो ह यत्ते 
` कपूयां यानमापद्ेरन्‌ श्वयोनिम्वा 


` . -शुकरयोनिम्वा चाण्डालयोनिम्वा। 
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परायण उस पापात्मा का जीवन ही हथा हे | विश्व-जीवन को इसी चक्र 


**बयमसधुल्लास | ह). डे | 
ह. Pe तर 
जो इस संसार मं नीच आचरण अथवा उसके अभ्यास करनवाल है ` | 
वे नीचयोनियों को प्राप्त होते हैं । कुकुर शूकर वा नीच चाण्डाल आदि 
योनियों को प्राप्त होते हें । विशेषतः धम्मेसाधन की परमावश्यकता के बि 
षय में श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में स्वयं उपदेश किया इ किः 


सह यक्ञाः प्रजाः सृष्टा पुरोवाच प्रजापातिः। 

अनेन प्रसविष्यध्वमेष वो5स्लिष्टकामधुक्‌ ॥ 

देवान्भीवयता$नेन ते देवा भावयन्तु वः । 

परस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ ॥ 

इष्टार्‌ भोगान्‌ हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः । 

तेदत्तानप्रदायेभ्यो यो भुङ्क्के स्तेन एव सः॥ 

यज्ञशिष्टाशिनः सन्तो मुच्यन्ते सवा केस्विषेः। 

भुञ्जते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌॥ __ 

प्रजापति ने यज्ञ सहित प्रजा की छष्टि करके उनसे आज्ञा की कि तुम +) 

सव इस यज्ञ क द्वारा क्रमशः उन्नांत का प्राप्त करा, इसक द्वारा हा तुम्हारा 
सकल मनारथ पूण हांगा | यज्ञ क द्वारा दवताओ का सन्तुष्ट करा आर 
देवगण तुम का सन्तुष्ट कर | इस प्रकार परस्पर क सम्वद्धन स श्रष्ठ क- 


ल्याण को प्राप्त करोगे | क्योंकि देबतागण यज्ञ के द्वारा सन्तुष्ट होकर 
इप्सित भोग को प्रदान किया करेंगे । जो देवताओं के द्वार! मास पदार्थो | र 


` को उन्हं न देकर भाग करत ह व चार है | यज्ञशषभोजी सत्पुरुष सत्र 


प्रकार के पापों से मुक्त होजते हें । ओर जो केवल अपने लिये भोग्य पः 
दार्थो को पक्राता है बंह पापी पाप को भोग करता हे । इस प्रकार वणन 
करके गीताजी में पुनः वणन किया हे कि! 


एवं प्रवत्तितं चक्र नाऽनुवत्तयतीह यः । वि न 
अघायुरिन्द्रियारामो मोघं पाथं स जीवति॥ 
इस प्रकार प्रवर्तित कर्म्मचक्र का जो अनुगमन नहीं करता हे, इन्द्रियः _ 
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ह साथ लाकर प्रक्रत की ल्याणवाहनी धारा मं समस्त जीवा का सम्वन्ध 


बांधकर परमात्मा क 'चिरशान्तिमय चरण कमल को आर ससार की 


` गात का प्रवाहित करने के लिये जो शाक्त काम करता ह वह महायज्ञ का 


[१ 


. ही महती शक्ति ह । श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में कहा है कि! 


मत्तः परतरं नाऽन्यत्‌ किडिचिदरित धनञ्जय !। 


माये स्वमिदं प्रोतं सूत्रे मणिगणा इव ॥ 

ह अजुन ! इस संसार में मुझसे अलग ओर कोई वस्तु नहीं है। सूत्र में 
मणिगण जसा समस्त संसार मुझमें ओतप्रोत है । यह सम्पूण विश्व एक 
ब्रह्मरूपी सूत्र म॑ मणि के दान की तरह ग्रथित हे । सूत्र में गुँथी हुई माला ` 
का एक दाना भ्रष्ट होने से जिस प्रकार समस्त दानें स्वतः ही स्थानभ्रष्ट 
होजाते ह, उसी प्रकार विश्‍वभाण के अन्तगेत किसी अंश में थोडासा आ- 
घात लगने से हो उसको प्रतिक्रिया में समस्त विश्वप्राण कम्पित, आलो- 
।इत आर आहत होजाता हे । जिस प्रकार स्थूल शरीर के प्रत्येक अङ्ग 
मत्यङ्ग के साथ समस्त शरीर का ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध वना हुआ है क्रि 
मत्यक अङ्ग प्रत्यक्ष के सुख के साथ समस्त शरीर को सुख हुआ करता है 
आर किसी साधारण अङ्ग या मत्पङ्ग के रूग्ण होने से समस्त शरीर रोगी 
हॉजाता ह; ठीक उसी प्रकार विराट के विपुल शरीर में आब्रह्मस्तस्ब 
पर्यन्त समस्त जाव, मनुष्य, देवता, ऋषि, पितर्‌ सभी अङ्गःत्यङ्ग रूप से 
विराजमान हैं, इस कारण एक की हानि से सवकी हाने व एक के कल्याण 
स सव का कल्याण निःसन्देह हुआ करता हे | अतः इस विश्व ब्रह्माण्ड 
का काई अश उपेक्षा के योग्य नहीं है । स्थूल व्यष्टि जगत्‌ और स्थूल 
समा्ट जगत्‌, सूक्ष्म मनोमय व्यष्टि जगत्‌ ओर सूक्ष्म मनोमय समष्टि जगत्‌, 
च्या कारण जगत्‌ आर समाए कारण जगत्‌ सब ही एकत्व सम्बन्ध से 


: युक्त हैं | इसलिये व्यष्टि का घात प्रतिघात समाए म॑ ओर समष्टि का घात . 


पातघांत व्या्ट मं अवश्य, फलदायी होता है । मेरे माण में जो स्पन्दन होगा 
उसका तरङ्ग समष्टि भाणसमुद्र को कम्पित करेगा, समष्टि प्राणसझुद्र का 


' कम्पन मेरे हृदयगत माणा में हिल्लोल उत्पन्न करेगा, इसमें सन्देह नहीं । 


Et 5 मेरे अन्तःकरण म॑ जा चिन्ता का तरङ्ग उठगा उसका प्रतिघात ्रह्माएड- 
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अन्तःकरण में जाकर होगा ओर उससे विक्रीणे होकर जीव जगत्‌ की 
समस्त चित्त नदियों को आलोडित करेगा इसमें सन्देह नहीं, क्योंकि व्यष्टि 
व सभष्टे अन्तःकरणं अभिन्न हे । इन सव वेज्ञानिक तत्त्वों से यह बात 
सिद्ध होती हे कि यदि संसार के एक अंश को साधक त्याग देवें तो उससे 


` समाष्ट छाष्ट का हांच पहुंचना अवश्य सम्भव ई । इसालय घुपृक्षु मानव 


जितना ही इस- विश्‍व ब्रह्माएह के अपरिहाय्य नियम के अधीन होकर 


— 


जीवन पथ पर चलता रहेगा, उतना ही वह उस जीवनोन्नतिकारी धम्मे की _ 


महाशक्षि के साथ अपना सम्वन्ध स्थापन करता हुआ क्रमोन्नति को प्राप्त क- 
रेगा । गान्धव्यै वेद्‌ के ज्ञाता गायक को अपना कण्ठस्वर नियमित करने के 
लिये जिस प्रकार सप्तस्वरमय यन्त्र के समि स्वर की सहायता लेनी पड़ती 
है, उसी प्रकार मनुष्य को भी अपनी जीवनधारा को नियमित करके मुक्ति 
की ओर अग्रसर होने के लिये अपने जीवन के साथ विश्वजीवन का स- 

स्वन्ध स्थांपन करना प्रथम कार्य है । इसी वैज्ञानिक तस्व को व्यावहारिक 
जीवन के कार्य-कलाप के द्वारा उपलब्ध करने के लिये वेद और शास्र में 
जो उपाय बतलाया गया. है उसे महायज्ञ कहते हैं । 

यह वात पहिले ही कही जाचुकी हे कि मनुष्यों के क्रमोन्नतिकारी धम्भै- 
सम्बन्धीय साधन को अर्थात्‌ व्यष्टि जीबों के उपकारक धम्मेसाधन को यज्ञ 
कहते दें, और समष्टिरुपी ब्रह्माण्ड के तृप्त करने योग्य साधन को महायज्ञ 
कहते हैं । पूज्यपाद महर्षि अङ्गिराने कहा हे किः- 

यज्ञमहायज्गो व्यष्टिसमष्टिसम्बन्धात्‌। 

व्यक्तिगत व्यष्टि धम्मेकाय्ये को यज्ञ ओर साव्वेभोम समष्टि धस्मेकाय्ये 
को महायज्ञ कहते हैं । इसी वात को ओर प्रकार से भी समक सङ्गे हैं कि 
जीव स्वार्थ के वास्तव में चार भेद हैं, यथा!-स्वार्थे, परमाथे, परोपकार 
ओर परमोपकार । तच्वदर्शी महापुरुषों का यह अनुभव है कि जीव के 


. ऐहलौकिक सुखसाधन को स्वार्थ कहते हें ओर पारलौकिक सुख के लिये 
आप ९ ~ aN 3९. ७२0 च्य ~ 

. जो पुरुषार्थं उसको परमाथे कहते हैं | दूसरे जीवां फे ऐहलोकिक सुख के 

प 

साधन कराने में अपने को सुखी समझने का अधिकार जव साधक की Fo 


प्राप्त होता हे उसीका नाम परोपकार है ओर दूसरे जीवों के पारलोकिक 
कल्याण कंराने के अधिकार को परमोपकार कहते हैं । स्वार्थ और परम 
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र सम्बन्ध यज्ञ से ह आर परोपकार व परमोपकार का सम्बन्ध महायज्ञ 
साधन से माना गया है | इस कारण महायज्ञ का अधिकार ओर भी उन्नत 
है, इसीसे उसकी विशेषता कही गई है | निष्काम होकर महायज्ञ के साधन 
करने सं साधक को मुक्ति प्राप्त होसक्की ह । संसार में जितने प्रकार के जगत्‌ 
“कल्याणमूलक निष्काम कंस्मेयोग हैं वे सभी महायज्ञ फे अन्तगेत हैं । चाहे 
ज्ञान की उन्नति करनी हो, चाहे शक्ति की उन्नति करनी हो, चाहे स्थूल धन 


` सम्पत्ति की उन्नति करनी हो, देशभक्ति और धम्म के ऊपर प्रीति के द्वारा 


युक्त होकर निष्काम कम्मेयोगी जो कुछ कार्य्य करेंगे वे सभी महायज्ञ 
कहलाएँगे-। इस प्रकार भाग्यवान्‌ पक्षपातराहित उदारचेता महायज्ञ के 


अनुष्ठाता की, अपने जीवन को देश ओर धम्मे के लिये उत्सगे करने के 


कारण स्वार्थे बुद्धि क्रमशः नष्ट होजायगी, देह और इन्द्रियों के मति ममता 
दूर होजायगी, क्षुद्र अहङ्कार भाव विगलित होजायगा ओर उनका जीवन 
विश्वजीवन के साथ व उनका प्राण विश्वप्राण के साथ मिलजाने से उन 
को सत्ता विराट भगवान्‌ की व्यापक सत्ता में जगत्‌ को ही ब्रह्म जानकर 
निष्काम जगत्सवा के द्वारा विलीन होजाने से उनको नित्यानन्दमय सङ्ति- 
पद्‌ प्राप्त होजायगा । यही महायज्ञ साधन का चरम फल हे | इसमें सकल 
वणे ओर.सकल आश्रम के अधिकारी का अधिकार हे । 


शास्र में द्रिजो के नित्यक्रम्मे रूप से जो पञ्चमहायज्ञ का विधान किया 
गया हे उसके विज्ञान पर संयम करने से बुद्धिमान्‌ मनुष्यों को मालूम होगा 
कि स्म्रातिया म॑ पञ्चसूना दोषनाशरूप पश्वंमहायज्ञ का जो फल वर्णन 
किया गया ह वह कवल उसका व्यष्टि शरीर से सम्बन्धयुक्त गाण फंल- 
मात्र ह । पञ्चमहायज्ञ को मुख्य फल विश्‍वजीवन के साथ एकता के द्वारा 
आत्मोन्नति साधन हे । इसलिये इस प्रवन्ध में पञ्चमहायज्ञ को ही दंषटान्तं 
रूपस लेकर तदन्तगंत ब्रह्मयज्ञ, देव॑यज्ञ, भूतयज्ञ, पितृयज्ञ ओर ज्यज्ञं के 


बिज्ञान को बतलाते हुए महायज्ञ का मंहत्त्त प्रतिपादन क्रिया जायगा,। श्री : 


भगवान्‌ मनुजी ने कहा हे किः 


अध्यापन ब्रह्मयज्ञः पितृयज्ञस्तु तपणम्‌। 
होमो देवो बालिभोतो ऱ्यज्ञोऽतिथिपूजनम्‌ ॥ 
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` अयमसपुन्नास 1 
पञ्चेताश्च महायज्ञान्न हापयति शक्तितः। 

स गृहेऽपि वसन्नित्यं सूनादोषेने लिप्यते ॥ 
देवताऽतिथिभृत्यानां पितृणामात्मनश्च यः। 

न निषेपति पञ्चानामुच्छ्सन्न स जीवति ॥ 
स्वाध्याये नित्ययुक्तः स्यादवैवे चैवेह-कम्मणि । 
देवकम्माणि युक्को हि बिभर्तीदं चराचरम्‌॥ a 
अग्नो प्रास्ताहुतिः सम्यगादित्यसुपति्ठते । 
आदित्याजायते वृश्‍विष्टेरनं ततः प्रजाः॥ 

ऋषयः पितरो देवा भूतान्यतिथयस्तथा । 

आशास्यते कुट॒स्तरिभ्यस्तेभ्यः कार्य्यं विजानता ॥ 
स्वाध्यायेनार्चयेतर्षीन्‌ होमेदेवान्यथाविवि । 

पितृन्‌ श्राद्धेश्च नृनन्नेभूतानि बलिकम्मणा ॥ 


अध्ययन-अध्यापन का नाम ब्रह्मयज्ञ, अन्न अथवा जल के द्वारा नित्य 
नैमित्तिक पितरों के तर्पण करने का नाम पितृयज्ञ, देवताओं को लक्ष्य करके 


_ होम करने का नाम देवयज्ञ, पशु पक्षी आदि को अन्नादि दान करने का 


नाम भूतयज्ञ और अतिथिसेवा का नाम टुयन्ञ हे । जो ग्रहस्थ यथाशक्ति 
इस पञ्चमहायज्ञ का अनुष्ठान करते हैं उनको ग्रहस्थ में. रहने पर. भी पञ्चः 
सूना दोष स्पशे नहीं करता | देवता, अतिथि, पिता मातादि पोष्यवर्ग, 
पितृगण और आत्मा इन पांचों को जो मनुष्य पञ्चमहायञ्च के द्वारा अन्न 
नहीं देता हे उसका जीवन हथा है । स्वाध्याय और देव. कमे में सदाही 
युक्क रहना चाहिये, देवकम्म में युक्त होने से मनुष्य चराचर विश्व को घा- 


. रण कर सङ्का हे; क्योकि देवयज्ञ में जो आहुति अग्नि में प्रदान की जाती 


है सो आदित्यलोक में पहुँचता हे, आदित्य को तृप्ति होने से इष्टि, दृष्टि 
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से अन्न और अन्न से प्रजा की उत्पत्ति होती हे । ऋषि, देवता, पितू, भूत _ 


चर 


ओर अतिथि सभी ग्रहस्थो से आशा रखते हैँ, इसलिये उनके प्रति निन्न 


लिखित करत्तेव्यो को ज्ञानवान्‌ पुरुष को अवश्य करना चाहिये | वेद ओर | 
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च ह शाख्ना क स्वाध्याय से ऋषियों को, यथाविधि होम के द्वारा 
देवताओं को, श्राद्ध के द्वारा परलोकगत पितरों को, अन्न के द्वारा मनुष्यों 
का आर बाल के द्वारा भूतां को तप्त करना चाहिये । इस प्रकार से स्मृति 
भ पञ्चमहायज्ञ क द्वारा समस्त संसार को तृप्त करने की बिधि बतलाई गई 
। अब उस [वाध के द्वारा भकृति माता के काण से उकऋण होकर विश्व- 
जावन के साथ अपना. सम्बन्ध स्थापन करके मनुष्य केसे आध्यात्मिक 
जुति आर सुक्ने को लाभ करसक्घा है सो एक एक यज्ञ का संक्षिप्त रहस्य 
वणेन करते हुए नीचे दिखाया जायगा । इनके अनुष्ठान की विधि पञ्चः 
महायज्ञ नामक अध्याय में आगामि किसी समुल्लास में बताई जायगी । 


( ब्रह्मयज्ञ ) 


बेद ओर शाख्रसम्मत सकल शास्त्रों का अध्ययन करना ब्रह्मयज्ञ क- 
हाता हे | पञ्चमहायज्ञा में यह यज्ञ सर्वे प्रथम हे । विश्वजीवन के साथ 
प्रत्येक मनुष्यजीवन का तादात्म्य सम्बन्ध रहने के कारण एक के कार्य 
का दूसरे के फल के साथ एकत्व सम्बन्ध हे | इस कारण स्वयं अध्ययन 
करना अथवा शिष्य के कल्याणाथे अध्ययन कराना, कार्यतः समान 
फलदायी है । वेद के तीनों काएड कम्मे, उपासना और ज्ञान में से साधन 
क्रम के अनुसार ज्ञान का प्रधानता है, इसमें सन्देह नहीं । ज्ञान की परमा- 
वर्यक्ता के विषय में बेद से लेकर सव शास्त्र ही एकवाक्य होकर स्वीकार _ 
करते हें । मनुष्यों में केबल ज्ञान की विशेषता रहने के कारण मनुष्य अन्य 
जीवा में सवे श्रेष्ठ कहाजाताई । सदाचार समूह के अभ्यास द्वारा कार्य्यतः 
धम्मासृष्ठान म॑ रत होने से मनुष्य मनुष्यत्व पद्‌ का अधिकारी हुआ करता 

| पुनः वह धाम्मक साधक कम्मेकारड के साधन द्वारा अपनी बुद्धि को 

ल करके भगबद्राज्य में पहुंचकर भगवदुपासना का श्रेष्ठ अधिकारी 
हाता है । तदनन्तर भ्राभगवान्‌ का कृपा से भगवज्ज्योतिरूप ज्ञानाधिकार . 
मास्त करके त्रिताप से बचकर मुक्गिपद में पहुँच जाता हे । मनुष्य की क्रमोन्नति 
का यही साधारण क्रम हे । इसी कारण ज्ञानयज्ञरूपी स्वाध्याय की वेदों 
मं निन्न लिखित राते से इतनी प्रशंसा की गई है । तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
लिखा है | यथाः- ` 
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ऋतञ्च स्वाध्यायप्रवचने च। | 
सत्यञ्च स्वाध्यायप्रवचने च । इत्यादि ॥ 


ज्ञान की महिमा वर्णन की श्रेष्ठता के अथे ही बेदान्तर्गत विभागों के ता- 
रतस्यानुसार ज्ञान विस्तारकारी उपनिषद्भाग की महिमा के अर्थ कहा 
गया हे कि ऋग्वेद, सामवेद, यजुर्वेद, अथव्येवेद, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, : 
निरुक्त, छन्द ओर ज्योतिष यह सव अपरा विद्या है । और इन सो के 
अतिरिक्त जिस विद्या के द्वारा परमात्मा ब्रह्म का साक्षात्कार होता है वही 

सब्वश्रेष्ठ परा विद्या हे । क्रमोन्नति में ज्ञान की प्रधानता के कारण प्रथम 
अवस्था से लेकर शेपावस्था पर्य्यन्त एकमात्र ज्ञानकी हो सर्व्योपारे आव- 
यकता हे । म्रथमावस्था में मनुष्य विना ज्ञान की सहायता प्राप्त किये असत्‌ 
को त्यागपूव्वेक सदाचाररूपी धर्म्मांधिकार को प्राप्त नहीं करसक्का, क्योंकि 
प्राकृतिक गुणयुक्क इन्ट्रिययण सदा जीव को इन्द्रिययुख की ओर ही खींचती 
है, उस समय एकमात्र माता पिता अथवा गुरु का उपदिष्ट धम्मेज्ञान ही जीव 
को असत्कर्म्म से बचाकर सन्मार्ग में स्थित रखता हे । तदनन्तर कर्म्मकाएड 
आर उपासनाकाणड, इन दोनों परमावश्यक्ीय अधिकारों में भी विना 


` सदसदूज्ञान-युक् ज्ञान के साधक कदापि अपनी साधनमय्यांदा पर यथावत्‌ 


स्थित नहीं रहसक्ते हैं । | 

श्रीभगवान्‌ की अध्यात्म, अधिदैव और अधिभूत, इन त्रिविध शक्षियों 
के सस्वद्धेनाथे और उनकी प्रसन्नता के लिये ब्रह्मयज्ञ, देवयज्ञ और पित- 
यज्ञ का अनुष्ठान किया जाता हे | ब्रह्म, ईश और विराद ये तीन भाव 
यथाक्रम परमात्मा के हैं और यही अध्यात्म, अधिदेव, अधिभूत कहाते हैं | 
कारण में जो होता है कार्ये में भी बही होता है । इस कारण साषि के स- 
मस्त विभागों का भेद त्रिविध है । इन्हीं आध्यात्मिक, आधिदैविक, आधि- 


. भोतिक खृष्टि की अधिष्ठातृशक्षि अथीत्‌ चालक यथाक्रम से ऋषि, देव और 


पिदृगण हैं । पूज्यपाद महापिंगण आध्यात्मिक ज्ञान विस्तार के कर्ता होने 
के कारण सब्बंदा पूजनीय हैं। ज्ञान ही सब सुखो का मूल है और ज्ञान ही 
मुक्कि-पद-लाभ का कारण है । ऐसे ज्ञान के अवत्तक पूज्यपाद महापिंगण के 
ऋण से कोन. मनुष्यगण उत्तीण होसक्का है ! कोई भी नहीं । केवल उत्त | 
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ह व. महर्षियो के निकट कृतज्ञता दिखाने के लिये, उनके सम्बद्धेन के लिये और 
यथा कथञ्चित्‌ ऋषिगण के ऋण से उऋण होने के लिये ब्रह्मयज्ञ किया ` 
जाता हे । वे सम्बद्धित और प्रसन्न होकर उस देश की मनुष्यजाति में आ- 


ध्यात्मिक ज्योतिरूप ज्ञान का विस्तार किया करते हैं, क्योंकि उनकी प्रस- 
ज्ञता का फल यही है। महर्षि अङ्गिरा ने देवीमीमांसा दर्शन में कहा है किः- 
बह्ययज्ञादिमिः प्रोज्जिता ऋषयः। 
तथाविधा ज्ञानस्य वकाः । 
ब्रह्मयज्ञादि कम्म के अनुष्ठान से ऋषिगण सम्बद्धित होते हैं और वे 
सम्बद्धित होकर संसार में ज्ञान का विस्तार करते हैं। इस कारण आर्य्य- 
जाति में ब्रह्मयज्ञ साधन करना नित्यकम्म ओर परम कत्तव्य धम्म में परि- 
गणित किया हे । 
अब कोई ऐसी शङ्का करे कि जिन जातियों में ऋषियों के सस्वद्धेनाथ 
ब्रह्मयज्ञ, देवताओं के सम्बद्धनाथे देवयज्ञ ओर पितृगण के सम्बद्धनार्थ 
पितृयज्ञ के साधन नहीं होते वहां ज्ञान, सुख ओर स्वास्थ्यरूपी आध्यात्मिक, 
आधिदैविक ओर आधिभोतिक फल की प्राप्ति केसे होती है ! इस शङ्खा 
का समाधान यह है कि यादि कोई राजा को प्रतिदिन प्रणाम न करे, परन्तु 
राजाकी आज्ञा का पालन करे तो क्या समदर्शी राजा उसपर प्रसन्न होकर 
उसको पुरस्कृत नहीं करेंगे ! अवश्य करेंगे । इस दृष्टान्त का दाष्टान्त यह है 
कि आजकल की किसी किसी उन्नत पाश्चात्य जाति में जो विद्या-पक्षपात, 
ज्ञानानुराग, विद्वानों की प्रतिष्ठा में प्रश्‍त्ति ओर अज्ञात विषयों के जानने के 
लिये प्रबल वासना आदि आध्यात्मिकोन्नातिकर धम्मेदृत्तियो की विशेष 
उन्नति हे इससे वह जाति ऋषिगण की अवश्य कृपापात्र होंगी । इसी 
प्रकार शोय्ये, वीय्ये, स्वदेशानुराग+ सत्यमियता, स्वजातिमेम, तप) निष्काम 
कम्मे में अनुराग ओर दान में रति आदि धम्मैषृत्तिएँ जब उन जातियों में 
उपस्थित हैं तब वे देवताओं की प्रसन्नता सम्पादन करके ऐहलौकिक और 
पारलौकिक सुखंप्राप्ति के भाजन होंगी । और इसी प्रकार वे नित्यनैमित्तिक 
पितरों के अस्तित्व को भलीभांति न समझने पर भी पितृगण के सन्तोष- 
भाजन होसक्े हैं, क्योंकि उक्त जातियों की पूव्वेजो पर श्रद्धा, उक्क जातियों 
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इन्द्रादिक नित्यदेवता हैं और ग्रामदेवता, ग्रहदेवता, वनदेवता आदि नेमि- 3 
त्तिक हैं । वस्तुतस्तु अधिदेव शक्ति की पूजा ही इस: यज्ञ के द्वारा होती 
हे । देवता भसन्न होने पर यावत्‌ सुख दान करते हें । जिन देवताओं की 

कृपा से जडभावापन्न कस्म से फल की उत्पत्ति होती हे, जिन देवताओं 

की कृपा से यावत्‌ सुख व शान्ति प्राप्त होते हैं, जिन देवताओं को कृपा से - 
मनुष्य अपने भोगों को प्राप्त करने में समर्थ होता हे, और जो देवतागण 

सदा ब्रह्माण्ड की यावत्‌ क्रियाओं को यथासमय सुसम्पन्न करक उसको 
सुरक्षा करते हैं, ऐसे देवताओं के ऋण से कोन उऋण होसक्का हे ? कोई 

नहीं । श्रीभगवान्‌ की आध्यात्मिक शक्ति के परिचालक ऋषिगण ओर 
अधिदैव शक्ति के परिचालक देव-देविगण के रृष्टि के रक्षणाथे अबतार भी 

होते हैं | भगवदवतार की नांई ऋषि ओर देवताओं के अवतार भी पूज- 

नीय हैं | देवता ओर उनके अवतारों की पूजा करने सें चे सन्तुष्ठ होकर 
समष्टि जगत्‌ में शक्ति और सुख का विस्तार करेंगे । देवयज्ञ का साधक 

इस रीति पर देवयज्ञ के द्वारा समष्टि जगत्‌ में शक्ति ओर सुख विस्तार का 
कारण होसक्का है । यही देवयज्ञ साधन का विश्वजनीन भाव हे | _ 


( भूतयज्ञ) 

पू्वैकथित तादात्म्य भाव सम्बन्धीय वैज्ञानिक विचार के अनुसार 
कीट, पक्षी, पशु आदि नाना योनियों के साथ मनुष्य का आध्यात्मिक ता- 
दात्म्य सम्बन्ध हे, इसके सिद्ध करने में दुवारा विचार करने की आवेश्य- 
कता नहीं । फलतः विश्वजीवन के साथ यदि एकता सम्पादन करना ही 
घम्भे का प्रधान लक्ष्य है तो यह मानना ही पड़ेगा कि.इस संसार के जीवः 
मात्र की सेवा करना मनुष्य का कत्तव्य हे । भूतयज्ञ साधन में जिन देवः 
ताओं का नाम लेकर बलि देने की आज्ञा विभिन्न प्रकार से नाना वैदिक 


. शाखा के नाना भूतयज्ञ सस्वन्धाय आज्ञा म पाई जाती है, उन पर मनन 


करने से ही जाना जासकेगा कि इस महायज्ञ का क्‍या तात्पय्य हे । इस 
सष्टि में नो कुछ अलोकिक काय्ये हुआ करता है सो देवीशक्षियों के द्वारा 
ही हुआ करता है । जो काय्ये जीव की साक्षात्‌ शांक्रे से वाहर हे उसका 
पूरा करना देवतागण के अधीन हुआ करेता है'। फलतः देवताओं को | 
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आहुति अथवा बलि देकर उनकी नाना जीवाधिष्ठान शक्ति द्वारा भूतसमूइका 


- कल्याण करवाना ही. इस प्रकार भूतयज्ञसम्बन्धीय बलिदान का रहस्य हे । 


कीट, पक्षी,पशु आदि की सेवारूप यज्ञ का नाम भूतयज्ञ है । भूतयज्ञ 


पश्वमहायज्ञ में तृतीय स्थानीय है; अर्थात्‌ देवयज्ञ साधन के अनन्तर | 


“भूतयज्ञ साधन करने की विधि है । एवं ऐसी आज्ञा हे कि देवयज्ञ से 
बचे हुए अज्ादि के द्वारा पृथिवी पर भूतयज्ञ का अनुष्ठान किया जाय ओर 
तदनन्तर वह अन्न पशु पक्षी आदि को अथवा गाय को खिला दिया जाय। 
स्थूल दृष्टि से अन्यान्य जीवगण के साथ मनुष्य जीवन का प्रत्यक्ष रूपेण 
जितना विरोध दिखाई पड़ता है सो केवल अज्ञान का ही कारण हे | सूक्ष्म 
दर्शी एवं दाशैनिक विद्वज्जन के निकट उनके साथ भी समता ही दिखाई 
पड़ती है । पूज्यपाद श्रीभगवान्‌ वेदव्यासजी ने यह आज्ञा की है कि जिस 
प्रकार व्याघ्र वन के द्वारा सुरक्षित होता हे उसी प्रकार वन भी वन के राजा 
व्याघ्र दवारा सुरक्षित हुआ करता हे । इस आषेवाक्य के समझने के लिये 
विचार करसक्के हैं कि बन की बनस्पतियां इस संसार के लिये बहुत ही 
हितकारी हैं । नाना दक्ष औषधि ब लता गुल्म आदि के द्वारा केवल नाना 
औषधि एवं ऐश्वय्यों की ही प्राप्ति नहीं होती, किन्तु उनके द्वारा देवी वि- 
भूतियां की भी प्राप्ति हुआ करती हे । योगदशन में श्री भगवान्‌ पतञ्जलि 
जीने कहा है कि!- 


जन्मोषघिमन्त्रतपःसमधिजाः सिद्धयः । 
जन्म, ओषधि, मन्त्र, तप ओर समाधि के द्वारा सिद्धिये प्राप्त होती हैं। 
ऐसे हितकारी दक्ष आदि वन में तभी बिद्यमान रहसक्के हैं कि जव व्याघ्र 
बन के हक्षादि को नाश करनेवाले एृगादि की हिंसा कियाकरे । यदि च 
व्याघ्र एक ओर हिंसा करता हे परन्तु साथही साथ दूसरी ओर संसार 


के हितार्थ बड़े बड़े कल्याणो का कारण हुआ करता है । इस प्रकार . 


जितनी चिन्ता की जायगी उतनीही श्रीभगवान्‌. की अतुलनीय साव्वेभोम 
एकता सम्पादन करनेका सिद्धान्त भाबुक को प्रतीत होगा .। भूतयज्ञ का 
अधिकार इसलिये हयज्ञ और पितयन्ञ से पहले रवखागया है कि इन दोनों. 
महायद्ञों में स्वार्थ-सम्बन्धरूप सकाम इृत्ति.का होजाना अधिक सम्भव हे । 
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आपि च आत्मलक्षय तथा साब्वेभोम दृष्टि रहने से भूतयज्ञ के महत्त्व का 
एक प्रधान कारण आर यह है कि मनुष्यगण बुद्धिजीवी होते के कारण 
स्वाधीन भाव में स्थित हैं । एवं मनुष्यगण स्त्राधीन-दें इसी कारण उनके 
कियेहुए सत्‌ असत्‌ कम्माँ का फल श्रीभगवान उनको भोग कराया करते हैं| 
आपि च पुत्र अतिशेशव अवस्था से कुछ बड़ा दोज़ाने पर स्वाधीनता को, | 
प्राप्त करके जिस प्रकार माता के स्नेह की न्यूनता का अधिकारी होजाता 
है, उसी प्राकृतिक नियम के अनुसार मनुष्यगण स्वाधीत्त ओर अन्याल्य 
ज्ञीवगण मरकृतिमाता के अधीत होने के कारण ऐश्वरीय प्राकृतिक नियम्‌ प 
के साथ मनुष्यगण क्री अपेक्षा अन्यान्य जीवगण. का कुछ घनिष्ठ सम्बत्त्य 
है। अर्थात्‌ मनुष्यगण प्रकृति राज्य के अङ्ग होने पर भी स्त्राधीनता पाने के 
कारण कुछ कुछ अलग बन बैठे हैं, परन्तु पशु पक्षी आदि जीवगरा सम्पूण 
रुपेश प्रकृति के अधीन रहने के कारण मूलकारण से उनका कुछ निकद 
सम्बन्ध हे । फलतः यज्ञ आदिक के साधन करने का तात्पस्यं केवल ब्रिशकः 
जीवन के साथ एकता सम्पादन करना हे तो यह मानना ही पड़ेगा कि भूत्‌ 
यज्ञ भी परमावश्यकीय है । पूज्यपाद त्रिकालदर्शी महाषिंगण विश्‍वन्नह्माएढू 
के पूल तर्क से पूणे रूपेण परिचित थे इसी कारण जिताप से तापित ज़ोबः 
गण के कल्याणार्थ ऐसे ऐसे साधनों की आज्ञा देगये हैं । 

उद्भिज्ज जातीय औषधि, लता, गुल्म व दक्ष से लेकर स्वेदज अणइज़ जरा” 
युज जातीय सकल प्रकार के प्राणियों के साथ जव इस बह्माएद का सपि 
यष्टि सम्बन्ध है तो यह मानना ही पड़ेगा कि उनके सम्बद्धेन से ब्रह्माएड का 
सस्वद्धेन होता है। छष्ठि के कोई अङ्ग भी उपेक्षा करने योग्य नहीं हैं, उसके 
एक अङ्ग की सहायता से सब अङ्गां की सहायता मानी ज़ासक्ती दै, इस 
विचार से भूतयज्ञ परभ धम्मे हे । दूसरा विचार यह हे कि मनुष्य आपन्ने सुख 
के लिये अनेक जीवों को कष्ट दिया करता है, यहांतक कि अपन्नी शरीरयात्रा 
, के निर्व्याह के लिये एक मुइूचे भी भूतों का ऋणी हुए पिना नहीं रहसक्का । 
मनुष्यों के प्रत्मेक्त निःश्वास में कितने लक्ष जीव आत्मबलि देते हें. । मलुष्य 
की तृष्णा की शात्ति के. लिये जलान्तगेत कितने जीव झात्पोत्सगे क्रिया 
करते हैं । यदि मनुष्य निराप्रिषभोज़ी भी हो तो भी उसके खाद्य पदार्थ के 
प्रत्येक ग्रास में कितने जीवों का नाश होता है । अपि च मुष्यों के सुख 


शं 


न्हा 
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थोड़े ही विचार से समझ में आसकेगा कि भूतों के ऋण से मनुष्य कदापि 


उच्छण नहीं हो सक्ला हे । अस्तु यदि भूतयज्ञ द्वारा मनुष्य तत्तद्‌भूतरक्षक 
देवताओं की सहायता से उनके सम्वद्धनार्थ जो कुछ पुरुषार्थ करेगा सो 
“अवश्य महायज्ञ शब्दवाच्य होने योग्य है | | 
जगत्पिता ईश्वर की किन उच्चाधिकार की शक्षियों को. देवता कहते हैं 
सो पहले प्रकाशित करचुके हैं। उन्हीं अन्तजेगत्सम्वन्धीय सूक्ष्म शाक्रिरूप 
देवताओं की सहायता से कार्ये करने का अधिक सम्बन्ध इस महायज्ञ में 
भी रक्‍खा गया हे । मनुष्य के नीचे जितने जीव हैं उनमें से प्रत्येक श्रेणी 
के जीवों पर एक एक अधिष्ठात्री देवता है । जैसा कि समस्त श्वानों पर 
एक देवता, समस्त अश्वों पर एक देवता, समस्त हाथियों पर एक देवता, 
इस तरह से प्रकृति के भिन्न भिन्न विभागों में अलग अलग पशुजाति, पक्षी 
जाति व कौट पतङ्ग उद्धिज्जादे जाति पर एक एक देवता हे । भूतयज्ञ में 
उन सब देवताओं के नाम पर वलि दीजाती हे जिससे उन सव देवता या 
देवी शक्तियो के अधीन समस्त पशु पक्षी आदि की तृप्ति होती है । यही 
भूतयज्ञ का गूढ़ रहस्य हे । ऋषि क्या हैं? देव-देवी क्या हैं ? पित क्या 
हैं ! इनके भेद कितने हैं ! इनके साथ जगत्‌ का सम्बन्ध क्या है ? इत्यादि 
सव विषय आतिगूढ़ विज्ञान से पूरण हैं सो सब विस्तारपूव्वेक यथायोग्य 
अध्यायो में वर्णन किया जायगा । 
_' भूतयज्ञ-साधन में बहुत प्रकार की बलि देखने से यदि शङ्का . हो इस 
कारण कहा जा रहा ई कि.जीवद्धष्टि को विचित्रता ही इसका कारण हे | 


४2 


` एवं दूसरी शङ्का यह होसक्की हे कि बेद की नाना शाखाओं में नाना 


असाधारण भेद बलि में क्‍यों पाये जाते हैं । इसके संमाधान में यही कथ- 
नीय दै कि जहां पदार्थ सूक्ष्म और विज्ञान प्रबल होता है वहां आचार्य्यों 
के मतों में भेद नहीं होसक्का, परन्तु जहां पदार्थ स्थूल होजाने के कारण . 
विज्ञान की सूक्ष्मता होजाती है वहां उनके मतों में भेद होना सम्भव है। 
- उदाहरण स्थल पर कहा जासक्का हे कि यादे कोई ज्योतिषी जन्मपत्र देख 
कर फलित कहना चाहे तो वह कररेखा देखकर फलित कहने से अधिक 
निश्चय रूप से कह सकेगा । हस्तरेखा में विज्ञान की सूक्ष्मता आजाने के 
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कारण ज्योतिषियों के मत में भद होना सम्भव है | इसी वैज्ञानिक कारण " 
के अनुसार वेदपरवर्त्ती नाना शाखाओं के नाना भंवर आचार्य्यो में -: 
बलियों के विषय में कुछ मतभेद पाया जाता हे । इस शङ्का का समाधान 
इस प्रकार से भी होसक्का कि ११८० ग्यारह सो अस्सी वेद की शाखाओं ` 
में आचाय्याँ ने अगणित देवताओं को बाँटकर भूतरक्षाकारी सब देवताओं 
का हिस्सा यथायोग्य रखकर अपनी पूर्ण दृष्टि का परिचय दिया है । 
गोग्रासादि-अदान करने की विधि भी भूतयज्ञ से सम्बन्ध रखती है.। 
यथा गोभिलग्रृह्मसूत्र में :- “दसन 
[A ९ CN 
अथ बलीन्हरेद्बाह्यतो वान्तवासभू[म कृत्वा । 
केवल भूतयज्ञ की बलि देने से ही मनुष्य-जीबन का परोपकार साधन 
तथा जीवरक्षारूप धम्मे का साधन पूरण रूप से होजाता है ऐसा न समझा 
जाय, यथाशक्लि अन्न पानादि द्वारा गोसेवा तथा अन्यान्य जीवो की सेवा 
करना भी परमावश्यकीय है। और ऐसी जीवगण की अधिभूत सेवा करने 
की आज्ञा धर्म्मशा्र व पुराणादि में वहुधा पाइंजाती है। मनुष्य से नीचे के 
सम्पूर्ण जीवजगत्‌ के साथ एकमाणता स्थापन ओर उनकी कल्याणचिन्ता 
करके आध्यात्मिक उन्नति लाभ और जगत्‌ का कल्याण करते हुए महा: 
प्राणता लाभ ही इस महायज्ञ का उद्देश्य है । 
( पितृयज्ञ ) 
` पञ्चमहायज्ञा में पितृयज्ञ चतुर्थ स्थानीय है । अय्येमादि नित्य पितर ओर 
परलोकगामी नैमित्तिक पितरों को पिणडम्रदानादि द्वारा संबरद्धित करने से 


- पितृयज्ञ होता है । पितृयज्ञ से अनेक फलों की मासि होती हे । महर्षि 


अङ्गिराजी ने कहा हे कि!- | 
“पितृयज्ञादिभिः पितरः “स्वास्थ्यवीस्योदीनाम्‌”। 
 पिद॒यज्ञादि के द्वारा पिदृगण सम्बधित होकर संसार में स्वास्थ्य और 
बल आदि सम्बद्धेन किया करते हैं । 
उन्नत ज्ञानयुक्क मनुष्य का आत्मा जितने उदार भाब को धारण करता 
जाता है उतना ही मानव भूत भंविष्यत्‌ और वत्तेमान, इन तीनों कालो को 
एक भाव में स्थित देखने में समर्थे हुआ करता हे । अङ्गिरा, वसिष्ठ आदि _ 
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पूज्यपाद आदि पुरुषगण एवं व्यास भरद्वाज आदि पूज्यपाद महार्षेगण 
की कृपा मानवगण पर अतुलनीय हे । यदि वे कृपापूव्येक्र इस प्रकार ज्ञान 
का बिस्तार न करनांते तो मनुष्यगण के मनुष्यस्व-्राप्ति करने की और 
कोई भी सम्भावना नहीं थी । विचारशील पुरुषमात्र ही यह स्वीकार क- 
"रंगे कि मनुष्यसमाज पर पूज्यपाद महर्षिगण की कृपा अतुलनीय एवं 
सर्व्वोपरि हे । इसी प्रकार से अपने पितृगण के ऋण से भी मनुष्यगण कदापि 
उत्तीण नहीं होसक्के । यह माता पिता की सत्‌ प्रकृति का ही कारण है कि 
जिससे उन्नत ज्ञान प्राप्त करने के उपयोगी उपयुक्त देइ पुसक्ष को प्राप्त होता 
है। एवं परम्परासम्त्रन्ध से सब पूव्वेजो का ऐसा ही कृपा सम्बन्ध अवश्य 
स्वीकार करने योग्य है | ऐसे परम दयालु एवं परम माननीय पितृगण को 
स्मरणपूच्बेक उनकी तृप्ति और सम्मानार्थ अन्नोदक प्रदान करने से पितृयज्ञ 
का साधन हुआकरता है । अल्पदशी मनुष्यगण इस प्रकार के साधनों के 
विषय में नाना प्रकार की युक्षिशून्य कल्पनाएं क्रिया करते हैं । एवं ऐसी 
शङ्का. करते हें कि परलोकगामी आत्मा फिस प्रकार से स्थूल पदाथैमय 
दान ग्रहण करने में समर्थ होसक्के हें दार्शनिक विज्ञानद्वारा यह स्वतःसिद्ध 
हे कि स्थूल सूक्ष्म सम्बन्धयुक्क यह विराद्‌ ब्रह्माण वास्तवतः समष्टि व्यष्टि 
रूपेण एक अद्वैत भाव में स्थित है, इसी कारण सूक्ष्म समषिरूपी मनोराज्य 
का स्थूल व्यष्टिरूपी स्थूल शरीर के साथ एवं स्थूल समष्टि के साथ सूक्ष्म 
शरीर के व्याष्टिभाव का एकत्व सम्बन्ध सदा माननीय होने के कारण अल्प- 
मति जीवगण के बैसे प्रश्न विचारवान्‌ सूक्ष्मदशी पुरुष के निकट उपेक्षा के 
ही बिषय हैं। परलोकगत पितरों को लक्ष्य करके प्रदत्त अन्नादिकों के द्वारा 
उनकी तृप्ति और परेतस्वादि से मुक्ति केसे होसक्की हे, इसका पूर्ण बिज्ञान 
आगे के किसी समुल्लास में बणेन कियाजायगा। परन्तु पञ्चमहायज्ञ के सा- 
घन के विषय में वैसे विचार करने की कुछ आवश्यकता ही नहीं है क्योंकि 
महायज्ञ साधन का लक्ष्य आत्मोन्नति हे । अपि च यज्ञरूपी धंस्मे का मुख्य 
सम्बन्ध क्रिया सिद्धांश के साथ न होकर केवल अपनी आत्मा के साथ 
हुआ करता हे । विशेषतः पितृयज्ञ साधन करने की विधि पर कुळ थोड़ासा. 
मनन करने पर ही विदित होसकेगा कि इस महायज्ञ के साधन का आति 
महान्‌ सोर साव्कंभोम लक्ष्य हे । शाख में कहा हे । यथा :- 
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अयमसंयुन्नास । ४ 
आजह्मभुवनाज्लोका देवर्षिपितृमीनवाः। 
तृप्यन्तु पितरः सर्व्वे मातृमातामहादयः ॥ 
नरकेषु संमस्तेषु यातनासु च ये स्थिताः । 
तेषामाप्यायनायेतद्दीयते सलिलं मया ॥ 
ब्रह्मलोक से लेकर समस्त संसारं, देवता, ऋषि, पितर, मानव, माती 
और मातामहादि पितर हमारे किये हुए अंजुष्टान के द्वारा तृप्त हों । संमस्त 
नरंक में यातनायुक्क जितने जीव हैं उनके उद्धार के लिये में यह जल भदान 
करता हूँ | अतः केवल अपने आत्मीय सम्बन्धयुक्क पितरों की ही पूजा करने 


की विधि नहीं है, परन्तु परलोक सेम्व॑न्ध से महषिंगण से लेकर सेब पं- 


कार की आत्मा की तृ्ति के अर्थही इस यज्ञ का विधान कियांगया हे । 
ज्ञानराज्य के चालक ऋषि, कम्मैराज्य के चालक देवता औरं आधिभो- 
तिक राज्य के चालक पितृगण हैं | अपना शरीर स्वस्थ रहना, आंत्मीयों 
का शरीर स्वस्थ रहना, देशवासियों का शारीरं स्वस्थ रहना, जगत्‌ के 
प्राणिमात्र की आधिभोतिक स्वस्थता, ऋतुओं का ठीक समय पर होना, 
इत्यादि सब नित्य पितरों का काय्ये ई । अय्येमाद नित्यपिंतर कात 
हैं और पितूलोक में गये हुए हमारे पूंवेज नेमित्तिक पितर कहाते हैं। इस 
प्रकार के पितृगण की तृप्ति के अर्थ जगत्कल्याण बुद्धि से जो क्रिया कौ 
जायगी वह क्रिया अवश्य महायज्ञ पंदवाच्य होगी, इसमें सन्देह ही कया इ । 
विचारशील मनुष्यगण तर्पण व पिठ्यज्ञ के मन्त्रों प्र निरेपेक्षरूपेण जि- 
दना मनन करेंगे उतना ही जानसकेंगे कि केवल साव्वंभोम मतयुक्त परायः 
भाव, जगत्‌ की सेवां. और तृं, एवं उसके साथ ही साथ विश्वजीवन क 


` साथ ऐक्य सम्पादून करने कें अर्थ यहं यज्ञ किंयांजाता हे । यही पिंतृयश्ञ 


की परम महिमा है । SR 

, ( नृयज्ञ) | 
मनुष्यजीवन के विचार.से जिस प्रकार एक मनुष्य समस्त मनुष्य सं" 
माज का एक अङ्ग होता है उसी मकार यह स्थिर निश्चय है कि मंुष्य- 
जीवन विश्वजीवन का एक अङ्ग है| जिस मकार शरीर में से एक अङ्ग को 
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| र्क भी हानि पहुंचजान से समस्त शरीर विकलाङ्ग कहलाता है, जिस प्रकार 
शरीर को पूणे नीरोग रखने के अर्थ मनुष्यों को स्नानादि नाना कायो के 
द्वारा शरीर के प्रत्येक अङ्ग की सेवा करनी परमावश्यक है, जिस प्रकार 
` शरीर के किसी एक अङ्ग में यदि कोई रोग उत्पन्न हो तो समस्त शरीर की 
'शान्ति नष्ट होजाती हे, जिस विचारानुसार शरीर का प्रत्येक अङ्ग ही अहं 
शब्दवाच्य शरीर के अन्तगेत समझाजाता है, उसी समष्टि व्यष्टि बि- 
चाराचुसार जीवजगत्‌ के साथ मनुष्यमात्र का एकत्व सम्वन्ध होना स्वतः 
सिद्ध हे । पुनः यदि सृष्टि की बिशेषता पर ध्यान दियाजाय और यदि 
विश्‍वजीवन से मनुष्यजीबन का तादात्म्य सम्बन्ध-मानाजाय तो यह मा- 
नना ही पड़ेगा कि मनुष्यजीवन के साथ मनुष्यमात्र का ही सब से त्क व्य 
सम्बन्ध हे । फलतः मनुष्यत्व धम्मे प्राप्ति के अर्थ अतिथिसेबारूप नृयज्ञ का 
साधन करना प्रथम कत्तेव्य कम्म हे । यदि च सन्न्यासाश्रमधारी मनुष्यां के 
लिये वेद की यही आज्ञा है क्रि सब संसार को अपनी आत्मा के समान 
दशन करके समानरूपेण सव की सेवा में रत रहें, किन्तु सर्वसाधारण 
्रहस्थों के लिये केवल अतिथिसेवा ही युक्तियुक्क समझा गया है। अतिथि- 
सेवा के अर्थ धम्मेशास्त्रा में ऐसी आज्ञा हे कि ग्रहस्थो के लिये परमावश्यक 
अतियिसेवा हे | ग्रहस्थ के घर में जब अतिथि आवे तो पाद्य अर्ध्य आदि 
के द्वारा उनकी पूजा कीजाय ओर विधिपूव्वेक सदाचार के साथ अतिथि 
को अन्न आदिक प्रदान किया जाय । धर्म्मशाख्नों की ऐसी आज्ञा है कि :- 


€५ ct 
तृणानि भूमिरुदकं वाक्चतुर्थी च सूनृता । 
टर ३ ० ७) > न 
एतान्याप सतां गेहे नोच्छिद्यन्ते कदाचन ॥ 
आसन के लिये तृण अथात्‌ दभोसन, विश्रामार्थ भूमि, पानार्थं जल 
आर चौथा प्रिय बचन, सदूग्ृहस्थो के घर में इतनी बातें तो अवश्य होनी 
चाहिये । इस पश्चम महायज्ञ का सब से बड़ा प्रमाण यह हे कि समस्त पू- 
यिवी भर में जितने मनुष्य समाज हैं ओर आज जो जो उपध प्रचलित. 
हे उन सबों के निकट अतिथि-सेवा समानरूप से आदरणीय हे । और 
यह संसार आधेभूत मधान होने के कारण अपने शास्त्रा में भी इसी यज्ञ 
कौ सर्वोपरि आवश्यकता मानी गई है। यादि ग्रहस्थ दरिद्र से भी अति- 
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प्रयमसंगुज्लास |. १ , 
दरिद्र होवे तां भी कदापि अतिथिसेवा से विरत होना उचित नहीं है | 


~ 


शास्त्रा में कहा हे किः 


अतिथियस्य भग्नाशो गृहाल्मतिनिव्तते । 
स तस्मे दुष्कृतं दत्ता पुण्यमादाय गच्छति ॥ 
आताथ असत्कुत हा कर गृहस्थ क घर से लोट जान पर उस ग्रहस्थका 


पुण्य अपने साथ लेजाया करते हैं | कोडे वस्तु अतिथि को भोजन न करा- 


कर गृहस्थ को कदापि स्त्रयं भोजन करना उचित नहीं है । अतिथि के प्रसन्न 
होने पर ग्रहस्थो को धन आयु यश ओर स्वर्ग की प्राप्ति हुआ करती है । 
आतिथि को देवता मानकर आसन, घर, शय्या और पान भोजनानि उनकी 
योग्यतानुसार प्रदान करना उचित हे । फलतः अतिथि को देवता मानकर 
सेवा करना योग्य हे | विश्वजीवन के साथ अपनी आत्मा का एकत्व सं- 


बन्ध स्थापन करने से मनुष्य मुक्तिपद प्राप्त कर सक्का हे । मचुष्यसमाजमर 


का अपना रूप देखन सं साधक पूणीधिकार का प्राप्त कर सङ्घा है। श्रा- 
भगवान्‌ वेदव्यासजी ने कहा है कविः | 
अयं निजः परो वेति गणना लघुचेतसाम्‌ । 
उदारचरितानान्तु वसुधैव कुटुम्बकम्‌ ॥ 


यह अपना है और यह पराया है ऐसा भाव लघुचेता मनुष्यों का. हुआ 
करता है । उदारचरित महानुभावो का तो सकल पृथिवी ही कुटुम्बरूप है । 
मनुष्य इस प्रकार अपने सङझ्ोचित अहङ्कार भाव को विस्तृत करते हुए अन्त 


में अपने को विश्वरूप समझने लगता हे तभी मुक्क होता है । प्रथमावस्था में 


मनुष्य अपने सुख से ही अपनेको सुखी समझता हे । तत्परचात्‌ क्रमोन्नति 
में वह अपने ख्री-मित्रादि को सुखी देख सुखी होता है । सदाचारी धा- 


' - म्मिकगण आत्मीय परिजनों को सुखी देख प्रसन्न होते हैं। स्वदेश-हितेषी 


ज्ञान के उन्नत अधिकारेगण अपने स्वदेशवासियो को सुखी देख कृतकृत्य 
होते हैं । उच्नतात्मा पूणे ज्ञानी जीवन्पुक्गण जगत्‌ के मनुष्य-समाजभर को 
सुखी देखकर सुखी होते हें । यही आत्मा की कमोन्नाति का लक्षण है। अब 
इस भाव को कार्यरूप में परिणत करने में कठिनता यह है कि एक मनुष्य | 
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_ कदापि संसार भर के सब मनुष्यों की सेवा नहीं कर सक्ला । इसी कठिनता 
को सुसाध्य करने के लिये विशेष देश व विशेष काल से परिच्छिन्न मनुष्य 
की पूजा करने को दयज्ञ कहते हें । अर्थात्‌ भोजनक़ाल तक घर पर चाहे 
ˆ किसी जाति वा चाह किसी धम्मं का मनुष्य क्यों न आवे वह देवतावत्‌ 
पूजने योग्य है । यही रयज्ञ है। हिन्दूशाख्र में अतिथिसेवा की महिमा 
सच्यापरि त्तेन को गई हे जो आगे बताई जायगी । 
ऊपर कथित प्रहाग्रज्ञ-विज्ञान ओर उदाहरण रूप से आययशाख्रोक्त पञ्चः 
सहायज्ञा में से प्रत्येक, का वेज्ञानिक रहस्य जो-ऊपर प्रकाशित क्रिया गया, 
उस पर मनन करने से यज्ञ ओर महायज्ञ विज्ञान का भेद, महायज्ञ की 
विशेषता ओर महायज्ञ साधन के विषय में आध्यात्मिक उन्नति की इच्छा 
करनेवाले मनुष्या का कत्तव्य यथावत्‌ परिज्ञात होगा। इसी प्रकार से 
परहाम्रज्ञ की महिमा को जानकर अनुष्ठान करने से सव श्रेणी और सव जाति 


के मनुष्यमात्र ही अपने मनुष्यत्व के पूणे पद पर प्रतिष्ठित हो सक्ने हैं 
इसमे अणुमात्र सन्देह नहीं 


प्रथम समुल्लास का सप्तम अध्याय समाप्त हुआ | 


श्री सत्यार्थविवेक का साधारणधम्मे-वर्णन नामक प्रथम 
समुल्लास समाप्त हुआ ॥ 


weg 
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। बद | 7. कि 

` अनादि और अपौरुषेय वेद हिन्दू धम्मे के मूलरूप हे | वेद के लक्षणां | 

के विषय में कहा गया है कि वेद अपौरुषेय, सव्वेथा नित्य, सतोप्रभाण- | 

प्रमित, सल्लक्षणलक्षित, सम्यगनुभवगम्य, अनधिगतार्थगन्ता, संशयविप- 

य्येयादि-दोषशून्य, ईर्वरदेवषिक्रमादाविर्भूत ओर धम्मोथेक्राममोक्षप्रद हे । 

इस अध्याय में क्रमशः इन सव लक्षणों का पूरणे विस्तार कियां जायगा। 
विद्धातु से वेद शब्द निष्पन्न होने के कारण जिसके द्वारा धम्माधम्मे 

का तत्त्वज्ञान हो वही वेद पदवाच्य हे । वेद ज्ञान का भाण्डार है और सव 

` शास्त्र वेद से ही उत्पन्न हुए हैं । वेद काण्डरूप हे ओर इतर शास्त्र शाखा 

प्रशाखारूप हैं। वेद प्रधानतः दोप्रकार के हें । यथा /-कण्ठाप्त ओर कल्प्य | 

जिन श्रुतियों का ऋषियों ने प्रत्यक्ष किया था उनको कण्ठाप्त कहते हैं ओर 

स्मृति या शिष्टाचार के द्वारा जिनका अनुमान किया जाता हे वे कल्प्य चु 

तियें कहलाती हैं । कण्ठाप्त शुति मन्त्रभेद के अनुसार त्रिविध हे । यथाः- 

चग यजुः और साम । इनका दूसरा नाम “त्रयी” है। ये ही कण्ठाप्त 

. शुतियां अन्य प्रमाण से चतुर्धा विभक्क हैं । यथा :- ऋग्‌, यज्ञः साम ओर 

अथ । आजकल की भाषा में जिस प्रकार गद्य पद्य ओर गीत ये तीन 

श्रेणी के तीन अङ्ग कथित हैं, उसी प्रकार वेद में भी मिलते हैं । यथा! 

प्रायः पद्य में प्रकाशित मन्त्रो का नाम ऋषर, गद्य में प्रकाशित मन्त्रों का 

नाम यज्ञः आर गेय मन्त्रों का नाम साम है। अथव वेद में उक्त तीनों के 

मिश्रित मन्त्र हैं | वेद विभागझत्तांओ के विषय में दो प्रकार की सम्मति 

मिलती हे । पहिली सम्मति यह है कि भगवान्‌ बेदव्यास ने ही वेदों को 

त्रिधा चतुधो विभङ्ग किया है; परन्तु किसी किसी की सम्मति यह हे कि 

यज्ञक्रियाओं की सुबिधा के लिये अथर्व ऋषि ने वेद विभाग किया. हा 1 

उन्होंने यज्ञकाय्ये के उपयोगी सूकरसमूह को वेदत्रय के अन्तगेत करके | 

अन्यान्य सूक्षो को अलंग कर दिया था। प्रथंम मत के लोंग कहते हैं कि. 

ये ही अवशिष्ट सूक्त अथव्य वेद के नामसे प्रकाशित हुए थे। परन्तु 
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मत के लोग कहते हैं 'के अथवे ऋषि के नाम से ही अथवे वेद ये संज्ञा हुईं 
हे । इस रीति से दो प्रकार की सस्मति हे । ओर इस विषय के प्रमाण भी 


~ | 


शुति मं मिलते हे । शतंपथ में लिखा हे किः 


SNC 


अरनवा ऋरवदा जायते वायायज्चर्वदः सूय्यात्सामवंदः । 
अग्नि से ऋगेद्‌, वायु से यजुर्वेद ओर सूय्यं से सामवेद ग्राप्त हुए हे । 
मनुसहिता म भी लिखा हे कि! 
ऋतचो यजूषि चान्यानि सामानि विविधानि च। 


एष ज्ञया्रवृद्वदां या वदन स वंदावत्‌ ॥ 
ऋग्‌ यजुः ओर विविध प्रकार साम मन्त्रों को त्रिश्ृद्वेद कहते हैं । जो 
इसको जानता हे वही वेदवेत्ता हे । इसी तरह से वेद के चार भागके विषय 
में मुण्डकोपनिषद्‌ में प्रमाण है । यथा $- 
NN NSN च्य Se cu 
तत्राऽपरा ऋग्वेदो यजुरवेदः सामवेदोऽथववेदः । इत्यादि । 
ऋक आदि चार वेद अपरा विद्या हे । ओर भी वाजसनेयि-त्राह्मणोप- 
निषद्‌ में कहा है कि: 
ऋग्वद यजुवदः सामवदाऽथवाङ्गरस इातहास पराण 
विद्या उपानषदः इत्याद । | 
ऋग्वेद यजुर्वेद सामवेद अथव्वेवेद ओर इतिहास पुराणादि सब अपरा 
बिद्या हे । अतः पृथक्‌ पृथक्‌ म्रमाणमेदानुसार वेद के दो प्रकार के बि- 
भाग ही माननीय हूँ | इन्हीं निखिल ज्ञानाधार वेदों से समस्त शास्त्रों 
- की उत्पत्ति हुई है। 
ज्ञान नित्य वस्तु है, इस कारण प्रलय के समय भी ज्ञानरूपी वेद ओंकार 
-रूप॒ से नित्य स्थित रहते हैं। श्री भगवान्‌ बेदव्यासजी ने कहा हे किः 


अनादानधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 


` आदो वेदमयी विद्या यतः सर्व्वाः प्रवृत्तयः ॥ 

श्री भगवान्‌ के वाक्यरूपी वेद अनादि नाशविह्ीन व नित्य हैं । वेद 
ही सृष्टि की प्रथम अवस्था में प्रकाशित आदि विद्या है । इससे ही सकल 
मपश्च का वस्तार हाता हे । अतः कुल्लूक भटजी ने लिखा हे किः- 


| 
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प्रलयकालेऽपि सूक्ष्मरूपेण परमात्मानि वेदराशिः स्थितः । 
.प्रलय के समय में भी परमात्मा में सूक्ष्मरूप से वेद की स्थिति रहती 
हे । श्रीमेधातिथि आचार्ये जी ने भी लिखा है किः- 
नेव पेदाः प्रलीयन्ते मद्दाप्रलयेऽपि । 
महाप्रलय में भी वेदों का नाश नहीं होता हे | वैद मनुष्य के द्वारा 
प्रणीत नहीं हुए हैं, इस कारण वे अपौरुषेय कहाते हैं | वेद इंश्‍वरकुत हैं | 
ज्ञान नित्य और ब्रह्म का स्वरूप है | उसी ज्ञान के विकाशरूप वेद ह 
इसलिये वेदों को श्रीभगवान्‌ के निश्वासरूप से वणन किया गया ह 
यथा वाजसनेयित्राह्मणोपनिषद्‌ में :- | 
अस्य महतो भूतस्य निश्वसितमेतद्‌ यदृग्वेदो 
~ ~ ~ Ce [oS + © 
यजुवदः सामवदाऽथवाङ्ञरस इातहासः जुराए वद्या 
.उपाचषदः, इत्याद । 
समस्त वेद निश्वास की रीति से स्वाभाविक रूप से परमात्मा के द्वारा 
प्रकट हुए हैं। कृष्णयजुर्वेदीय श्वेताश्वतरोंपनिषद्‌ में लिखा हे कि - 
च oS (20: (4 
यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्व 
. यो वे वेदांश्च प्रहिणोति तस्मै । | 
परमात्मा ने पहले ब्रह्माजी को उत्पन्न करके उनकों वेद्‌ प्रदान किया । 
अपरञ्च भुतो । . 
दिशः श्रोत्रे वाग्वितृताश्च वेदा | 
उस बिराट, परम पुरुष की श्रवणेन्द्रिय दिशा हे ओर वाक्य वेद्रूप हैं। 
श्रीगीताजी में लिखा है किः द 
कम्मे ्मोद्भवं विड़ि बरह्माक्षरससुद्भवम्‌ । 
कम्म वेद से उत्पन्न हैं और वेद अक्षर परमात्मा से उत्पन्न हे । ऋषि 
लोग वेद के कर्ता नहीं,. परन्तु द्रष्टामात्र हैं | बेद नित्य बस्तु है। केवल 
ऋषियों के समाधि-शुद्ध - अन्तःकरण में प्रकाश को प्राप्त होते हें । इसलिये | 
कहा हे किः | | ह. 
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ब्रह्मया ऋषिप्यैन्ताः स्मारका न तु कारकाः। 
ब्रह्मा से लकर ऋषिपर्यन्त कोई भी वेद के कर्ता नहीं हैं, सबही उस 


के स्मरण करनवाल हे । आर भा स्प्रात मं कहा इ 1 


युगान्तेऽन्तहितान्वेदान्‌ सेतिहासान्महर्षयः। 
NN . Q 
लाभर तपसा पूव्वमनुक्षाताः स्वयम्सुवा ॥ 
प्रलयकाल में अम्तहित वेदों को सृष्टि के प्रारम्भ में ब्रह्माजी से 


` आज्ञा पराप्त होकर तपस्या के द्वारा महर्षियो ने प्राप्त किया था । मनुसंहिता 
में लिखा हे किः 


साशभध्याय शरारात्सा[त्ससुक्षावावंधाः प्रजाः। 
अप एव ससर्जादो तास बीजमवासृजत्‌॥ 
तदण्डमभवद्धैमं स हस्नांशुसम प्रभम्‌ । 
[a ha क ब ९ LS 
तास्मन्‌ जज्ञ स्वय ब्रह्मा सरब्वलाकापतामहः॥ 
परमात्मा के चित्त में सिख्क्षा उत्पन्न होने पर उन्हा ने कारणवारि में 
निजशक्तिरूप वीज अपण किया | बह बीज स्वणेत्रण और स्ये के 
समान प्रभायुक्ग अणड के आकार में परिणत होगया । ओर उसी अणइ 
में पितामह ब्रह्माजी उत्पन्न हुए | अतः ब्रह्माजी ही सव से प्रथम प्रकट 
` हुए इसमें कोई सन्देह नहीं हे । मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा है किः 
ब्रह्मा दवाना प्रथमः संम्बभ्रव | 
विश्वस्य कत्ता भवनस्य गांपा । 
ब्रह्माजी सब देवताओं के पहले उत्पन्न हुए, जो विश्व के वनानेवाले 
ओर संसार के रक्षक हैं । | 
अपरश्च शवताश्वतर । 
हिरणयगब्भ जनयामास पूव्वस्‌ । । 
सहि के आदि में इंश्वर ने पहले ब्रह्मा जी को उत्पन्न किया । अतःपर 
भनुजी ने कहा हे कि ब्रह्माजी ने उस अणड में स्थित होकर ध्यानबलके 
द्वारा उसे द्विधा विभक़् करके उध्वे अधः समस्त लोक, देव मनुष्यादि और 
इन्द्रियादि सब की छृष्टि की । कम्मे-देवता, इन्द्रादि देवता, साध्यनामक 
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देवता आदि सव को बनाया । तदनन्तर जैसा मलुजी ने लिखा है किः- 
अर्निवायुरविभ्यस्तु त्रयं बह्म सनातनम्‌ । 
दुदोह यज्ञसिद्कचर्थ ृग्यज्ञःसामलक्षणम्‌॥ 
ब्रह्माजी ने यञ्जक्रिया-सम्पादन के लिये अग्नि वायु और सूयय से 


यथाक्रम कक यजुः ओर.सामवेद को दोहन किया | इसप्रकार से परमात्मा 


ha 


के निशवासरूपेश स्वभावतः प्रशाहित बेद ब्रह्माजी के हृदय में स्थित 


होकर देवता ओर ऋषियों के समाधि-शुद्ध अन्तःकरण में विकाशभाव को 


' प्राप्त होता हुआ निखिल कल्याणं साधन-कररहा है। 


वेद्‌ की उत्पत्ति के विषय में ईश्वर से लेकर देवता और ऋषि तक का 
सम्बन्ध देखकर बहुत से मनुष्यों के हृदय में सन्देह होता हे । वे कहने 
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लगते हैं कि जव वेद को ऋषियों ने प्रकाश किया हे तो वे क्यों नहीं इस ' 


के रचयिता कहलावेंगे ! और ऐसा हुआ तो वेद अपौरुषेय किस रीति 
क he # ha NS ह = ~ ~ =p ~ 

से होसक्का है ? क्योंकि बेदसंहिताओं में बहु रचयिता ऋषियों के नाम 

देखने में आते हैं। दष्टान्तरूप से ऋग्वेद को लिया जाता है | ऋग्वेद के 


्तोत्रसमूह दश मणडल में विभङ्ग हैं । उनमें से प्रम ओर अन्तिम मण्डल - 


` के रचयिता ऋषि बहुत हैं | वाकी आठ मणडल के रचयिता आठ ऋषियों 


का नाम पाया जाता हे । यथाः-द्वितीयं मणडल के रचयिता श्रत्समदू, 
तृतीय मणडल के रचयिता विश्वामित्र, चतुर्थं के बामदेव, पञ्चम के अत्रि 
षष्ठ के भरद्वाज, सप्तम के वसिष्ठ, अष्टम के कण्व ओर नवम के रचयिता 
अज्षिरा हैं । ऐसे स्पष्टरूप से जब ऋषियों के नाम लिखे हुए हैं तो बेद 
उन्हाकी रचना है ऐसा क्‍यों न कहा जाय ! द्वितीयतः एक ही बेद कहीं 
ईश्वर के श्वास में आगया, कहीं ब्रह्माजी के मुख में आगया, कहीं अग्नि 
बायु आदि देवताओं में रहा ओर कहीं ऋषियों के हृदय में प्रकट होगया, 
इनमें कौनसी बात ठीक हे और कोन नहीं ! इस मकार हज़ारों सन्देह 
आज कल होरहे हैं, इसलिये यथार्थतः वेद-याविभांव का तत्त्व प्रकाशित 
करके समस्त सन्देहो की निदत्ति कीजाती हे । | 
सूक्ष्मदृष्टे के साथ विचार करने पर विवेकी पुरुषों को अवश्य मालूम 


होगा कि परमात्मासे लेकर ऋषि तक के अन्तःकरण 'में :बेदाविभोव की व 
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जो विधि बताई गई हे सो सव एकही वात हे । ज्ञान नित्य है, वेद ज्ञान- 


रूप हैं, अतः वेदभी नित्य हैं। इरवर ज्ञानरूप हैं, इसलिये ज्ञानरूपी वेद 
प्रलयदशा में परमात्मा के हृदय में ज्ञानरूपेण स्थित रहता है। प्रलय नि- 
` ष्क्रियदशा है, अतः परमात्मा उस समय श्‍वासविहीन योगनिद्रा में शयान 
“रहते हें । जैसा कि मनुजी ने वर्णन किया हैः- 
यदा स देवो जागाच तदेदं चेष्टते जगत्‌। 
यदा स्वापिति शान्तात्मा तदा सर्म निमीलति ॥ 
एवं स जाग्रत्सवप्नाभ्यामिदं सर्व्वं चराचरम्‌। 
सञ्जीवयाति चाजखं प्रमापयाति चाव्ययः ॥ 
जब श्रीभगवान्‌ जाग्रत्‌ रहते हें तो संसार की चेष्ठा रहती है और 
जब शान्त होकर योगनिद्रा में शयन करते हैं तव संसार का प्रलय होता 
है । इस रीति से अव्यय परमपुरुष भगवान्‌ जाग्रत्‌ और स्वभावस्था के 
रारा चराचर विश्व की उत्पत्ति ओर संहार कररहे हैं | प्रलय के अनन्तर 
्रल॑यविलीन जीवों का संस्कार जब क्रियोन्मुख होता है तब स्वतः ही 
श्रीभगवान्‌ योगनिद्रा से उत्थित होकर सृष्टि की इच्छा करते हें । श्वास- 
शून्य योगनिद्रा दशा के अनन्तर श्वासयुक्क उनकी यही सृष्टि करने 
वाली अवस्था अर्थात्‌ सिसक्षा है। इसको ही पुराणादिकों में बहुत प्रकार 
से वर्णन किया गया हे । यही अवस्था बेद में वर्णित हुई है । यथाः- 
एकोऽहं बहु स्यां प्रजायेय । 
में एक से बहुत होजाऊं, मजाओं की सृष्टि करूं। यही श्रीभगवान्‌ का 
सिसृक्षारूपी प्रथम भाव ब्रह्माजी को उत्पन्न करके पूर्व्वेकल्प के अनुसार 
सृष्टि विस्तार कराता है और यही क्रिया-दशागत निश्वाल वेद-राशि को 
` प्रकट करता है; अतः सिद्धान्त हुआ कि निष्क्रिय श्रीभगवान्‌ में प्रथम 
क्रिया को सूचना ही क्रियाशक्ति के अधिष्ठातारूप ब्रझाजी और उसी 
क्रिया. के साथ स्वाभाविक ज्ञान का बिकाश ही निश्वासरूपेण बेद का 
बिकाश है क्योंकि श्रीभगवान्‌ में ज्ञान बल क्रिया स्वाभाविकी है । यही 
परमात्मा. से वेद-विकाश ओर ब्रह्माजी के हृदय में वेद की स्थिति का 
हेतु भूत है | अतः वेद अपौरुषेय हैं, इसमें कोई सन्देह नहीं है । अब इस 
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गम्भीर विज्ञान को मनुसंहिता में ब्रह्माजी की उत्पत्ति के साथ मिलाते हैं। , 


मनुजी ने लिखा है जेसा कि इस प्रबन्ध में पहले कहागया कि परमात्मा 
ने अपने शरीर से विविध प्रजा-सृष्टि की इच्छा करके प्रथमतः जल की 
सृष्टि की यह “ अप्‌? साधारण जल नहीं है । क्योंकि सृष्टि महत्तत्त्व 


आदि क्रमसे होती हे, पहलेही पञ्चमूतात्मक जल नहीं होसक्का हे । इस का , 


वृत्तान्त श्रुति में स्पष्ट किया गया हे | यथा ऋग्वेद में - 
तम आसीत्तमसा गूढमग्रे प्रकेतं सलिलं सब्बेमा इदम्‌ । 
इसके भाष्य में सायनाचाय्येजी ने कहा है करिः 
सलिलं सल्‌ गतो ओणादिकः इलच इदं दृश्यमानं 
सर्व्व जगत्‌ सलिलं कारणेन संगतं अविभागापन्नं या. 
आसीत्‌। in 
कारण में विलीन समष्टि संस्कारही यहां सलिल हे । इतीको “अप 
या “कारणवारि” कहागया है । परमात्मा सृष्टि की इच्छा करके प्रथमतः 


इन संस्कार-राशियों को उद्बोधन करते हैं । यही मनुजीका कारण-बारि- 
रूपी जल का विज्ञान है | इस प्रकार से संस्कार राशि अव्याकृत दशा में 


हु ~ ~ ~ ~ ९ 
' ज्ञाग्रद्‌ होने पर परमात्मा उसमें अपनी क्रियाशक्तिरूपी बीज को अपण 


करते हैं, जैसा कि मनुजी ने कहा है । यही क्रियाशाक्के परिपुष्ट होकर 
ज्योतिष्मान्‌ महासूय्ये की तरह चमकती है और इसौसे ब्रह्माजी उत्पन्न होते 
हैं। अतः सिद्ध हुआ कि भगवान्‌ में सिसृक्षा होने पर प्राय! बिकारहीन 
प्रकृति में उनकी जो क्रियाशक्ति का सन्निवेश होता है उसमंदी ब्रह्मानी 
प्रकट होते हैं । यह सृष्टि की पारम्भावस्था मन वाणी से अगोचर हं । 
यही ज्योहिष्मती कारणवारि में क्रियाशालिनी समि मराणशङ्ि ब्रह्माजी 
का सूक्ष्म शरीरहे । अथमेवेदीय-सुणडकोपनिषद्‌ में इत विषय में एक सुन्दर 


` मन्त्र मिलता हे । यथा $- 


तपसा चीयते बरह्म ततोऽन्नमभिजायते Joe 
अन्नास्राणो मनः सत्यं लोकाः कम्मसु चातम्‌ ॥ 
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तपसा ज्ञानेन उत्पात्तविधिन्षतया भूतयोन्यभ्तरं ब्रह्म 
चीयते उपचीयते उत्पिपादयिषादिदं जगदड्कुरमिव बी 
जसुच्छूनतां गच्छाति, पुत्रामेव पिता हर्षेण। एवं सव्वे- 
रतया सृष्टिस्थितिसंहारशाक्तिविज्ञानवत्तया उपचिता- 
त्तता ब्रह्मणः अन्न, अयत भुज्यत इत्य्नमव्याकृतं 
साधारएं कारणं संसारिणां व्याचिकीषितावस्था रूपेण 
-अभिजायते उत्पद्यते । ततश्च अव्याकृताबिकी षिंता- 
वस्थांदन्नाभाणी हिरण्यगर्भो ब्रह्मणो ज्ञान कियाशक्कच- 
घिष्ठितो जगत्साधारणोऽविद्याकामकम्म भूतससुदाय- 
बीजाङ्कुरो जगदात्मा आभेजायते इत्यनुषङ्गः, 
इत्याद । 
इसका भावार्थ यह हे कि भूतयोनि ब्रह्म तपस्या के द्वारा उपचित होते 
हैं| तदनन्तर उनसे अन्न अर्थात्‌ अव्याकृत प्रकृति व्याकृतमाय दशा को 
प्राप्त होकर प्रकट होती है | इसी भावकोही “ अप एव ससर्जादौ ” करके 
'मनुजी ने वर्णन किया है | तदनन्तर परमात्मा की तपःशक्ति-प्राप्त उस अव्या- 
कृतप्राय भक्ति से समष्टि प्राणरूपी हिरण्यगर्भ उत्पन्न होते हैं । यही 
ब्रझाजी का सूक्ष्म शरीर हे जिसको “हिरणयगभः समतवत्तताग्रे” इत्यादि 
श्रुतियों के द्वारा बणेन कियागया हे । भवान्‌ भाष्यकार ने हिरण्यगर्भ को 
४ ब्रह्मणो ज्ञानक्रियाशक्त्यधिष्ठितो जगदात्मा ” करके बणेन किया है । 
इनमें क्रियाशक्ति सृष्टकारिणी हे जिससे “म?” “सत्य” “लोकाः”? आदि 
उत्पन्न हुए ओर ज्ञानशक्कि भगवान्‌ के निश्वासरूप बेद्राशि है जिसको 
कि पहलेही वर्णन कियागया हे । इस प्रकार से सृष्टि से पहले स्वतः ही 
परमात्मा से ब्रह्माजी.में वेद का उदय होता दे, अतः बेद के अपौरुषेय ` 
होने में कोई शङ्का नहीं हे अत्र ऋषियों के अन्तःकरण में केस और 
किस अवस्था में वेद प्रकट होते हैं जिससे अपोरुषेयत्व में कोई हानि नहीं 
होती है सो दिखायाजाता है। | र 
जिस प्रकार समष्टि माण अर्थात्‌ ब्रह्माएड-प्रकृतिगत व्यापक प्राणही 
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ब्रह्माजी का सूक्ष्म शरीर है, जिस व्यापक प्राण से भिन्न भिन्न जीव शरीर 


में प्राणशक्कि बंटी हुई है, उसी प्रकार समष्टि अन्तःकएण अर्थात्‌ ब्रह्माएड- 
प्रकृति में व्याप्त अन्तःकरण ही ब्रह्माजी का स्वरूप हे । इसी व्यापक अन्तः" 
करण से व्यष्टिरूपेण भिन्न भिन्न जीव केन्द्र में भिन्न भिन्न अन्तःकरण की 


स्थिति है । इसका प्रमाण वाजसनेयिन्राह्मणोपनिषद्‌ में मिलता है । यथाः" 


/ | [a [oS मंकरि 
यादिदं मनः स बरह्मा स मुक्किः सातिसुक्रिः । 
जो अन्तःकरण सो ही ब्रह्मा, सो ही मुक्ति इत्यादि हे। इसी प्रकार 
« मनो महान्‌ मतित्रेद्या ” आदि भी प्रमाण मिलते हैं | यहां मन शब्द 
अन्तःकरणवाचक है । इसलिये ब्रह्माजी के चार मुख हैं क्योकि अन्तः- 


करण मन बुद्धे चित्त अहङ्कार इन चार तत्त्वो से बनाहुआ है, इसीसे स- 


मष्टि में जाकर ब्रह्माजी के चार मुख हुए । अब इसके द्वारा सिद्धान्त हुआ 
कि प्रत्येक अन्तःकरण के साथ ब्रह्माजी का सम्बन्ध है, क्योंकि प्रत्येक 
व्यष्टि अन्तःकरण समष्टि अन्तःकरणरूपी ब्रह्माजी का ही अंश है । अव 
विचार करना चाहिये कि ऋषिलोग किस दशा में वेद के मन्त्रों को दे- 
खते हैं ऋषि लोग तपस्या और योग के द्वारा समाधिस्थ होने पर तब 
वेद के मन्त्रों को देख सक्क हैं । उस अवस्था में वे सब मन्त्र उन्हें स्पष्ट दृष्ट 
में आते हैं । वह अवस्था क्या हे, विचार किया जाता हे । जाब भाव का 
लक्षण यह है कि जिसमें अन्तःकरण; समष्टिसे च्युत होकर अपनी न्द्रो 
में फसा हुआ रहता है, इसलिये व्यापक अन्तःकरण से विच्छिन्न होने के 
कारण जीव अल्पज्ञ रहत। हे । परन्तु जब जितेन्द्रिय यागी अपने अन्तःक- 
रण को इन्द्रियों से पृथक करके व्यापक समष्टि अन्तःकरण के साय मिला 
देता है तब ही उसको समाधि होती हे । ऋषि लोग इसी समाधि की 


अवस्था में वेद देखते हैं । अतः इस दशा में व्यापक अन्तःकरण अ 
. ब्रह्माजी के साथ सूक्ष्म राज्य में ऋषियों को एकात्मता होजाया करती हे। 


~ ~ ~ ON ऋषियोंके ~ [a : 
इससे ब्रह्माजीके द्वारा वेद प्रास होना आर नापर समाधिस्थ ब नर 
में वेद प्रकट होना एकही भूमि की बात है । ओर यह भी विचाय्ये ह 
परमात्मा के जिस भाव में वेद के स्वतः प्रकट होने से वेद अपोरुषय कह- 


लाता है वह भी भाव ऋषियों के समाधिस्थ भाव के दवारा लभ्य है, क्योकि 
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' जीव ओर ब्रह्म एकही हैं । केवल अविद्या के कारण जीव देश काल 
वस्तु के द्वारा स्थूल-सूक्ष्मतः परिच्छिन्न है, और परमात्मा देशकाल वस्तु के 
द्वारा परिच्छिन्न नहीं हैं । विषयपरायण जीव का अन्तःकरण इन्द्रिय-पर 
' होने से उसमें परिच्छिन्नता रहती है । परन्तु समाभे दशा में व्यष्टि अन्तः- 
“करण इन्द्रियों से अलग होकर व्यापक में विलीन होने से उसकी परिच्छि- 
जता नष्ट होकर ब्रह्मभाव के साथ सूक्ष्म राज्य में एकाकारिता-प्राप्ति होती 
हे । इसी एकाकारिता का फल ही वेद हैं। इसलिये उस समय जो ऋुछ 
बाते देखी जायेगी सवही भगवान्‌ के वाक्य होंगे और अपौरुषेय होंगे इस 
में कोई सन्देह नहीं हे । अतः वेद अपोरुषेय हैं ओर परमात्माके निश्वास- 
रूपी वेद, ब्रह्माजी के हृदयगत वेद, देवर्षि या ब्रह्मर्षियों के अन्तःकरण 
में प्रकाशित वेद, ये सबही सिद्धान्त एकही भूमि के हैं । 
वेद अपौरुषेय हैं, वेद इश्‍वरकृत हें, इसके विषय में वैज्ञानिक आलो- 
खना की आवश्यकता नहीं, जिस भाग्यवान्‌ पुरुष के निम्मेल अन्तःकरण 
में वेद की ज्ञानज्योतिः ्रतिफलित होती हे वे स्वयं ही इस बात का बि- 
चार करसक्के हैं कि इस प्रकार भाषा, भाव या पूरणतायुक्क ग्रन्थ परिच्छिनन- 
प्रकृति मनुष्य के द्वारा निम्मित होसक्का है या नहीं वेद की भाषा की 
ओर इष्टि डालिये, मनुष्यों की विद्वत्ता जिस भाषा को प्रकाश करसक्ली है, 
वैदिक संस्कृत उससे कुळ विलक्षण ही हे । बैदिक मन्त्रों के विषय में क्या: 
कहा जाय, सव्वेशक्विमान्‌ अनन्त भगवान्‌ के मुखनिःसृत एक एक मन्त्र 
में अनन्त शक्कि भरी हुई है, जिसके ठीक ठीक उच्चारण और सिद्धि से स- 
कल कामना की पूर्ति होसक्की है; तथा अशुद्ध उच्चारण या प्रयोग से बहुधा 
हानि भी होसक्की है । ये सव बेद के अपौरुषेयत्व के ही परम परिचायक हें । 
इसके सिवाय प्रधान लक्षण यह हे कि पूर्ण भगवान के वाक्यरूपी बेद 
सब्वेथा पूणे हैं । मनुष्य-बुद्धि-विपाक-विरचित कोई भी ग्रन्थ हो, उस बुद्धि 
के परिच्छिन्न और अपूर्ण होने से ग्रन्थ की सव्वीह्रीण पूर्णता कदापि नहीं . 
होसक्ी हे । परन्तु बेद में यह बात नहीं हे । वेद में जीव के अभ्युदय व 
निःश्रेयस साधन कराने के बिषय में पूणता, वेद में जीव की त्रिविध शुद्धि 
का सम्पादन करके मुक्ति पद प्राप्त करान के अर्थ कर्म, उपासना और ज्ञान 
कौ पूणता, बेद में साधक को त्रिगुणमयी प्रकृति का प्रत्येक स्तर निरीक्षण 
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कराकर मुक्ति देने के लिये गुणों की पूर्णता, संसार भावमय हे, भावमय ९ ` 


है > च 


भगवान्‌ की सत्ता भी संसार में ओत प्रोत है, अतः भावों के सम्यक्‌ परि” 
ज्ञान से भावग्राही भगवान्‌ की भी उपलब्धि होती है, इसलिये वेद में ब्रि- 
विध भावों की पूर्णता, इस प्रकार जितनाही विचार किया जायगा, बेद की 


श्र नश ह. ह र 2 म अ ४ 
देशेवडक्ीच । प्त क ) 


सव्वोङ्गीण पूणेता दृष्टिगोचर होकर अपोरुषेयत्व की सम्यक्‌ सिद्धि होगी, 


इसमें अणुमात्र भी सन्देह नहीं है । अव इन उपय्युक्त विषयों पर अलग 
अलग विचार किया जाता है | क्र 

मनुष्यों की बुद्धि अपने अपने अधिकार के अनुसार ऐहलोकिक विषय 
सम्बन्धीय उन्नति, पारलौकिक स्वर्गादिकों में सुख-भोग रूप उन्नति ओर 
नित्यानन्द्मय मोक्ष पदवी को चाहती हे । इन तीनों उन्नति में ही मानवीय 
उन्नति की पूर्णता है । अपौरुषेय वेद ने अनुपम युक्तियो के द्वारा तीनों भः 
कार की उन्नति की विधि बताई हे । आज कल नवीन पदार्थे विद्या ( सा- 
यन्स ) की उन्नति को देखकर मनुष्य मुग्ध होरहे हें । अपनी प्राचीन बेद 
विद्या की गभीरता को भूलकर उसे “ कृषकों का गान ” कहने में भी 
संझुचित नहीं होते हैं । परन्तु दूरदाशिता के साथ विचार करने पर वेद को 
गभीर महिमा उन अवोचीन पुरुषों को स्पष्टतया मालूम होगी ।. ऋग्वेद के 
चतुर्थ और दशम मणडल में जो कृषि की उन्नति के विषय में स्तोत्रादि दे- 
खने में आते हैं वे सब कृषिकाय्ये, कृपियन्त्र और गोमहिषादि ग्रह पशुओं 
की उन्नति के लिये भगवान्‌ से प्रार्थना हैं | सायन्स की उन्नति आंखों को 
मुग्ध कर सहली है, बुद्धि को प्रमादग्रस्त करसङ्की है; परन्तु दूरदर्शी, परिणामः 
दशी, उदारमक़ति, करुणामय महर्षियो को यह बात मालूम थी कि सायन्स 


की उन्नाति से संसार के एक अंश के मनुष्य सुखी व धनी होजाते हैं ओर.. 


दूसरे अंश के मनुष्य अत्यन्त गरीब ब भिखारी .होजाते हें। आज कस जिन 
देशों में सायन्स की उन्नति होरही दै बहां की दशा को देख सक्ते हैं, और 
उसकी इवा भारत पर लगने से भारत की प्राचीन ओर नवीन हालत-को 


` मिलाकर विचार करने पर भी मालूम होगा कि पहले भारत को आर्थिक 


दशा कैसी थी और अब केसी है, ये सब विषय ऋषियों की तीक्ष्ण बुद्धि 


के अगोचर नहीं थे | इसलिये ही साम्यमिय महर्षिलोग स्थूल सम्पत्ति व 


सुख के लिये कृषि और गोरक्षा पर इतना जोर देते थे, इससे समस्त देश 
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“ समानरूपेण सुखी व शान्तिमय था । यह भगवान्‌ का अभीष्ठ था इसलिये 
वेद में कृषि की उन्नति के लिये भगवान्‌ से प्राथेना हे । द्वितीयतः सायन्स 
- की भी कमी नहीं थी । ऋग्वेद में अणेवयान, दृहन्नालिकादि युद्धाख्न, बहुत ' 
प्रकार के आग्नेयादू, युद्धविद्या आदि का भी प्रमाण मिलता हे । आज 
प्राचीन मिशर ( “४:70 ) व्‌ बाविलन ( ४४७1०५ ) के भस्तर स्तम्भ 
देखकर लोग आश्चय्ये होरहे ई । परन्तु आय्ये हिन्दुगण शिल्प कार्य में 
किस प्रकार निपुण थे, ऋग्वेद के द्वितीय व पश्चम मएडल में उसका प्रमाण 
मिलता है । वहां सहस्र स्तम्भयुक्क विशाल अट्टालिका का वणेन है । इसके 
सिवाय बहुत प्रकार के वयन कार्ये, वाणिज्य, शिल्पकला, धातुद्रव्य नि- 
स्मोण आदि के द्वारा भारत वास्तव में स्वणम्रसू भारत ही था, जिसके 
प्रमाण ऋग्वेद के प्रथम ब चतुर्थ मएडल में बहुधा मिलते हैं । अतः ऐहलो- 
किक सुख ओर ऐश्वय्ये के लिये वेद में सकल प्रकार का साधन मिलता 
है इसमें कोई सन्देहः नहीं । स्मृति में लिखा हे किः- 
प्रत्यक्षेणाध्नुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एनं वदान्ति वेदेन तस्मादेदस्य वेदता ॥ 
जहां पर लौकिक प्रत्यक्ष नहीं पहुँच सक्का है और अनुमान भी परास्त- 
शक्ति होकर जहां से लोटके आता है,. एताश अलौकिक पदवी पर सा- : 
धक को प्रतिष्ठित करके दिव्य सुख ओर . नित्यानन्द का अधिकारी कर 
देना दी वेद का वेदत्व हे । वेद में जयो तिष्टोम, दशेपोणेमास आदि वहु विध 
यज्ञा की विधि बताई गई है जिनके अनुष्ठान से सकाम साधक विविध स्व- 
गौय सुखां को भोग सक्का है । यथा गीताजी मेंः- 
विद्या मां सोमपाः पूतपापा 
यत्तेरिष्टा स्वर्गति प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्र्लोक- 
मश्नन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगार॥ | 
वैदिक अनुष्ठाता यज्ञां के द्वारा भगवान्‌ की पूजा करके यज्ञशेष सोमरस 
पानकर निष्पाप हो स्वगेलोक की प्राथेना करते हें । वे लोग पुणय विपाक- 
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रूप इन्द्रलोक को प्राप्त होकर उसमें देवताओं के योग्य उत्तम भोगों को “ 
भोगते हें । अथवेवेदीय मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा है कविः | 
एल्लेहीति तमाहुतयः सुवर्चस 
` सूण्यस्य रश्मिभियेजमानं वहन्ति । 
प्रया वाचमाभवढन्त्योऽचचयन्त्य 
` एष वः पुण्यः सुक्रतो ब्रह्मलोकः॥ 
ज्योतिष्मती आहुति यजमान को “ आओ आओ ” करके पुकारती हु 


सूय्यं-रश्मि द्वारा पुण्यमय ब्रह्मलोक को लेजाती हे । प्रिय बचन ओर पूजा 
के द्वारा उनकी सेवा करती है । 


अपरश्च श्रुतो 
अपाम सोमं अस्ता अभूम । 
हमलोग सोमपान करके अमर होगये हैं, इत्यादि बहु विध देवलोक का 
अतुलनीय सुख-भोग वेद के ही कृपासाध्य है | तृतीयतः प्रकृति पारावारः 
पारङ्गत, मन वाणी के अगोचर ब्रह्म का शास्त्रा में वर्णन है किः- 


न तत्र सूय्यों भाति न चन्द्रतारकं | 
नेमा विद्यतो भान्ति कुतोऽयमग्निः । 
तमेव भान्तमनुभाति सव्वेम्‌ 
तस्य भासा सब्वेमिदं विभाति ॥ | 
जहां सूयय, चन्द्र, नक्षत्र, विद्युत्‌ अथवा अग्नि की पहुंच नहीं, जो सब 
से अतीत हे, परन्तु जिनके तेज ओर ज्योति से समस्त संसार उद्धासित 
होरहा हे । एताइश आनन्दमय परम पुरुष के साक्षात्कार से साधक की 
क्या अवस्था होती है सो इस प्रकार वर्णित है किः 
भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छियन्ते सर्वसंशयाः । 


क्षीयन्ते चाऽस्य कम्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे ॥ 
हृदय निहित अविद्या ग्रन्थि खुल जाती हे, समस्त सन्देइजाल बिन्न 
होजाते हैं और सञ्चित क्रियमाण समस्त कमे का क्षय. होजाता है जिस 
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` समय कि उस परम पुरुष का दशेन होता हे । ओर भी कहा है किः- 


रे आलण 


eo —— 


य॒तो वाचो निवत्तेन्ते अप्राप्य मनसा सह । 
ञ्रानन्दं ब्रह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्चन ॥ 


. जिनको वाणी प्रकट करने में असमर्थ होकर निहत्त होजाती हे, जहां 
पर मन की भी गति नहीं हे, एताइश आनन्दमय परमपद के जानने 
से संसार भय नष्ट होजाता हे । वहां सायन्स की बात ही क्या ? प्लेटो 
( ९1४४० ) और काणट ( 7५५५ ) की गवेषणा भी परास्त हे और सक्रेटिस 
( 3०५५५७ ) भी उपलखणडमात्र संग्रह कर रहे हे । एताश ब्रह्मपद्‌ 
को प्रास कराकर निःभ्रयस-लाभ कराने की शक्ति यदि किसमें है तो 
सब रीति से पूर्ण भगवान्‌ के निश्वासरूपी वेद में ही है । यही वेद की 
अपौरुषेयता का अकाट्य प्रमाण हे, इसमें सन्देह नहीं । 
परमात्मा पूणे हे, जीव अपूण है । परन्तु जीव में पूर्णता का बीज विध- 
मान है । उसी बीज को परिपुष्ट और पूर्णतया प्रकट करके पूर्ण होनाही 
सकल साधन और शास्न का लक्ष्य हे । जो शास्त्र जीव को पूणे बनाकर 
बरूर करदेवे बही शाह्ल पूणे है .। जितने मनुष्यकृत शास्त्र हें उनकी 
आलोचना करने से विचारवान्‌ पुरुष को मालूम होगा कि सवही शास्त्र 
प्रकृति का आंशिक वर्णन करते हैं | कहीं किसी. अंश का एबं कहीं ओर 
किसी अंश का वर्णन हे । कहीं किसी विषय को मुख्य रखकर दूसरे 
को गौण किया है, इत्यादि । परन्तु अपौरुषेय वेद में यह अपूर्णता कुछ 
भी नहीं है । यादि ऐसा होता तो वेद भगवान्‌ का वाक्य नहीं होता । यह 
बात विज्ञान-सिद्ध दै कि पूर्ण प्रकृति ही पूणे ब्रह को प्रकट करसक्ली हे । 
भारत पूर्ण प्रकृति से युक्त हे, इसलिये मोक्षभूमि कहलाता हे । अपूर्ण जीव 
की पूणेता और ब्रह्मभाव-प्राप्ति के द्वारा मुक्ति तबही होगी जब मेवप्रकृति 
पूणेता को प्राप्त करेगी । प्रकृति स्थूल, सूक्ष्म, कारण अथवा अधिभूत, अधि- 
देव, अध्यात्म, तीन पर्वे से युक्त हे । मनुष्य में ये तीन पर्वं अधूरे हें। अतः 
आधिभोतिक पूणेता, आधिदैविक पूणता और आध्यात्मिक पूणेता मनुष्यों 
को प्राप्त होने पर तब जीव ( मनुष्य जीव ) ब्रह्मरूप वनसक्का है । इसलिये 
जिस शास्त्र में आधिभोतिक, आधिदेविक ओर आध्यात्मिक त्रिविध शुद्धि 
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के लिये उपाय पूर्णतया बताये गये हैं वही शास्त्र पूणे और भगवान्‌ का ' | 
वाक्य होगा | जीव के लिये आधिभौतिक शरीर हे, आधिदैविक मन है 
अर आध्यात्मिक बुद्धि है । शरीर की शुद्धि क्म के द्वारा, मन की शुद्धि 
उपासना के द्वारा ओर बुद्धि की शुद्धि ज्ञान के द्वारा हुआ करती है | अतः 
जिस शास्र में समानरूप से कम्मे, उपासना ओर ज्ञान, तीनों का उपदेश 
पूर्णतया हो वही भगवद्वाक्य होगा | गीता के १८ अठारह अध्यायोंमे कम्म 
उपासना ओर ज्ञान का उपदेश समान रूप से है । प्रथम ६ छ! अध्यायों 
में विशेष करके कम्म का, दूसरे ६ छः अध्यायों में विशेष करके उपासना 
का और तीसरे ६ छः अध्यायों में विशेष करके ज्ञान का वर्णन है । किसी 
| ओर थोड़ा भी पक्षपात नहीं हे क्‍योंकि गीता साक्षात्‌ भगवान्‌ का सुखानिः- 
सृत वाक्य है । यही गुण बेद में भी देखने में आता है । इसी लिये वेद- 
| संहिता, ब्राह्मण ओर आरण्यक या उसीके विस्ताररूप उपनिषद्‌ इन तीन 
भागों में विभक्क हे । इसमें गीताकी न्यांई तीनों भागों में ही कम्मे, उपासना 
ओर ज्ञान का वर्णन होने पर भी संहिताभाग में प्रधानतया उपासनाकाएड 
| का, ब्राह्मणभाग में प्रधानतया कम्मेकारड का ओर उपनिषद्‌ भाग में 
| प्रधानतया ज्ञानकाण्ड का वर्णन है । परमात्मा सच्िदानन्दरूप हें. | उनकी 
| सत्सत्ता के साथ कम्मं का, आनन्दसत्ता के साथ उपासना का ओर 
चित्सत्ता के साथ ज्ञान का. सम्बन्ध हे | ये सब विषय प्रथम-समुन्नास में 
कहे गये हैं | वेद अपने संहिता, ब्राह्मण और उपनिषद्रूपी तीन भाग के 
द्वारा कमे उपासना और ज्ञान का पूणे साधन बताकर जीव को सचिदानन्द 
की उपलब्धि कराता है और पूणे ब्रह्मभाव में प्रतिष्ठित करता है । यही वेद 
का अपौरुषेयत्व है, इसमें सन्देह नहीं । 
महर्षि अङ्गेरा ने दैवीमीमांसा में कहा है कि!- 
गुणभावमयताद्भगवदाक्यं वेदः । . 

' वेद में गुणों की और भावो की पूर्णता है इसलिये वेद भगवान्‌ का 
वाक्‍य है | गुणमयी प्रकृति के त्रिगुण-भेदालुसारं प्रधानतः तीन स्तर हैं 
इसलिये संसार में साक्तिक, राजसिक और तामसिक, ये तीन मकार के 
जीव मिलते हैं | वेद का वेदत्व और अपौरुषेयत्व इस बात पर दै कि भव 
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रोगवेद्य वेद ने तीनों प्रकार के अधिकारियों के लिये आत्मोन्नतिकर उ- 


पाय बंताये हैं । लौकिक शास का लक्षण यह हे कि उनमें किसी गुण 


NHS ` ~ ~ 0 :. व च ती 
को प्रधान रखकर उपदेश किया जाता है । कोई ग्रन्थ सत्वगुण को हो 


` प्रधान मानकर उपदेश करता हे । किसीमें रजोगुण की विशेषता पर लक्ष्य 


रखकर उपदेश किया जाता है । किसीमें तमोगुण के विचार से उपदेश 
होता है । यदि प्रकृति में एकही गुण होता तो सबके वास्ते एक प्रकार का 
उपदेश होसक्का यां विधि बताई जा सक्की । परन्तु प्रकृति में जव तीन गुण 
हैं तो पूणे ग्रन्थ वही होगा जिसमें सब गुणों के जीवों के कल्याण के लिये 
युक्ति बताई जावे | पूणे वैद्य वही है जिसके पास संब प्रकार के रोग-निवा- 
रण के लिये चिकित्सा हो। वेद पूणे हैं और भगवान्‌ के वाक्य हैं, इसलिये 
बेद में तीनां अधिकारियों के लिये उपदेश किये गये हैं । वेद में सात्त्विक 
अधिकारी की आत्मोन्नति के लिये ज्ञानयज्ञ, राजसिक अधिकारी के कल्याण 
के लिये राजसिक सोम आदि यज्ञ, और तामसिक अधिकारी के सुधार के 
लिये तांमासिक श्येनयज्ञ आदि का भी विधान है । यह वेद का दूषण नहीं 
परन्तु भूषण है, पूर्णता का आदशे है और साव्वेभोम उदार भाव है | इस 
को आज कल के परिच्छिन्न बुद्धि लोग नहीं समऋकर घहुधा आक्षेप करते 
रहते हैं । यादे संसार में सवही लोग सास्विक होते तो वेद सभी के वास्ते 
ज्ञानयज्ञ का उपदेश करता । परन्तु जब संसार में राजासिक तामसिक लोग 
भी बहुत हैं तो वेद की पूणता, आखिल जगत्कल्याणंकारिता ओर अपो- 
रुपेयता तभी होगी जब उसमें उन राजसिक या तामसिक लोगों पर भी 
कृपा करके उनके लिये भिन्न भिन्न आत्मोन्नातिकर उपाय बताये जायेंगे । 
अन्यथा राजसिक, तामसिक अधिकारी कोभी सात्विक ज्ञानंयज्ञका उपदेश 


. करने से उनके लिये बुद्धिभेद और अनधिकार चर्चा होगी, जिससे उनका 


कल्याण न होकर आनिष्ट होगा । श्रीभगवानने गीताजी में लिखा है किः- 
न बुद्धिभेदं जनयेदज्ञानां कम्मंस ङ्गिनाम्‌ । 
योजयेत्सब्बेकम्माणि विद्वान्युक्रः समाचरन्‌ ॥ 
्रकृतेगुणसम्मूढाः सजन्ते गुणकर्मसु । 
तानकृत्स्नविदो मंन्दान्कृत्स्नविज्ञो विचालयेत्‌॥ 
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अज्ञ, कम-माग म आसङ्ग) सकाम परुषां का बाद्धभद नहा करना चा- 


हिय । पद्वान्‌ आर युक्त पुरुष स्वयं अनुष्ठान करके उनको उसी मार्ग में . 


प्रदत्त करे । मन्दमति अल्पदर्शी लोग प्रकृति के गुणों में फँसकर गुण व कर्म 
म॑ लपत हाते इ । बहुदशी विचारवान्‌ पुरुष उनको एकाएक उससे न इटबें। 
परन्तु सुकांशलपूण आधिकारानुरूप उपाय बताकर धीरे धीरे उनको उन्नत 
कर । यहा श्रीगीताजी में भगवान्‌ की आज्ञा हे ओर यही बिज्ञान वेद में 
पूर्णतया प्रकट है । बेद में पशुहिंसा आदि के विधायक मन्त्रों को देखकर 
बहुत लोग घबड़ाते हें ओर बहुत लोग अपनी विद्वत्ता के मद में आकर या 
साम्पदायिक अनुदार भाव से भावित होकर अपने सिद्धान्त के अनुसार 
उन मन्त्रों का अर्थ करने लगते हैं । परन्तु यह सभी वेद के मर्म के न जानने 
का फल हे | यादे वेद में कहीं पशुहिंसा का मन्त्र मिल जाय तो इससे 
यह सिद्धान्त कदापि नहीं निकालना चाहिये कि भगवान्‌ जीव की हिंसा 
करने के लिये उपदेश देते हैँ | यह विचार श्रमपूण है | इसका तात्पय्ये 
आर ही कुछ हे जा नीच लिखा जाता हं । 
यह वात पहलेदी कही गई दै कि त्रिगुणमय संसार में सब प्रकार के 
मनुष्य होते हें । और गुणों के तारतम्यानुसार रुचि, प्रकृति व महत्त में भी 
बहुधा भेद पाये जाते हैं । सात्विक मनुष्य स्वभावतः ही अहिसापरायण 
होते हैं । रजोगुणी लोग, परन्तु ऐसे नहीं होते । ओर तमोगुणी लोग इस 
से सम्पूणं विपरीत ही होते हें | इस लिये सब फे लिये सार्क बिधि तो 
हो ही नहीं सङ्गी हे और सब फे लिये विधि भी अलग अलग न हो तो वेद 
पूणे और भगबद्वाक्य नहीं । अतः यह विषय विचार करने योग्य है। राज- 
सिक या तामसिक यज्ञ में जहां हिंसा की विधि हे, वह विधि हिंसा बढ़ाने 
लिये नहीं, परन्तु घटाने के वास्ते ही हे । क्योकि राजसिक या तामसिक 
ने से जिस मनुष्य की प्रकृति ही जन्म से हिंसापरायण बनी हुई है। 


रो मझुष्य यथेच्छ ओर अजस्न मांस भोजन करता है उसको एकाएक मांस ऱ 


च्छ 
छोड़#र सात्विक वनजाने के लिये उपदेश करना हो मूखेता अर अन- 
घेकार चर्चा हे । अतः उसके लिये एसी युक्ति होनी चाहिये जिससे 
वह मनुष्य मांस खाना धीरे धीरे कम करता हुआ अन्त में हिंसा को 


सम्पूर्णरूपेण त्याग देवे | यही युक्के वेद में बताई गई है । वहां लिखा हर 
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गया ह के यादे मांस खाना हो तो यज्ञ करके, देवताओं को निवेदन 
. करक, विविध पूजा करके, ब्राह्मण भोजन कराके, देवताओं के प्रसाद 


रूप से यक्षशष मांस भोजन करो । क्योंकि गीता में लिखा हे | यथाः- 
ह” [0० ७७५ ~ CAC 
यज्ञाशष्टाशनः सन्तो सच्यन्ते सव्वांकाल्वषः । 
यक्षशष भोजन करने स. सकल प्रकार के पापों से मुक्त होते हं । इस 
प्रकार यज्ञ करके मांस खाने का फल यह होगा कि कोइ मांसाहारी मनुष्य 
जो कि अनगेल मांस खारहा था उसे यज्ञ के सव काय्यं करने पड़ेंगे, जिस . 
में सेकड़ों रीति के अनुष्ठान बताये गये हें, जिसंसे उसको व्ययाधिक्य होने, 
से मांस खाना ही घट जायगा ओर पूजा आदि के करने से चित्त में सा- 
स्विक भाव का उदय धीरे धीरे होता जायगा, जिससे प्रदत्ति घट जायगी । 
` आर तृतीयतः यज्ञ शेष प्रसाद्‌ के ग्रहण करने की बुद्धि के उदय होने से 
मांस के ऊपर जो लोभ था वह लोभ धीरे धीरे कम होता जायगा । अन्त 
में फल यह होगा कि कुछ दिनों के वाद वही रजोगुणी या तमोगुणी. मांसा- 
हारी मांस को त्यागकर सार्विक ज्ञानयज्ञ का अधिकारी बन जायगा । 
यही वेद की उदारता ओर पूर्णता हे । इस पर बिचार करने से बुद्धिमान्‌ 
मनुष्य अबश्य समभ सकेंगे कि भगवान्‌ के वाक्य में ही इस प्रकार नि- 
ष्पक्ष उदार भाव आसङ्गा हे जिससे सकल अधिकारी का ही कल्याण और 
आत्मोन्नति हो । तदतिरिक्ग वेदोक्क कमेविज्ञान के अनुसार “स्त्रगे कामो यजेत” 
इस प्रमाण से वेदिक राजसिक यज्ञ फे प्रभाव से उसको परलोक में स्वर्गादि 
लोकों की प्राप्ति होगी | यही वेद का गुण विचार से पूणे महत्त्व है । 


वेद का ओर अपोरुषेयत्व, भावों की पूर्णता में है । यह वात पहले समु- 
ल्लास में सिद्ध हाचुझी हे कि परमात्मा के तीन भाव प्रकृतिशविलास या 


प्रकातलय क अनुसार साधक का उपलब्ध हात इ । उनके आध्यात्मभाव . 


साय़ा से अतीत, मनवाणी से अगोचर, निगुण, निष्क्रिय परब्रह्म हैं | उनके . 
अधिदेवभाव मांयोपहित चेतन्य छृष्टि-स्थितिप्रलयकत्ता ईश्वर हें । ओर उन 
के अधिभूत भाव अनन्त कोटि ब्रक्ञाएडमय विराट्‌ हैं । इस लिये सब्बेकारण 
परमात्मा में जब तीन. भाव हें तो काथ्ये-ब्रह्मरूपी इस संसार में भी तीन 


` भाव होने चाहियें । क्‍योंकि कार्य्य जब कारण का ही बिस्तारमात्र हे, तो 
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कारण में जो कुछ भावं हे सो काये में भी अवश्य होंगा | यही कारण है 
कि संसार की समस्त वस्तुओं में तीन तीन भाव देखे जाते हैं कार्य्यत्रह्म में 
प्रकृति व पुरुष की लीला गुण ब भावों की लीला रूपेण पय्येवसित. है। इस 
लिये जो महात्मा प्रक़्ाति-पुरुष का तत्त्व जानकर मुक्त होना चाहते हैं उनको 
प्रत्येक वस्तु में जिगुण ओर त्रिभाव देखने चा हियें। अन्यथा मुक्ति नहीं होगी ।' 
संसार में वहुतं ग्रन्थ हैं, परन्तु वें सब प्रकृति मातां के ग्रन्थं के पढ़ने के वास्ते 
सहायकमात्र हैं । वास्तबिक ग्रन्थ प्रकृति का ही है । इसीको दी महर्षि लोग 
तत्वतः जानकर निःश्रयस लाभ करते थे | इसको जानना पूर्णोतया तब ही 
होसक्काहे जव सब्वेत्र+ सकल वस्तुओं में तीन गुण का बिलास-तारतम्य और 
भाव की लीला देखी जाय । दष्टान्तस्यल पर समझ सक्के हैं कि मन अध्यात्म 
है, मन्तव्य अधिभूत दै और चन्द्र अधिदेव दे । इस विषय में यथेष्ट प्रमाण 
प्रथम-समुन्नास में दिया गया है, अतः पुनरुक्के निष्मयोजन हे । श्रीभगवान्‌ ने 
गीताजी में भी “किं तद्ब्र किमध्यात्मं” इत्यादि प्रश्नों के उत्तर में त्रिभाव 
की लीला पूर्णतया दिखाई है । पूणे इष्टि वही है जो सव वस्तुओं में तीन 
भाव देखे । आज कल इस विषय में बहुत ही अन्धेर चला हुआ हे | प्रायः 
मनुष्य एक ही या दो ही भाव को देखकर विचार करते अथवा एक हौ _ 
भाव को मानकर दूसरे को उड़ा देते हें। यह सब भूल हे । जिस वस्तु का 
अध्यात्म सत्य है उसका अधिदेव, और आधिभूत भी सत्य हे । यथाः 
मन सत्य है तो मन्तव्य ओर चन्द्रमा भी सत्य हे । चक्ष सत्य है तो रूप 
तन्मात्रा और सूय्ये भी सत्य है, ओर पूणंद्रा वही है जिसको तीन ही 
भाब दिखाई दें । अन्यथा अपूणेदषि होनायगी। इसी प्रकार से पूण ग्रन्थ वही 
कहलावेगा जिसके प्रत्येक उपदेश में तीन तीनं भाब रहेंगे और वही पूणे 
भावयुक्त ग्रन्थ भगवद्वाक्य होगा । लौकिक ग्रन्थों में यह पूंणेता नहीं आसक्ती 
है। गीताजी के प्रत्येक श्लोक में तीनं तीन भोव भंरेहुए हैं । कंयोंकि गीता 


. भगवद्वाक्य है । इसको गवेषणापरायण, अन्तदेष्टिसम्पन्न लोग जानसक्के हैं। 


इसी प्रकार वेद्‌ के प्रत्येक मन्त्र में तीन तीन भाव, अध्यात्म: अधिदेव ब 
अधिभूत, भरे हुए हैं । इसमें कोई ऐसा मन्त्र नहीं मिलेगा जिसमें केवल 


“एंक ही भाव या केवल दो भाव हों । श्रुतियों में कहा हे केम 
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गया हे कि यदि मांस खाना हो तो यज्ञ करके, देवताओं को निवेदन 
' करके, विविध पूजा करके, ब्राह्मण भोजन कराके, देवताओं के प्रसाद 
रूप से सञ्चशष मांस भोजन करो । क्‍योंकि गीता में लिखा हे । यथाः- 
: [a ट्र he ळर CA OS 
यज्ञाशष्टाशनः सन्ता मुच्यन्त सव्वाकील्वष' 
^ ` यज्ञशेष. भोजन करने स. सकल प्रकार के पापों से मुक्त होते हैं | इस 
` प्रकार यज्ञ करके मांस खाने का फल यह होगा कि कोई मांसाहारी मनुष्य 
जो कि अनगेल मांस खारहा था उसे यज्ञ के सब काय्ये करने पड़ेंगे, जिस 
में सेकड़ों रीति के अनुष्ठान बताये गये हैं, जिससे उसको व्ययाधिक्य होने 
से मांस खाना ही घट जायगा ओर पूजा आदि के करने से चित्त में सा- 
स्तविक भाव का उदय धीरे धीरे होता जायगा, जिससे प्रदत्ते घट जायगी । 
आर तृतीयतः यज्ञ शेष प्रसाद के ग्रहण करने की बुद्धि के उदय होने से 
मांस के ऊपर जो लोभ था वह लोभ धीरे धीरे कम होता जायगा । अन्त 
में फल यह होगा कि कुछ दिनों के बाद वही रजोगुणी या तमोगुणी मांसा- 
हारी मांस को त्यागकर सात्विक ज्ञानयज्ञ का अधिकारी बन जायगा । 
यही वेद की उदारता और पूर्णता है | इस पर विचार करने से बुद्धिमान 
मनुष्य अवश्य समभ सकेंगे कि भगवान्‌ के वाक्य में ही इस प्रकार नि- 
ष्पक्ष उदार भाव आसङ्का दै जिससे सकल अधिकारी का ही कल्याण और 
आत्मोन्नति हो । तदातिरिक्क येदोक्क कमेविज्ञानके अनुसार “स्वर्गकामो यजेत? 
'इस प्रमाण से वेदिक राजसिक यज्ञ के प्रभाव से उसको परलोक में स्वर्गा दि 
लोकों की प्राप्ति होगी | यही बेद का गुण विचार से पूणे महत्त्व है । 
`. बेद्‌ का ओर अपोरुषेयत्व, भावों की पूणता में हे । यह वात पहले सपु- 
ज्लास में सिद्ध होचुक्री हे कि परमात्पा के तीन भाव प्रकृति-विलास या 
प्रकृतिलय के अनुसार साधक को उपलब्ध होते हैं | उनके अध्यात्मभाव 
साय़ा से अतीत, मनवाणी से अगोचर, निर्गुण, निष्क्रिय परब्रह्म हैं | उनके . 
अधिदेवभाव मायोपाहेत चेतन्य खष्टि-स्थितिप्रलयकत्ती ईश्वर हैं। और उन" 
के अधिभूत भाव अनन्त कोटि बह्माएडमय बिराद्‌ हैं । इस लिये सर्व्वकारण 
परमात्मा में जब तीन. भाव हैं तो काथ्ये-ब्रह्मरूपी इस संसार में भी तीन 
` भाव होने चाहिये । कयाँकि काय्यं जब कारण का ही विस्तारमात्र है, तो 
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कारण में जा कुळ भावं इ सां काय्यं में भी अवश्य होंगा | यही कांरण हे 
कि संसार की समस्त वस्तुओं में तीन तीन भाव देखे जाते हैं । कांय्यत्रह्म में 
प्रकृति व पुरुप की लीला गुण व भावों की लीला रूपेण पय्यंवसित.है। इस 
लिये जो महात्मा प्रकृति-पुरुष का तस्व जानकर मुक्त होनों चाहते हैं उनको 


ससार म बहुत ग्रन्थ देँ, परन्तु वें सव भरकृति माता के ग्रॅन्थं के पढ़ने के वास्ते 
सहायकमात्र है । वास्ताबेंक ग्रन्थ प्रकृति का ही हे । इसींको ही महर्षि लोग 
तत्त्वतः जानकर निःश्रयस लाभ करतें थे । इसको जानना पूणंतया तब ही 
होसक्लाहे जब सव्वेत्र, सकल वस्तुओं में तीन गुण का विलास-तारतम्य ओर 
भाव की लीला देखी जाय । दष्टान्तस्थल पर समभ सक्ने हें कि मन अध्यात्म 


. ₹+ मन्तव्य आधभूत ह आर चन्द्र आपदव ६ | इस विषय में यथष्ट प्रमाण 


भ्रथम-समुल्लास में दिया गया हे, अतः पुनरुक्नि निष्प्रयोजन है । श्रीभगवान ने 
गीताजी में भी “किं तद्ब्रह्म किमध्यात्मं” इत्यादि प्रश्नों के उत्तर में त्रिभाव 
की लीला पूर्णतया दिखाई है । पूणं दृष्टि वही हे जो सव वस्तुओं में तीन 
भाव देखे । आज कल इस विषय में बहुत ही अन्धेर चला हुआ है | प्रायः 


'प्रत्येक वस्तुमे त्रिगुण आर त्रिभाव देखने चाहियें। अन्यथा मुक्ति नहीं होगी ।' 


तुष्य एक ही या दो ही भाव को देखकर विचार करते अथवा एक ही 


भाव को मानकर दूसरे को उड़ा देते हें । यह सव भूल हे । जिस वस्तु का 
अध्यात्म सत्य है उसका अधिदेव, ओर अधिभूत भी सत्य हे | यथाः 

मन सत्य हँ तो मन्तव्य आर चन्द्रमा भी सत्य हे । चक्षु सत्य हे तो रूप 
तन्मात्रा ओर सूय्य भी सत्य हे, ओर पूणद्रष्टा वही हे जिसको तीन ही 
भाव दिखाई दें । अन्यथा अपूणेदष्टि होजायगी । इसी मकार से पूर्ण ग्रन्थ बही 
कहृलावेगा जिसके प्रत्येक उपदेश में तीन तीनं भांव रहेंगे ओर वही पूर्ण 
भाषयुक़् ग्रन्थ भगवद्रोक्य होगा । लोकि ग्रन्थो में यह पंणेता नही आसक्ती 
इ । गीताजी के प्रत्येक श्लोक में तीनं तीन भोव भंरेहुए हें । क्‍योंकि गीता 


- भगवद्वाक्य है । इसको गयेषणापरायण, अन्तदेहिसम्पन्न लोग जानसक्े हैं। 


इसी प्रकार वेद के प्रत्येक मन्त्र में तीन तीन भाव, अध्यात्म, अधिदैव ब 
अधिभूत, भरे हुए हें । इसमें कोई ऐसा मन्त्र नहीं मिलेगा जिसमें केवल 
एंक ही भाव या केवल दो भाव हों । श्रातियो में कहा हे कि 


अयाऽथाः सञ्ववंदशु । 
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सब वेदों में आध्यात्मिक, आधिदैविक और आधिभोतिक, इस प्रकार 
~ "३ ~ ह 
से तीन तीन अथे हें । स्पृतियों में भी कहा है किः 


CS ह 
`यथा दुग्धच भक्तच शर्करा[भः सामा श्रतस्‌ । 
७ २" ® धोपम 
कहिपितं देवभोगाय परमान्नं सुधापमस्‌ ॥ 
९ च्या ° 
तथा त्रैविध्यमापन्नः श्रुतिभेदः सुखात्मकः । 
नयते ब्राह्मणं नित्यं ब्रह्मानन्दं परातरम्‌॥ 
जैसे दुग्ध, चावल और शकर मिलाने से सुमिष्ठ एवं देवभोगयोग्य 
परमान्न बनता है, वैसेही अध्यात्म अधिदैव ओर अधिभूत इन तीनों भावों 
से युक्त असृतमयी श्रुति ज्ञानी पुरुष को ब्रह्मानन्द प्राप्त कराती है | इससे 
स्पष्ट हुआ कि वेद की प्रत्येक श्रुति के तीन प्रकार के भाव ओर तीन प्र- 
~ ~ चर 4१ ~ ce 
कार के अर्थ हैं | ये तीनों मनुष्य की साधारण बुद्धिगम्य नहीं हे । आज 
कल वेद के तत्वों को न जानकर मनुष्य इस विषय में बहुत ही श्रमयुक्त 
हो रहे हैं। कोई कोई तो सब श्रतियों को स्थूल अधिभूत भाव पर ही लगा 
देते हैं । कोर कोई-क्किट कल्पना करके सब मन्त्रों को आध्यात्मिक भाव में 
_ लगा डालते हैं| यह सव अपूर्ण मानवीय वुद्धि का लक्षण है । यदि वेद 
मनुष्यकृत होता तो ऐसी कल्पनः सत्य होती । परन्तु वेद अपौरुषेय शर 
इंश्वरक्ृत हैं, इसलिये ऐसी कल्पना. सर्व्वथा मिथ्या है और तीनों भावों 
का पूणे विलास ही सत्य है । एक दषटान्त देकर समाया जाता है। 
ृहदारणयक्ोपनिषद्‌ में वणन है कि!- 
दया ह प्राजापत्या देवाश्‍्चाऽसुराश्च, 
he < I 
तत्र कानीयसा एव देवाः ज्यायसा असुरा- 
~ ° इत ~ 
स्त एष लाकष्वस्पडून्त । इत्याद । 
_ मजापति के द्वारा देवता और असुर दोनों ही उत्पन्न हुए, उनमें से . 
देवता छोटे ओर असुर बड़े भाई हैं । ये दोनों इन लोकों में आपस में 
स्पद्धो करते हैं | इस मन्त्र में जो देवासुर-संग्राम का वर्णन क्रिया गथा है 
इसको केवल एक भाब में लेने से पूणे अर्थ नहीं होगा । इसको तीनही 
भाव में समझना चाहिये । इस भौतिक जगत्‌ में जो गीतोक्क देबीसम्पचि- 
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वाले ओर आसुरीसम्पत्तिवाले जीवो की आपस में सदा ही लड़ाई होती 
रहती हे, वह तो इसका अधिभूत अथे है । ठीक इसीतरह से देवलोक में 
जो तमोगुण के अधिष्ठाता असुर ओर सत्वगुण के अधिष्ठाता देवताओं 
के आपस म॑ लडाई होती रहती हे, अर्थात्‌ इन दोनों चेतनशक्षियों की _ 
लड़ाई अधिदेव देवासुर-संग्राम हे । तृतीयतः अध्यात्म अर्थात्‌ मनोराज्य में 
गो कुमति ओर सुमति का द्वन्द सदा वना रहता है, जिससे मनुष्य कभी 
कुमति के चक्र में आकर पाप करते हें और कभी सुमति के द्वारा भरित 
होकर कृतपाप के लिये अनुताप भी करते हें, यह लड़ाई अध्यात्म राज्य 
में देवासुर-संग्राम है । इस रीति से तीन तीन माब देखने से तब वेदों के 
मन्त्रों का पूरा पूरा अर्थ होसक्का है, अन्यथा नहीं । पूर्ण भगवान्‌ और 
भावमय भगवान्‌ के निश्वासरूपी वेद में सब्वत्र ही एतादश त्रिभाव-वि- 
लास देखकर भक्कजनहुदय प्रफुल्लित होता हे । फलतः पूर्व्वकाथित बिचार 


- के अनुसार वेदों में त्रिगुण को पूणता ओर त्रिभाव की पूणता होने के 


कारण वद्‌ का अप।रुषयत्व [सद्ध हुआ । र 
ha 


बेद के इस प्रकार:गभीर तसो के समझने के लिये किस प्रकार शिक्षा 
पहले प्राप्त करनी होगी सो नीचे लिखा जाता हे । प्रथम तो शिक्षा, कल्प, 


he 


` व्याकरण, निरुक्त, छन्द, ओर ज्योतिष, इन चःहों अङ्गां का भलीभाँति 


अध्ययन करके वेदार्थ समझने की शक्ति प्राप्त करनी पड़ेगी । इन छःहों 
अङ्गां में से यदि एक अङ्ग की भी न्यूनता रहेगी तो विद्वान्‌ की शक्ति पूणे 
नहीं होगी । इन अङ्गों के ज्ञान का लाभ-करने के अनन्तर सप्त दशेनों का 
ज्ञान भलीभांति प्राप्त करना होगा । वेदिक समत दर्शन अन्य देशीय दशेनों 
के सदृश काल्पनिक भित्ति पर स्थित नहीं हैं । बे सप्त ज्ञानभूमि में यथा- 
क्रम प्रवेश करानेबाले सप्त अधिक्रार से आविभूत हुए हैं । इस प्रकार से 
षडङ्ग .और सप्तदशेन के रहस्यों को पूणे रीति से हृदयङ्गम करने पर ओर 
कर्म उपासना और योगादि की सहायता से चित्त निम्मेल होने पर पूणे 
ज्ञानयुक्क वेदा की उपलब्ध हो सङ्गी ह; अन्यथा अनन्त, अपार आर गभीर 
वेदसमुद्र के पार जाने की तो बातही क्या हे, उसमें प्रवेश करना भी 
असम्भव हे । 

चेद में जो ऋषि छन्द और देवता का वणेन आता हे उससे तात्पर्ये आ 
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हि है किं जिनं जिन त्रिकालदेशी महषिंगण के चित्त में स्वतन्त्र स्वतन्त्र 
श्ुतियां प्रथम आविर्भाव हुई थीं अर्थात्‌ जिनं जिनं आचाय्यों के द्वारा वे 
मन्त्र प्रकाशित हुएं हैं दे हीं उन मन्त्रों के ऋषि कहाते हें, जिन जिन छन्दों 
में वे श्षृंतियां कही गई हैं सों उन उन वेदमन्त्रो के छन्द कहाते हैं और 
जिन जिन श्रैंतियों के द्वारा जिने जिन भगत्रच्छक्गियों की उपासना की जाय 
वे उंपास्ये शाक्कि उन उन श्रृतियों के देवता कहाते हैं । इसी नियम के अयु- 
सार प्रत्येक मन्त्र के साथ ऋषि देवता और छन्द के उल्लेख करने की विधि 
वेदों में पाई जोती है | इसका प्रयोजन यह है कि छन्द फे परिज्ञात होने से 
उस मन्त्र की आधिभौतिक शक्ति का ज्ञान होगा क्योंकि प्रत्येक वैदिक 
चन्दो की शक्ति अलग अंलग होती हे । उक्त छन्दो के अनुसार स्वतन्त्र 
कार्ये. करने की व्यंवस्था वेद के ब्राह्मण भाग में बहुधा पाई जाती है । 
देवता कें ज्ञानं सें उक्त मन्त्र की आपिदेव शक्ति का ज्ञान होता है और ऋषि 
के ज्ञान होने से उक्त मन्त्र की आध्यात्मिक शक्ति पर लक्ष्य होता है । वेद 
के कमें चउपासनाकाणड में स्थगादि फलप्रद. सकाम साधनों का बहुधा 
चरणेन होने से उसमें. इन्द्र, वरुण; अग्नि आंदि दैवी शक्तियों की स्ताते बी 
गई है । इंसे रहस्य को न समझकर. बहुत से हथा वेद-ज्ञानाभिमानी मनष्यों 
नें घतं के अनेक अर्थ होने से उन सव देवताओं के नामों को एक ईश्‍वर 
के सामं पेर ही लगाकर वणेन किया है.। संस्कृतभाषा कामधेनु की तरह 
अंभीएं फेलदांयिंनी होने परं भी उसकी सम्पत्ति को पाकर स्वेच्छाचार में 
हत्त होमं कोई गुण नहीं है; आधिक्रन्तु धमे और शास्र का अपलापमात्र 
हे । केवल भाषा औरं धातु के जानने सें वेद का ज्ञान नहीं होता है। 
वेद के जानने के लिये योगंयुक़् बुद्धि होकर उसंके गभीरतंम प्रदेश का 
रहस्य निणेयं करनां चांहियें । ऋग्वेद के दशंम मणडल के ७१ सूक्क 
में लिखों हे किः- 
तँ त्वः पर्यन्ने ददेश वाच- 
सुत त्वः शृखवन्नं श्रणोत्येनाम्‌ । 
उतों त्वस्मे तन्वं विसखे, 
` जायेव पतये उशंती सुवासाः ॥ 
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बहुत लोग वेद को देखकर भी ठीक नहीं देख सक्के हैं, बहुत लोग सुन- 
कर भी ठीक नहीं सुनते, जिस प्रकार पतिव्रता सती का अङ्ग उसके प्रतिही ` 
` देख सक्ने हें, उसी प्रकार जिस भाग्यवान पुरुष को यथाथ अधिकारी समक 


कर वेद अपना रूप दिखाते हैं बही बेद के तात्पर्य्य को समक सङ्का है, 
ओर कोई नहीं | अव धीर व निष्पक्षपात होकर विचार करने की बात हे 
कि यादि सव देवताओं का नाम एकही इंश्वर का नाम होता तो भिन्न भिन्न 


नाम से स्तुत करन का हा प्रयाजन क्या था । उसक लयं कतल इश्वर 


का नाम और तद्वाचक कुछ विशेषणों की ही आवश्यकता होती ओर प्र- 
त्येक नाम में जो धातु मिलते हें उन्हें उल्टी रीति से घुपाकर अत्यन्त क्रिष्ट 
कल्पना के साथ अर्थ करने की भी आवश्यकता नहीं होती | ओर वेद के 
मन्त्र भी बहुत थोड़े होजाते क्योकि यादि सब्र ऋचाएँ केवल ज्ञानकाएड 
प्रतिपादक होतीं तो कर्मकाएड का विस्तार जो सबसे आप्रिक हे उसका 
होना असम्भव होता । बेद के रहस्य जाननेवाले विद्वान्‌ पुरुषों को यह 
वात अवश्य मालूम होगी कि जगदादिकारण परमात्मा त्रिगुणमयी प्रकृति 
से परे हें, परन्तु उनकी शक्ति को धारण करके जो देवता, ऋषि या पितर 
लोग संसार की रक्षा करते हैं वे सव प्रकृति में ही हे । इस लिये सकाम 
स्वर्ग आदि चाहनेवाले साधकों के शिये देवताओं को प्रसन्न करना बहुत 
ही सहज है । यह वात निश्चय है कि जिसका चिंत्त इहलोक में अथवा 
परलोक में भोग सुख या सम्पत्ति चाहता हे थे पुरुष जहां तक हो सरल, 
जिसमें कष्ट कम हो, सिद्धि भी मिल जाय, ऐसे ही उपाय को अच्छा 
रूपफ्रेंगे । श्रीभगवान्‌ ने गीताजी में लिखा हे किः- 


काइश्षन्तः कम्मेणां सिद्धि यज़न्त इह देवताः । 
क्षिप्नं हि मानुषे लोके सिद्धिभवति कम्मेजा ॥ 
कामस्तैस्तेहतज्ञानाः प्रपद्यन्तेःन्यदेवताः । 

तं तं नियममास्थाय प्रकृत्या नियताः स्वया ॥ 


. „ अन्तवत्त फलं तेषां तद्भवत्यस्पग्नेधसाम्‌। 


देवान्‌ देवयजो यान्ति मङ्भक्का यान्ति मामपि॥ | 
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सकाम कम्मे में सिद्धि की इच्छा करके प्रद्वातिपरायण लोग देवता के 
तुष्करणाथे यज्ञ करते हैं क्योंकि ऐसे उपाय से शीघ्र सिद्धि मिलती है । 
इसी तरह से सकाम भावयुक्त प्रकृति की प्रेरणा से मुग्ध वे लोग देवताओं 
की साधना करते हैं । परन्तु इस प्रकार से प्राप्त फल नाशवान्‌ होता हे, 


. क्योंकि देवयज्ञ करनेवाला देवलोक को जाता है | मेरे भक्त लोग मेरे परम 


धाम को ही प्राप्त करते हैं । जिस प्रकार क्षुद्र फल की इच्छा करनेवाली 


. प्रजा छोटे राजकम्मे-चारी से ही अपना काम निकाल सक्की है, उसको स- 


म्राद्‌ के निकट जाने की आवश्यकता नहीं होती और न वो जासक्ते हैं; 
उसी प्रकार क्षुद्र वासना रखनेवाले निम्न श्रेणी के सकाम साधकों के लिये 
भगवदंशरूपी देवताओं की उपासना ही यथेष्ट हे ओर शीघ्र फलप्रद है, 
यह मानना ही पड़ेगा । द्वितीयतः वेद में इन्द्रआदि देवताओं को तुष्ठ करके 
अभीष्ट सिद्धि करने के लिये जो कुछ युक्ति बताई गई है, अनुभवी पुरुष 
जानते हैं कि उन सव युक्तियो के द्वारा देवीशक्ति ही प्रसन्न हो सक्गी है, 
भगवान को तुष्ठ करने के लिये वे सव युक्तियां यथेष्ठ नहीं हैं । अतः उन 
. सब मन्त्रों को भगवान्‌ के नाम पर ही धातु का अर्थान्तर करके लगादेना 
वेद के रहस्यज्ञान के अभाव का ही परिचायक हे, ऐसा कभी नहीं होना 
चाहिये । धीर होकर देवीशक्वियो की लीला पर संयम करके सव बातें 
देखनी चाहिये । विचार करने की वात हे कि साधारण जड़शक्कि, यथा- 
चुम्बक की शक्ति, बिजली की शक्ति आदि को काम में लाकर सायन्स वालों 
ने केसा “कमाल” कर दिखाया है, जिस को देखकर मनुष्यों की बुद्धि च- 
कर खाने लग पड़ी है । जब भोतिक शक्ति में यह सामर्थ्ये हे तो देवी शक्ति 
में और कितनी सामर्थ्ये होगी, विचारवान्‌ पुरुष ही इस को समक सङ्गे 
हैं। स्थूल जगत्‌ में भोतिक शक्ति की न्यांई सूक्ष्म जगत्‌ में देवी शाक्ति संसार ` 
की रक्षा के लिये किस रीति से काम करती है सो सव आगे के समुल्लास 
में बतावेंगे । मनुष्य यज्ञ-अनुष्ठान आदि के द्वारा उन शक्तियों को भसन्न 
करके सुख सम्पत्ति व अभीष्ट फल को प्राप्त कर सक्ने हैं | श्रति ने उसी के 
अर्थे युक्त बताई है । अतः वे सब नाम देवताओं के हैं और स्तोत्र भी देव- 
ताओं के प्रीत्यर्थे ही हैं | अवश्य जहां ज्ञानयज्ञ के साधन में अथवा उपनि- 
षदुक्ग ज्ञानाधिकार या आध्यात्मिक तत्वों के वर्णन में इन्द्र आदि नाम 
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प्रयुक्त हुए हैं, वहां इन्द्र आदि शब्द परमात्मा के वाचक होंगे, इसमें कोई 
सन्देह नहीं। जैसा कि “इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप इयते” इस मन्त्र में इन्द्र शब्द 


का अर्थ परमात्मा हे जो कि सृष्टि के समय माया के द्वारा बहुरूप होते हैं । | 


यह विषय आध्यात्मिक खष्टि व व ज्ञान का हे इसलिये ऐसा अर्थ हुआ । सः 


` काम देव आदि यज्ञ में ऐसा नहीं होसक्का है । 


वेदों की भाषा साधारण संस्कृत भाषा से कुछ अपूव्वे व विलक्षण ही 
है, जिस पर विचार करने से वेद की भाषा का लोकविलक्षणत्व ओर 
भाव की गभीरता स्वतः ही प्रमाणित हुआ करती है | अपने आये जाति 
गत विचारों के अनुसार सृष्टि के आदि काल से ही वेदों का सम्बन्ध माना 
जाता हे । स्मृति में लिखा है किः 
युगान्तेऽन्तहितान्वेदान्सेतिहासान्महर्षयः । 
लेभिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाताः स्वयम्भुवा ॥ 
महर्षि लोगो ने ब्रह्माजी से आज्ञा प्राप्त होकर खष्टि के पहले प्रलयकाल 
में अन्तहित इतिहासयुक्क वेदों को तपस्या के द्वारा प्राप्त किया । पाश्‍चात्त्य 
पणिडतों ने वेद का जन्मकाल निर्णय करने के लिये बहुत ही बुद्धि खर्च की 
है । किन्ही किन्ही पाणिडत्याभिमानी पश्चिमी विद्वानों ने तो इसामसीह के 
जन्म से दो इजार वषे पहले वेद हुआ था ऐसा कहा दे। और लोगों की 


` ओर प्रकार की सम्मति है । परन्तु किसी सम्मति के साथ किसीका मेल नहीं 


हे । तात्पय्य यह हे कि किसीको भी पता. नहीं चला और अन्त में सब 
कोही कहना पड़ा कि पृथ्वी भर में वेदों से प्राचीन कोई भी ग्रन्थ दृष्टिगो- 
चर नहीं होता । फलतः अश्रान्त वेदिक विज्ञान के अनादित्व ओर वेदिक 
भाषा. के अतिप्राचीनत्व को इंस संसार के सभी बुद्धिमान्‌ व विद्वान्‌ लोग 
एक वाक्य से स्वीकार करते हैं । 
वेदों में ज्ञान और विज्ञान, दोनों ही विस्तृतरूप से वर्णित हैं | अघटन 

घटनापटीयसी महामाया की लीला-भूमि ओर अनन्त आकाश एवं ग्रह 
नक्षत्रादि लोकों से सुशोभित यह संसार जिस प्रकार अनन्त है; उसी प्रकार 
वेदों का स्वरूप भी अनन्त हे । केवल एक ज्ञानदृष्टि से ही इम इस ससार 
को अनन्त देख रहे हैं.। प्रथम तो ज्ञानविस्तार से यह स्थूल जगत्‌ ही अनन्त 
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. है; पुनः विज्ञान से सम्बन्धयुक्क अध्यात्मराज्य का इस बहिजगत्‌ से और 


भी विस्तृत होना सम्भव हे । अपि च जब वेदों में ज्ञान ओर विज्ञान, दोनों 
का ही वर्णन है, तब वह वेदरूपी शब्दत्रह्म कितने अनन्त रूपधारी होसक्क हे 
सो विचारशील पुरुषमात्र ही समझ सङ्घे हें | इसीलिये श्रुति में कहा है किः- 
अनन्ता वे वेदाः। | 
वेद अनन्त हैं | वेदों के अनन्त होने पर भी इस कल्प के वेदों की संख्या 
पाई जाती हे | इस संख्या में मतभेद भी है। महाभाष्य में लिखा है किः- 
चतारो वेदाः साङ्गाः सरहस्या बहुधा भिन्नाः एकशत- 
मध्वस्युशाखाः सहसवत्मा सामवेदः एकविशतिधा 
बाहवृच्यं नवधा आथर्वणो वेदः । 
` अङ्ग और रहस्य से युक्त चार वेद बहुत शाखा में विभङ्ग हैं। यथा यजु- 
बेद को १०१ शाखा, सामवेद की १००० शाखा, ऋग्वेद की २१ शाखा 
ओर अथपव्य॑वेद की ६ शाखा हैं । स्कन्दपुराण में लिखा है किः- 
`. अवतीणों महायोगी सत्यवत्यां पराशंरात्‌। 
उत्सन्नान्भगवान्वेदानुजहार हरिः स्वयम्‌ ॥ 
ऋचः स ऋचमुद्धत्य ऋगेदं कृतवान्मभुः । 
यजूषि निगदाचेव तथा सामानि सामतः ॥ 
चतुर्धा व्यभजत्तांश्च चतुर्विशातिधा पुनः। 
शतधा चैकधा चेव तथेव च सहस्रधा ॥ 
कृष्णो द्वादशधा चेव पुनस्तस्यार्थ वित्तये । 
चकार जह्यसूत्राणि येषां सूत्रत्रमञ्जसा ॥ 
` स्कन्दपुराण के अनुसार एक वेद पहले भगवान्‌ वेदव्यास के द्वारा ४ 
भाग में विभक्न हुए ओर तदनन्तर उसीके ११३७ भाग हुए जिनको शाखा 


, कहते हैं। यथा -ऋखेद की २४ शाखा, यजुर्वेद की १०१, सामवेद की 


च थ भवेद 
१००० ओर अयव्वेवेद की १२ शाखा हैं । इत्यादि । मुक्किकोपनिषद्‌ में वेद 
की ११८० शाखाओं का प्रमाण मिलता है । यथाः- 
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ऋग्वेदस्य शाखाः स्युरेकर्विशतिसंख्यकाः। 
नवाधिकशतं शाखा यजुषो मारुतात्मज ! ॥ 

सहस्तसंख्यया जाताः शाखाः साम्नः परन्तप ! | 
अथव्येस्य तु शाखाः स्युः पञ्चाशद्भेदतो हरे ! ॥ 


ऋग्वेद की २१ शाखाएँ, यजुर्वेद की १०६, सामवेद की १०००, और 
अथव्वेवेद की ५० शाखाएँ हें | परन्तु मदान शोक का विषय हे कि वचे- 


` मान कालप्रभाव के कारण वेदों की इतनी शाखाएँ रहने पर भी आजकल 
केवल सात आठ शाखाएँ दृष्टिगोचर हो रही हैं | वेद का आविभाव तिरो- 


भाव जीवों के कर्म्मानुसार हुआ करता हे । यह हमारे पाप का और 
संशयात्मिका वृद्धि का ही फल है कि अन्य युगोंमें इतनी शाखाओं के रहने 
पर भी इस युग में अल्पमात्र शाखाएँ रह गई हे. । वेद के अर्थ ठीक ठीक 
समझ में आने लगजायँ, वेद का रहस्य मालूम होजाय और वेदविद्या 
ओर वेदिकधम्मे का पूणेतया प्रचार हो तो पुनः भ्राचीनकाल की दरह 
महर्षि प्रकट होकर वेद का आाविभोव करेंगे, इसमें सन्देह नहीं ।. वर्तमान 
सृष्टि के इस कल्प की जितनी शाखाओं में अपोरुपेय वेद का विस्तार "हुआ 
था उन प्रत्येक शाखाओं के स्त्रतन्त्र स्वतन्त्र मन्त्रमाग, ब्राह्मणभाग, आर 
णयकभाग व उपनिषद्भाग, वेदाङ्ग में सूत्र और प्रातिशाख्य. के भेदसमूह 
पर ही विचार करने से परिज्ञात होगा कि इस कल्प में भी वेदों का कितना 
महान्‌ बिस्तार था । 

सब्बेजीवहितकारी वेदों में ज्ञानतम्वन्धीय अनन्त विषय रहने पर भी 
विज्ञानसम्बन्धीय गूढ रहस्य हैं । अपि च वेदों की भाषा बहुत सारगर्भ; 
संक्षिप्त, गम्भीर ओर वैज्ञानिक भावयुक्क होने के कारण साधारण बुद्धिगम्य 
नहीं दै । इसी कारण अल्पदर्शी विद्वान्‌ लोगों के बहुधा वेदार्थ समने में 
विचलित होने के कारण उनमें मतभेद और अनेक सन्देह व प्रमाद की 
डत्तियों का उदय हुआ करता हे । परन्तु यथाथ में शब्दबरह्रूपी वेद मूर्तिमान 
ब्रह्मरूपही हैं। जिस प्रकार एक अद्वितीय ब्रह्म त्रिगुणभेदानुसार ब्रह्मा विष्णु 
च शिवरूप त्रिदेवमूत्ति धारण कर छष्टिकी उत्पि स्थिति और लय काय्यं 


किया करते दूँ; उसी मकार अपोरुषय वेद भी उपासना कर्म्म और ज्ञान | 


य 
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के प्रकाशाथे संहिता ब्राह्मण और उपनिषद्रूपी त्रिमूर्ति को धारण क 
सकल संसार के कल्याण में प्रदत्त हैं । वेद तीन भाग में विभक्त हैं । यथा- 
मन्त्रभाग, ब्राह्मणभाग और आरण्यक । आरण्यक ही उपनिषद्‌ का मूल 
- हे । आरण्यक में ब्रह्मतत्त के जो मूलसूत्र हे, उन्हींका ही विस्तार उप- 
निषद्‌ में किया गया है । उपनिषद निदत्तिसेवी वानमस्थ और सन्यासियां 
के लिये संग्रहीत हुए हैं । जिसके द्वारा ब्रह्म का सामीप्य लाभ हो उसे 
उपनिषद्‌ कहते हैं । उनका मूलीभूत आरण्यकभाग इसलिये आरण्यक 
कहलाता है कि प्राचीनकाल में तपोवन अनेक थे, वानप्रस्थाश्रमी वहीं वास 
करते थे और संन्यासीलोग भी वहीं विचरण किया करते थे, अतः अरण्य . 
में ही प्रकाशित होने से आरणपक नाम पड़ा हे । परमपवित्र उपनिषद्‌- 
समूह मुक्तिपद प्राप्ति के रथान अबलम्बन हैं | ब्राह्मणभाग और संहिताभाग 
प्रधानतः कम्मेकाणएड ओर उपासनाकाएड के अवलम्बनीय हैं। यद्यपि सव 
` वेद एकही हैं, तथापि कम्मांधिकार भेद से उक्त प्रकार सडुलित किये गये हैं, 
ओर ऋक्‌) यजुः, साम ओर अथव्वे ये भी तत्तत्नामोक्त चार प्रकार की स्व- 
त्त्र स्वतन्त्र श्वतियो के विभाग कर देने से चार वेद कहलाने लगे हैं । 
वास्तव में इन तीन विभाग ओर चार संज्ञाओं से युक्क वेद एकही है । कक, 
यजु साम और अथव्वे श्रेणी के अनुसार जो शाखाओं की संख्या पहले 
कह आये हैं, उसमें प्रत्येक शाखा के अलग अलम मन्त्रभाग, ब्राह्मणभाग 
ब आरणयकभाग थे । परन्तु इस कल्प में जितना वेद प्रकट हुआ था, उस 
का सहस्रांश भी नहीं मिलता । अनेक विसव, जातीय दुर्भाग्य और दुर्घट- 
नाओं के कारण वेद के. प्रधान प्रधान अंश लुप्त हो गये हैं, तथापि अब 
'जितना अंश मिलता हे बह भी आय्येजाति के लिये इस आपत्काल में 
विशेष कल्याणप्रद हे। 
अब चारों वेदों के विषय, जितना कि सम्भव है ५ 
जाते हें । ऋग्वेदसंहिता दस मएडल में विभक्त हे । देन मद में ८ हे 
वाक हैं । अनुवाकसमूह में १०२८ सूक्ष देखने में आते हैं। आज कल के 
प्रचलित अन्या में जिस मकार खण्ड परिच्छेद व भिन्न भिन्न विषय कहे 
जाते हँ, मणडल अनुवाक व सूक् आदि उन्हींके ही अनुरूप हैं । ऋग्वेद के 
म्रथम मण्डल में २४, द्वितीय में ४, तृतीय में ५, चतुर्थ में ५, पञ्चम षष्ठ व 
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सप्तम के हरेक में ६, अष्टम में १०, नवम में ७, और दशम मण्डल में १२ 
अनुवाक हैं । प्रत्येक मणडल में सूक्त संख्या । यथा-प्रथम मण्डल में १६१, 
द्वितीय में : ३, तृतीय में ६२, चतुथे में ४८, पञ्चम में ८७, पष्ठ में ७५, सः 
पम में १०४, अष्टम में १०३, नवम में ११४, ओर दशम मणडल में १६१ 
सूक्क हैं । सूकर के बहुत भेद हैं। यया -महासूक्त, मध्यमसूक्त, झद्रसूक्त, ऋषि-. 
सूक, छन्दसूक् ओर देवतासूक्कं । मणडल अनुवाक व सूक्क आदि के साथ 
ही शास्त्र में ऋगेद की मन्त्रसं्या, प्रत्येक मन्त्र की पदसंख्या और 
शब्दांश का परिमाण भी निर्दिष्ट हे । परन्तु दुःख का विषय हे कि इस प्र- 
कार पद्‌ संख्या व शब्द-समष्टि युक्ष ऋगेद अव नहीं मिलते हैं । ऋग्वेद की 
कविता संख्या को लकर ही आज कल बहुत मत मतान्तर होगये हैं। बहुत 
लोगों की गणना में वे १०४०२ से १०६२८ तक हैं । उनकी शब्दसंख्या 
१५३८२६ और शब्दांश की संख्या ४३२००० है । परन्तु इसमें मतभेद 
भी हे । विष्णुपुराण के तीसरे ब चौथे अध्याय में वर्णित हे कि भगवान्‌ 
वेदव्यास ने वेद विभाग करके पेल को ऋग्वेदसंहिता, वेशम्पायन को 
यजुर्वेदसंहिता, जेमिनि को सामवेदसंहिता ओर सुमन्तु को अथव्वेवेद- 
संहिता की शिक्षा दी थी । पुनः पेलऋषि ने आकसंहिता को दो भाग में 
विभक्क करके इन्द्रमामाति ओर वास्कलनामक अपने शिष्यद्रय को प्रदान 
किया था । वोध्य, अग्निमातुर, जातुकणे ओर पराशर, वास्कल ऋषि के 
ये चार शिष्य थे। उन्होंने अपनी अधीत वेद संहिता को चार भाग में विभक्त 
करके चार शिष्यो को सिखाया था । .इन्द्रपमेति ने जिस संहिता का 
अध्ययन किया था, उसे उसने अपने पुत्र माण्डक्रुय को पढ़ाया। माण्ड- 
केय के द्वारा उनके पुत्र शाकल्य एवं शिष्य वेदमित्र ओर सोभरि आदि के 
भीतर इसका प्रचार हुआ था । पुनः शाकल्य ने भी पांच संहिता संकलित 
करके मुदल, गालब, वात्स्य, शालीय व शेशिरनामक अपने पांच शिष्या 
को उपदेश किया था । इस तरह से ऋग्वेद बहुत प्रकार से बहुत शाखार्म 
विभक्क होगये । शाखाओं के अनुसार मणडल व अनुवाक आदि के भी 
बहुत नाम हैं। शौनक मुनि ने अपने रचित “ चरणब्यूइ ” ग्रन्थ में लिखाहे 
कि “ ऋग्वेदसंहिता के आठ भाग या स्थान हैं । उनके नाम ये हें । भा- 


बक, चच्चेक) श्रवणीयपार, क्रमपार, क्रमरथ, क्रमजटा, क्रशट ओर क्रमः | 
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दण्ड । ये सब भेद चार पारायण में विभक्क हें | ऋग्वेद की पांच शाखा 
हे । उनके नाम ये हें । आश्वलायन, साङ्ल्यायन; शाकल, वास्कल व 
माणइक .। उसमें अध्याय ६४ हैं, मणडल १०, वगेसंख्या २००६, सूक्त 
१०१७, पदक्रम-चाशिष्ठ के १५२५१४ ओर दूसरे के ५८, ऋकू के १०५८० 
पद, पारायण नाम से अभिहित हैं | प्रथम अष्टक में एक वगे ओर एक ऋष, 
द्वितीय अष्टक में दो बगे और दो कक, तृतीय में १०० ऋऋ, चतुर्थ में 
१७५ घ्सक, पञ्चम में १९३५ क्क, षष्ठ में ३०० काक, सप्तम में २० ऋष्‌ 
और अष्टम में ५४ ऋक्‌ हैं । ” चरणव्यूह की सम्मति में वेद के बहुत अ- 
च्याय अब नहीं मिलते हैं । लुप्त होगये हे । महाभाष्य के अनुसार ऋग्वेद . 
की २१ शाखा हैं । परन्तु २१ शाखा की तो वात ही क्या, अब ५ शाखा 
भी नहीं मिलती हैं । आज कल केवल शाकलशाखा ही प्रचलित है ऐसा 


` बहुत लोगों का विश्वास हे । वास्कल शाखा की कवितासंझ्या १०६२२ 


और शाकल शाखा की कबिता संख्या १५३८१ है, परन्तु इस गणना में 
भी मतभेद हे । भारतवासियों के दुभोग्यवशात्‌ वेद का बहुधा लुप्त होना ही 
इस प्रकार मतभेद का प्रधान कारण हे। ऋग्ेद के ब्राह्मण दो हैं । यथा- 
एतरय आर काषितकों या सांख्यायन । ऐतरेय ब्राह्मण ८ पञ्जिका से 
विभक्क हे । प्रत्येक पञ्जिका पांच अध्याय में ओर प्रत्येक अध्याय बहुत से 
काणडों में बिभक़् है । ऋगवेद के आरण्यक का नाम ऐतरेय आरण्यक है । 
इसमें पांच आरण्यक ओर अड्टारह अध्याय हैं । है 
` यजुर्वेद प्रधानतः दो भाग में “विभक्त है । यथा-शुक्क और कृष्ण । कृष्ण 
यजुर्वेद्साहिता का अन्यःनाम तैत्तरीयसंहिता हे । चरणाब्यूह के मतानुसार 
कृष्ण यजुर्वेद की ८६ शाखा हैं । यज्ञः की महाभाष्य के मतानुसार १ ०१ ह 
ओर मुक्किकोपनिषद्‌ के मतानुसार १०६ हैं| परन्तु आज कल यजुर्वेद की 
केवल १२ शाखा ओर १४ उपशाखा के नाम मिलते हैं । शाखाओं के नाम- 
चरक, आह रक, कठ, प्राच्यक्रठ, कपिष्ठलकठ, आओपमन्य, आष्ठलकठ, चाराय- 
णीय, वारायणीय, वात्तोन्तवेय, श्वेताश्वतर और मैत्रायणीय हैं । तैत्तरीय 
शाखा कीदो उपशाखा हैं। ओक्ष्य और खाणिडकेय | खाणिडकेय उपशाखा 
को पांच मशाखा इं । आपस्तम्बी, वोधायनी, सत्यापाठी, हिरए्यकेशी और 
येय । मेत्रायणीय शाखा की ७ उपशाला हें । मानव, दुन्दुभ, चेकेप, 
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वाराइ, द्रवेय, श्याम, और श्यामायनीय। इन सब उपशाखा व प्रशाखाओं 
की संख्या चौदह हैं । मन्त्र ब्राह्मणात्मक कृष्ण यजुर्वेद में अद्वारह हजार 
मंत्र हें । इसके मन्त्रभाग तेत्तरीयसंहिता में ७ अष्ठक् हें । मत्येक अष्टक 
७, ८ अध्याय में विभक्त है । अध्याय को भशन ओर अष्टक को प्रपाठक 


भी कहते हैं प्रत्येक अध्याय में बहुत से अनुवाक हैं । इस ग्रन्थ में कुल 


७०० अमुवाक हैं । प्रजापति सोम. आदि देवता इसके ऋषि हैं । इसमें 
अश्वमेध, अग्निष्टोम, ज्योतिष्टोम, राजसूय, अतिरात्र आदि सञ्ञों का वणेन 
३. _ x ज्र 
है । कृष्ण यजुर्वेद के ब्राह्मण का नाम तेत्तरीय ब्राह्मण ओर आरण्यक 


का नाम तैत्तरीय आरण्यक हे | ज्ञानक्राणड में तेत्तरीय उपनिषद्‌ के सि- - 


बाय शाखाओं के अजुसार मेत्रायणीय शाखा के मेत्रायणीय उपानिषद्‌, कठ 
शाखा के कठोपनिषद्‌, श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ओर नारायणोपनिषद्‌ आदि 
मिलते हैं । ह ः 

शुक्क यजुर्वेर का दूसरा नाम वाजसनेयसंहिता हे | इसके ऋषि याज्ञ- 
वल्क्य हें । इसमें १६०० ओर इसके ब्राह्मण में ७६०० मन्त्र हैं । शुक्र 
यजुर्वेद की १७ शाखाएँ हैं । यथा--जावाल, ओघप, कणत, माध्यन्दिन, 
ज्ञापीय, तापायनीय, कापाल, पोएडूवत्स, आवटिक, पामावटिक, पाराशरीय, 
बैधेय, वैनेय, ओघेय, गालव, वेजव, कात्यायनीय । वाजसनेयी संहिता 
४० अध्याय २६० अनुवाक और अनेक काएड में विभक्त है । दशेपोणेमास, 
अग्निष्टोम, वाजपेय, अग्निहोत्र, चातुमीस्य, पोडशी, अश्वमेध, पुरुमेध आदि 
यज्ञां के वर्णन इसमें मिलते हैं । इसमें वेदिक युगकी सामाजिक रीति 
नीति का भी वणेनहै । प्रसिद्ध “शतपथब्राह्मण” इसकी माध्यन्दिन शाखा 


के अन्तगेत है । इसके दो भागमें १४ काएडदै । ब्रुहदारणयकोपनिपदू इन | 


काएडों के अन्तगेत है । 
सामवेद की सहस्र शाखा थी, उनमें से आसुरायणीय, वासुरायणीय, 


वार्तान्तवेय, प्राञ्जल; ऋग्बणीमेदा, प्राचीनयोग्य, ज्ञानयोग्य) राणायनीय-' 


इतने नाप मिलते हैं । उनमें से राणायनीय के नौ भेद हैं । यथा-- शाठ्या- 
' यनीय, सात्वल) मौद्गल, खल्वल, महाखल्वल, लाङ्गल, कौथुम, गौतम, 
ओर जे(मेनीय । आज कल सामवेद की केवल कोथुम शाखा मिलती हे । 


च्य ~ CS र oS ~ 
सामवेद के दो भाग हैं । पूर्वं आर उत्तर । पूव्वेसंहिता के छः प्रपाठक 
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- हैं। इसका दूसरा नाम बन्दआचिक है । सामवेदीय उद्ातागण इसीस दूसरा नाम छन्दआचिक है | सामवेदीय उद्गातागण. इसीको 
गाते थे। इसको सप्तसाम भी कहते हैं| सामवेद के उत्तरभाग का नाम 
उत्तराचिक या आरण्यगण हे । सामवेद के ब्राह्मणभाग में आर्षेय, 
देवताध्याय, अद्भुत, ताणडशमहाब्राह्मण, सामविधान आदि आठ ब्राह्मण 
. हैं| इसमें दो उपनिषद्‌ मधान हैं । छान्दोग्य और केनोपनिषद्‌ । 

चरणव्यूह में अथव्वेवेद की मन्त्रसंख्या के विषय में लिखाहे कि!-. 


- द्वादशानां सहस्राणि मन्त्राणां त्रिशतानि च। 

` अयन्वेवेद में १२३०० मन्त्र हैं । परन्तु आज कल इससे बहुत थोड़े मन्त्र 

मिलते हैं | इसकी नो शाखा, यथा-पेप्पल, दान्त, प्रदान्त, स्नात, सोत, 

ब्रह्मदावल, शौनक, देवीदशेती और चरणबिद्या । पहले इसकी बहुत 

शाखा थी, परन्तु आजकल केवल शौनक शाखा है । शौनक शाखा विंशति 

काण्ड में विभङ्ग है । अथर्ववेद में शत्रुपीडन, आत्मरक्षा, विपद्रीकरण 

आदि कार्य्यो के लिये बहुत मन्त्र हैं | वर्तमान तन्त्रशा्र की उत्पत्ति 

| अथव्वेवेद से ही मालूम होती है । अथर्ववेद के ब्राह्मण का नाम गोपथ 

/ ब्राह्मण है । इसके ज्ञानकाण्ड में बहुत उपनिषद थे । अब भी जाबाल, 

केवल्य, आनन्दवल्ली, आरुणीय, तेजो बिन्दु, ध्यानाबेन्दु, अमृतविन्दु, ब्रह्म 

बिन्दु) नादबिन्दु) प्रश्न, युणडक, अथर्व्वशिरस्‌, गर्व्भ, माण्डुक्य, नीलरुद्र 
आदि बहुत मिलते हैं । [ 

` अयच्येवेद के सङ्लयिताओं के विषय में तीन मत हैं । किसी किसी की 

सम्मति में अथव्वे और अङ्गिरा ऋषि के बंशधर लोग, ओर किसी किसी 

की सम्मति में भृगुवंशियों ने इसका सङ्कलन किया या । कोई ऐसा भी कहते 

हैं कि अथव्वे ऋषि ने यज्ञक्रिया की प्रवत्तना के समय अथव्वेवेद का सङ्कलन 


किया था । ऋक्‌, साम, यजु, अथव्वे, इन चारों में ही बहुत से साधारण 
सूक् मिलते हैं इससे मालूम होता है कि एकसे ही क्रमशः बेदचतुष्टय का 
विभाग किया गया था । जेसा कि सूतसंहिता में लिखा हैः - 

स पुनर्देबदेवस्य प्रसादादम्बिकापतेः। 

स्डक्षप्य सकलात्‌ वेदांश्चतुर्धा कृतवान्दिजाः ॥ 


` ऋग्वेदः प्रथमः प्रोक्नो यजुर्वेदस्ततः परः । 
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एकविशतिभेदेन ऋग्वेदो मेदितोऽसुना । 
` यज्ञबेंदो दविजा एकशतभेदेन भेदितः ॥ 
नवधा भेदितोऽथव्यंवेदः साम सहस्रधा । - 
व्यस्तवेदतया व्यास इति लोके श्रतो सुनिः॥ 
महर्षि वेदव्यासजी ने देवदेव अम्बिकापति की कृपा से निखिल वेद 
को चार भाग में विभक्क किया, जिसमें ऋग्वेद प्रथम, यञ्चः द्वितीय, साम 
तृतीय और चतुर्थ अथव्वेवेद हे | अतः पर उन्होने ऋग्वेद को २१ भाग में 
यजुर्वेद को १०१ भाग में, अथव्वे को & भाग में और सामवेद को १००० 
भाग में विभक्क किया था। येही ११३१ भाग वेद की शाखा हैं । वेदविभाग 
करने से ही उनका नाम वेदव्यास हे | इस प्रकार चार भेद वेद के करने 
का प्रयोजन भी है क्योंकि यज्ञाथे अभिमद्ृत्त वेदों में से ऋग्वेद के द्वारा 
यज्ञीय होतृप्रयोग, यजुर्वेद के द्वारा यज्ञीय अध्वय्युंरयोग, सामवेद के द्वारा 
उद्गातृप्रयोग ( जिसमे ब्रह्ममजमानप्रयोग भी अन्तर्भूत होता हे ) और 
अथव्वेब्रेद में शान्तिक, पौष्टिक, आभिचारिक आदि यज्ञ, कम्मे, देवता ब उपा- 
सना का रहस्य और ज्ञान के प्रतिपादक मन्त्रों के होने से एक वेद के चतुर्धा 
विभाग सब्वेथा युक्षियुक्त हैं । इसके सिवाय शाखाओं के भेद में मतभेद 
पाया जाता है, जैसा कि पातञ्जल महाभाष्य. ओर सूतसंहिता के अनुसार 
बेद की ११३१ शाखा, मुक्किकोपनिषदू के अनुसार ११८० शाखा, और 
स्कन्दपुराण के अनुसार ११३७ शाखा हें । इस प्रकार मतभेद का तात्त्विक 
कारण कुछ नहीं है, केवल किसी महर्षि ने किसी शाखाको अन्य शाखा म॑ 
अन्तभ्रेत करके संख्या को घटादी है । ओर किसी ने ऐसा अन्तभोव न 
करके संख्या को बरावर रक्खा हे | अतः वेद की शाखाओं की संख्या में 
इस प्रकार मतभेद होने पर भी महपियों के वाक्य में कोई बिरोध नहीं है 
एसा समभना चाहिये | 
यह वात पहिलेही कही गई है कि भगवती श्रुति के भवरोग-वेद्य होने से 
जीवकी त्रिविध शुद्धि सम्पादन करके मुक्विमदान करने के लिये वेद, कम्मं 


उपासना व ज्ञानरूप त्रिविध काण्ड में विभक्त हें। और तदनुसार मन्त्र ब्राह्मण | 
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ओर उसके अन्तगेत आरण्यक वा उपनिषदू, बेद के ये तीन भाग हैं। और 
 यहृभी पहिले कहा गया हे कि वेद के प्रत्येक भाग में कम्मे उपासना और 
ज्ञान, इन तीनों के ही. विषय रहने पर भी प्रधानतया संहिताभाग में उपा- 
सनाकाणड का, ब्राह्मणभाग में कम्मेकाएड का और आरण्यक या उप- 
निषद्भाग में ज्ञानकाण्ड का उपदेश है । इन में से आरण्यक वा उपनिषदू 
का लक्षण पहिले कहा गया हे । आरण्यक वा उपनिषदों के संहिता और 
ब्राह्मण के ही अन्तर्भूत होने से प्रायः बेद को तीन भाग में बणीन न करके 
` मन्त्र ओर त्राण इन रो भाग में ही वणेन किया जाता हे । जैसा कि 
महर्षि आपस्तम्ब ने लिखा हैः-- 
मन्त्रब्राह्मणयोवेंदनामधेयम्‌ । 
मन्त्र ओर ब्राह्मण को वेद कहते हैं | महर्षि जैमिनी ने मन्त्र और ब्रा- 
हाण दोनों को ही बेद कहकर लक्षण वर्णन किया हे । यथा पूर्व्येमीमांसा- 
दशेन के द्वितीयाध्याय में;-- . 
तच्चोदकेषु मन्त्राख्याः, शेषे ब्राह्मणशब्दः । 
चोदना या मेरणालक्षण अति ही मन्त्र हे । मन्त्रावशिष्ट वेदभाग ब्रा- 
तण हें अभिधान के मरक के विषय में जहां उपदेश किया जाता है वहां 
मन्जानधीमहे ” मन्त्रों को पढ़ते हैं “ मन्त्रानध्यापयामः ” मन्त्रों को पढ़ाते 
हें, स्यादि चोदनालक्षण थुति मन्त्र है । इस के निष्कर्षरुपेण कहा गया 
किः-- ॅ 
याश्रिकानां समास्यातं लक्षणं दोषवजितम्‌। 
_ पनष्ठानस्मारकादो मन्त्रशब्दं प्रयुञ्जते ॥ 
जॅन जन श्वातया में याज्ञिक समाख्यातत्व) अनुष्ठानस्मारकत्व, स्तति- 
ख्पत्व, आमन्त्रणोपेतत्व, आदि भाव विद्यमान हैं उन्हें मन्त्र समना चा- 
हिय । एतदतिरिङ्ग श्चति ब्राह्मण हे । साधारणतः क सक्ते हैं कि जो सब 
ay यज्ञीय अनुष्ठान के वर्णन के साथ किसी न- किसी देवता पर लक्षित 
गई हैं, वे सब, मन्त्र हैं । ओर जिन श्रुतियों में कोन मन्त्र किस कारी 


रह 


में प्रयुक् होना चाहिये इसका उल्लेख करके मन्त्रों की विशे 


७ 


न्जो की विशेष व्याख्या की 


' ~ ba ४ 
है उनको ब्राह्मण कहते हैं । ब्राझणभाग भी विधिरूप, अर्थवादरूप 
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र तदुभय विलक्षण भेद से तीन प्रकार का है | इनमें प्रभाकर ने विधि 
का लक्षण, शब्दभावना ब लिङ्गादियोग अर्थात्‌ जहां शब्दों की भावना 
आर लिङ्गादि का प्रयोग हो, ऐसा कहा हं। “ इष्टसाधनता विधिः अयात्‌ 
इएसाधनता को विधि ताकिकादि बतलाते इं | सव ही विधि, उत्पत्ति, आधिः ˆ 
कार, विनियोग ओर प्रयोग भेद से चार प्रकार की होती हे । स्तुतिनिन्दा- 
शून्य और विधि के अवशिष्ट वाक्यसमूह अर्थेवादरूप हैं । और यह अर्थः 
वाद, गुणवाद, अनुबाद ओर भूताथवाद भेद से तीन प्रकार का है । बिध्यथ- ` 
वाद्‌ से बिलक्षण वेदान्तवाक्य दें, वो अज्ञातज्ञापक होने पर भी अनुष्ठान 
के अप्रतिंपादक होने से विधि नहीं कहइलासक्क । आर सव विधियों की 
अन्तःकरण-विशुद्धि के द्वारा उसी में ही समाप्ति होने से “ अन्यशेषत्वा- 
भावात्‌ ” अथात्‌ अर्थवाद भी नहीं हे । अतः उभय विलक्षण 
अव्वोचीन मनुष्याने वेदके ब्राह्मणभाग को “परतः प्रमाणहे, अतः स्वतः 

प्रमाण संहिताभाग से भिन्न ओर न्यून हे” ऐसा कहकर वैदिक जगत्‌ में बहुत 
ही कोलाइल मचादिय। हे-। वेद क्या बस्तु है ! वेदका वेदत्व क्या है ! वेदकी 
पूर्ण ता, पूणे भगवान्‌ का निश्वास या वाक्यरूपता, और अपोरुषेयता तथा 
अखिलजीव-फल्याणकारिता किन किन भावों पर निर्भर है? ये सव 
बातें निष्पक्ष और उदाररूप से विचार करते तो उनको ऐसा भ्रम नहीं 
होता । प्रथम तो यह वात विचारणीय है कि जो ११३१ अथवा ११८० 
शाखा से ४ शाखा छांटकर उन चारों को ही संहिता अथात्‌ स्वतः प्रमाण 
वेद कहकर वाकी को परतः प्रमाण शाखारूप से बणेन कहीं कहीं अव्या- 
चीन मताबलम्बियों के वणेन में देखने में आता हे वह सव्वेथा श्रोन्तियुक्त 
ई । वेद अलग ओर शाखा अलग यह वात नहीं हं। इसके अतिरिक्त यदि 
शाखा परतः प्रमाण हो तो चुने हुए ४ भी तो शाखा ही हें, वे चार स्वतः 
प्रमाण केसे बन गये । सभी को स्वतःप्रमाण या सभी को परतःप्रमाण कहना 
चाहिये । एक को स्वतःभमाण ओर एक को परतःभमाण कहना सव्बेथा 
असत्य ह । वास्तव में ११८० शाखाओं की सब संहिता ब्राह्मण ओर उप- 
निषद्‌, सवही बेद ह इसमें सन्देइ नहीं । अनन्त बेद कल्पकी प्रथम दशा में 

क मूरति भ विराजमान थे । उसी को ही श्रीभगवान्‌ वेदव्यास ने ४ भाग 
में विभक्क किया था। मन्त्रत्राह्मणात्मक चतुधो बिभक्क यही वेद पुनः अनेक 
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श्रीसत्याथेविवेक । 


शाखाओं में विभक्न होगये जिसका प्रमाण पहलेही दिया गयां हे । यही वात 
शाख्रानमोदित हे, अन्य कुछभी शास्रानमोदित नहीं हे । क्‍योंकि यह प्रत्यक्ष 
सिद्ध ही' हे कि आजकल जो ऋग्वेदसंद्दिता, यजुर्वदसंहिता, सामवेदसंहिता 
ओर अथव्वेवेदसं हिता प्रचलित हे वे सब ११३१ या ११८० वेद शाखाओं 
की कोई न कोई शाखाही हैं | यथा-सामवेदसंहिता कोथुमी शाखा, अथवे- 
वेद्संहिता शोनक शाखा, यजुर्वेद्सहिता तेत्तरीय शाखा, माध्यन्दिनी शाखा 
` आदि सव पहलेही कह चुके हें । अतः मन्त्रज्राह्मणात्मक वेद ११३१ या ११८० 
शाखामय हैं । जिनमें से कोई कोई शाखाओं की संहिताएँ मिलती हैं ओर 
बहुतसी लुप्त होगई हैं, सभी शाखाएँ अपोरुषेय, भगवद्राव्य ओर स्वतः 
प्रमाण हैं । वेद अनन्त हैं, वेदवारिधि की गम्भीरता निणेय कोन करसक्ता 
है, तथापि जहां तक बिचार की गति हे उससे यह सिद्धान्त निकाल सङ्के हैं 
कि जब वेद मन्त्रन्राह्मणात्मक हें तब हरेक शाखा के मन्त्र के साथ हरेक 
शाखा के ब्राह्मण भी अवश्य होंगे । संहिताभाग के मन्त्र क्रिया-प्रणाली 
में केसे व्यबहुत होने चाहिये, ब्राह्मणभाग में जव-इसी का ही वणन हे तब 
हरेक मन्त्र के साथ उसकी क्रिया-विधिरूप से ब्राह्मण का होना स्वतः सिद्ध 
है। कम्म उपासना तथा ज्ञान, जब वेदिक शिक्षा की भूल भित्ति दै, जिसके 
न रहने से वेद का वेदत्व, पूर्णत्व ओर मुक्तिमदातृत्व शक्ति का अभाव होता 
हे तो. यह बात अवश्य सोचने योग्य है कि जिस विषय की आधिभोतिक, 

आर आधिदेविक साथेकता रहेगी उसकी आध्यात्मिक सार्थकता कभी 

खणिडत नहीं होसक्की । इसलिये जिस मन्त्र में कम्मे की शक्ति और उपा- 
सना का भाव मोजूद हे उसमें ज्ञानशक्ति भी अवश्य रहेगी । यही कारण हे 

कि प्रत्येक शाखा के मन्त्र ओर ब्राह्मण के साथही साथ तदन्तर्गत आरणयक 

बा उपनिषद्‌ भी अवश्य होंगे । जेसा कि मुक्तिकोपनिषद्‌ में लिखाहे किः- 


एकेकस्यास्तु शाखाया एकेको पनिषन्मता । . 


प्रत्येक शाखा की एक एक उपानिषद्‌ हे । भारत के. दुर्भाग्य के कारण 
इस कल्प में प्रकाशितं वेदों में से बहुत अंश विलुप्त होगये और बेद के य- 
थे रहस्य को न जानकर उसको हथा अङ्गहीन करने के पाप ने इस 
दुभाग्य को ओर भी बढ़ा दिया हे । अतः इन सब विषयों पर प्रणिधान 
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करके हरेक आय्ये-सन्तान को भविष्यत्‌ के लिये सावधान रहना चाहिये | 


ब्राह्णणभाग ने क्या अपराध किया है कि जिस से उसको भगवान्‌ का 
वाक्य न कह कर परतः प्रमाण कहाजाय १ अगर ब्राह्मण मन्त्रब्रिषयिणी 


द्वितीयसमुल्लास । १८१ ४. 


क्रियाविधि ही हैं अथवा व्याख्यान या विद्दत्तिरूपी हे तो इससे ब्राह्मण * 


भाग के वेद होने में सन्देह क्‍या होसक्का हे ! मन्त्र यादे भगवान्‌ के मुख से- 
निकल सकें अथवा निश्वासरूप से प्रवाहित होसके तो उसकी क्रियाविधि 
: के ऐसे ही निकलने या प्रवाहित होने में क्या असम्भावना हे ! इस प्रकार 
हथा सन्देहो को उठाकर, बेद को अज्ञहीन करदेना केवल पक्षपात से भरी 
हुई कपोलकल्पनामात्र हे । एताइश अकिश्वितकर युक्ति में तात्विकता 
कुछ नहीं है, क्योंकि ब्राह्मणभाग वेद दै या नहीं, इस विषय के निश्चय 
करने के लिये दो चार कल्पनाएं करदेनी, अथवा अपनी तरफ से अथे वि- 
गाड़ कर दो चार प्रमाण भर देने ही यथेष्ठ नहीं होते। इसमें वेद का वेदत्व 
क्या है १ किल्वेक्षण वेद हे ? कोन कोन विषयों के रहने से वेद तत्पदवाच्य 
होसक्का है ? अथवा न रहने से अपूर्णता की सम्भावना होसक्गी है ! ब्राह्मण- 
भाग को वेदत्व से च्युत करने के पहिले इन सब विषयों पर विचार करना 
पड़ेगा । पहिले ही कहा जा चुका हे कि वेद के वेदत्व के विषय में स्मृति 
आज्ञा करती हे कि प्रत्यक्ष व अनुमान के द्वारा जिस वस्तु की प्राप्त नहीं 
होसक्षी है, वेद उस वस्तु को प्राप्त कराता है, यही वेद का वेदत्व है । अव 
निष्पक्ष विचार करने पर सभी को विदित होगा कि लोकिक प्रत्यक्ष व 
अनुमान से अतीत जो आध्यात्मिक ब्रह्मपद की प्राप्ति, उसमें ब्राह्मणभाग 
की ही सहायता अधिक लीजाती हे, क्योंकि उपनिषद्‌ ब्राह्मणभाग के ही 
अन्तरत हैं जिन में ब्रह्मतत्त का पूर्णतया निरूपण किया गया हे । अतः 
इस विषय में सन्देह करना निरर्थक हे । कस्म उपासना, ज्ञान, तीनों की 
पूणता रहने से वेद की पूर्णता और अपोरुषेयता हे, 'क्याकि पूणे भगवान्‌ 
का वाक्य वेद तभी होसक्का दे कि जव इसमें जीव को ब्रह्मभाव में लाने की 
पूणे शक्ति हो । बह्मभावमामि तभी होसक्ष है कि जब सतूभाव, चिद्धाव और 
आनन्दभाव की पूर्णतया उपलब्धि हो । कम्मेके द्वारा सद्भाव, उपासना के 
द्वारा आनन्द और ज्ञानद्वारा चिद्धाव की उपलब्धि होती हे | अतः वेद के 


तीन काण्ड हें । यथा-मन्त्रभाग उपासनाकाएड, ्राझणभाग कम्मकाएड और 
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आरण्यकभाग ज्ञानकाएड । इसलिये ब्राह्मणभाग ओर तदन्तगेत आर- 
ए्यक व उपनिषद्भाग के न रहने से वेद की अपोरुषेयता तथा पूर्णता सर्वथा 
खण्डित. होती हे । भांग पद के कहने से ही यह वात सिद्ध होती है कि 
केवल मन्त्र ही वेद नहीं हें । क्योंकि भाग शब्द भागान्तर की सूचना करता 
है । केवल मन्तरही वेद होता तो मन्त्रभाग नहीं कहा जाता, केवल मन्त्र कहा 
जाता । परन्तु जव ऐसा कहा जाता है तो इससे निश्चय होता हे कि मन्त्र- 
भाग के सिवाय वेद का ओर भी भाग है जो ब्राह्मण और तदन्तर्गत आर- 
एयक हे ओर इन सव के मिलने से ही समस्त भाग से पूर्ण चेदमूति नयन- 
गोचर होगी जो साधकों के कल्याण करने में सव्येथा समर्थ होगी । अधि- 
कन्तु यहभी पहले कहा जा चुका हे कि मन्त्र, ब्राह्मण और आरणयक में 
मधानतः उपासना कम्मे ओर ज्ञान का वणन होने पर भी साधारणतः 
' प्रत्येक भाग में ही तीनों का बन है, क्योंकि पूण वस्तु के प्रत्येक अङ्ग में 
भी पूणेता का आभास रहा करता है । इस प्रकार से बिचार करने पर भी 
मालूम होगा कि कम्म, उपासना व ज्ञानकी पूर्णता एकाधार में ब्राह्मण में 
जितनी मिलेगी, संहिता में इतनी नहीं मिलेगी क्‍योंकि ज्ञानकी पूणेता तो 
ब्राह्मणान्तगेत उपनिषद्‌ में ही हे । तथा अस्पष्ट कम्म व उपासना के मन्तो 
को स्पष्टतया ब्राह्मणों में खोल दिया गया है, अतः इसमें पूणेता का और 
जीवकल्याणकारिता का लक्षण अधिक हे, इस लिये एताइश विस्तार 
- और विद त्ते ब्राह्मणभाग का भूषण हे, दूषण नहीं । अतः इसको परतः प्रमाण 
कहना आन्तमात्र ई । इसके अतिरिक्त गुण व भाव के विषय में भी 
पर्यालोचना करने से ब्राह्मणभाग के अपौरुषेय होने में कोई सन्देह नहीं 
= हीं 
हा सका । गुणा ब भाव के विषय में पहिलेही बहुत कुछ कहा जा चुका है अतः 
पुनरुक्ति निष्मयोजन हे । त्रिगुण और त्रिभाव की जिस प्रकार की पूर्णता 
हान से वेद भगवद्वाक्य कहा जा सङ्का हे वे सव लक्षण ब्राह्मण में वर्तमान 
हैं आझण म॑ सात्विक, राजसिक, तामसिक अधिकारी के कल्याण 
उन्नाति के अर्थ तीन प्रकार की यज्ञविधि बताई गई हे, ब्राह्मणभाग के 
प्रत्येक श्रुति में तीन तीन भाव भरे हुए हैं जिसको गवेषणापरायण दर 
लोग देखसक्के हैं। येही सब बातें हैं जिनपर विचार रखकर शोर माह 
स्वतःसमाण हृ आर कौन भाग नहीं, इसका विचार होना चाहिये । केवल 
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दो चार प्रमाणभूत श्लोक या सूत्र का अथे बिगाइने से तस्व निणेय नही. 


होता, किन्तु ्रगल्भतामात्र होती है । शब्द पर शासत्राथ और वस्तु है एवं 
ज्ञानराज्य में तथा भावराज्य में प्रवेश ओर वस्तु है | वेद शब्दराज्य की बस्तु 
नहीं है, परन्तु ज्ञान और भावराज्य . की वस्तु हे । अतः तत्त्वानुसंन्घित्सु 
पुरुष इन सब बातों पर ध्यान रखकर विचार करने से अवश्य जान सकेंगे 


कि ब्राह्मण सव्वेथा स्वतःप्रमाण हे । इन्ही सब विषयों के कारणही महर्षि 


जेमिनी ने अपने प्रणीत मीमांसादशन में मन्त्र व ब्राह्मण दोनों को वेद 
कहते हुए ब्राह्मणभाग का ही प्राधान्य निर्देश किया हे । यथा प्रथमाध्याय 
के द्वितीय पाद्‌ का प्रथम सूत्र) 


भ्राम्रायस्य क्रियाथत्वादानेथक्य- ८ 
थ्‌ €_ ७ 2 मच्यते 
मतदथानां तरंमादनित्यसुच्यते । 
इस सूत्र में उन्होंने क्रियाथेक श्रुति अर्थात्‌ ब्राह्मण को ही बेद कहकर, 

जो श्रुति क्रियार्थक नहीं हे उसका हृथात्व प्रतिपादन किया हे | इस प्रकार 
ववपक्षमें ब्राह्मणभाग की श्रेष्ठता प्रतिपादन करके पश्चात्‌ उत्तरपक्ष में 
मन्त्रभाग को भी श्रुति कहकर दोनों ही को सम्हाल लिया है। प्रथम 
अध्याय के द्वितीय पाद के सप्तम सूत्र में कहा हे किः 


विधिना तेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः। 
मन्त्रभाग क्रियासम्बद्ध न होने पर भी विधि के उद्देश्य से एक ही 
प्रकार का होने से प्रमाणपदबी पर मतिष्ठा-पाने योग्य हे क्योंकि मन्त्रभाग 
स्तुतिमूलक हे ओर स्तुति के द्वारा विधि के विषय में प्ररोचना होती हे । 
स्तुतिमूलक मन्त्रसमूइ क्रियाओं की प्रेरणा करके अनुष्ठाता का उपकार 


करते हैं, इस लिये मन्त्र भी वेद में प्रमाण हें । ईस प्रकार महषि जैमिनि . 


ने ब्राह्मण व मन्त्र दोनों को ही वेद कहकर ब्राह्मणभाग का प्राधान्य 
निर्देश किया इं । | 

द्वितीयतः केवल शाब्द प्रमाण पर निभेर करने से भी त्राह्मणाभाग का 
परतःप्रमाण होना सिद्ध नहीं हाता, क्‍योंकि बहुत प्रामाणिक ग्रन्थों में भी 


अपौरुषेय वेदान्तगेत है, अतः इसको स्वतः प्रमाण कहा गया है । पारस्कर 


शब्यसूत्र में वचन हे कि!- 
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NA OO ; Cr 
वाधावधयस्तकरच व॑दः । 
` इसमें विधिनिषेधात्मक श्रुति को स्पष्ट शब्द से वेद कहा गया है । ब्राह्मण 
` भाग विधि या निषेधात्मक हे क्योंकि इसमें उयो तिष्ठोम, गर्भाधानादि विधियों 
न... DT NN 
« - का वणन हे ओर विधेय मन्त्रभाग है । अतः पारस्कर की सम्मति के 
, अनुसार दोनों ही वेद के अन्तर्भूत हैं। भगवान्‌ मनुजी ने भी ऐसाही कहा 
है । मनुसंहिता द्वितीय अध्याय- 
श्रातिदेधर 3305: र 
क्षातिद्वेधन्तु यत्र स्यात्तत्र धर्म्मावुभो स्मृतो । 
OR oS नो र [a 
उभावपि हि तो घम्मों सम्यगुक्को मनीषिभिः॥ 
दिते दिते 3 ~ 
 उदितेश्नुदि चेव समयाध्युषिते तथा । 
हि he - ती SA Ee 
सव्वथा वत्तेते यज्ञ इतीयं वेदिकी श्रुतिः॥ 
जहां पर दो श्रुति परस्पर विरुद्धं प्रतीत हों वहां दोनों को ही धर्म्म- 
जनक समकना चाहिये ऐसा मनीषिगण ने कहा है। इस के इष्टान्तरूप 
से मतुजी कहते हे कि जेसा बेद में बचन मिलता है कि सूर्य्य के उदयकाल 
) में होम करना चाहिये, अनुदयकाल में होम करना चाहिये और सूय्य या 


नक्षत्ररहित काल में भी होम करना चाहिये । इस प्रकार से परस्पर विरुद्ध 
अति होने पर भी अधिकारिभेद से सभी माननीय है, यही भगवान्‌ मनुके 
वचन का तात्यय्ये है । इसमें मतुजीने उादेतकाल में होम, अनुदितकाल 

में होम इत्यादि आज्ञाओ को बेदिकी श्रुति कहा है, परन्तु यह सव आज्ञा 
वेद के ब्राह्मणभाग की है । अतः ब्राह्मणभाग भी स्वतःप्रमाण वेद्‌ के 
अन्तर्गत है, ऐसा. मलुजी का भी सिद्धान्त प्रमाणित हुआ । | 
अवांचीन पुरुषों की दूसरी युक्ति यह है करि ब्राह्मणभाग में बहुप्रकार 
ऋषि युनि ओर राजाओं का इतिहास और पुराणादि की वाते लिखी हें 
इसलिये ब्राह्मण वेद नहीं होसक्ला है, क्योंकि इतिहास जिसका हो इसके 
जन्म के बाद ही लिखा जासक्का है, पहले नहीं । और उन लोगों ने इससे 

. यह भी सिद्धान्त निकाला है कि ब्राह्मणभाग ही इतिहास पुराण गाया 
हें, औसत अलग इतिहास पुराणादि नहीं हे । यह युक्ति सब्वथा अकिशि हि 
कर हैं | पहले यह बात समकनी चाहिये कि पुराण वेद से कोई ले 


नहीं है। जो इतिहात या गाया वेद में हैं उसी को ही पुराणों में सरल 
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ओर विस्तार करके भिन्न भिन्न प्रकार से वणेन किया गया है । जैसा कि 


शतपथ ब्राह्मण में जलप्लावन का इतिहास ओर अवतारों की कथा, ऐतरेय _ 
ब्राह्मण में देवासुरसंग्राम का इतिहास ओर हरिरचन्द्र की गाथा । यही _ 


सव विषय पुराणों मं वणन किये गये हें । इनमें जो कहीं कहीं परस्पर 


विरोध पाये जाते हैं, वे विरोध तात्तविक नहीं हैं, किन्तु भाव की भिन्नता के : 


अनुसार हैं । क्योंकि पुराणों की रचना भावों के अनुसार हुआ करती है 
जिसके रहस्य को आगे वताईगे । इसलिये ब्राह्मण को ही पुराण मानकर 
अष्टादश पुराणों के उड़ा देने की वुद्धि श्रान्तियुक्त है, इसमें सन्देह नहीं । 
द्वितीयतः इतिहास ओर पुराण के सम्बन्ध से ही ब्राह्मणभाग परत/प्रमाण 
हो जायगा, यह सिद्धान्त सव्वेथा मिथ्या है। क्योंकि वाजसनेयी ब्राह्मणो- 
पनिषद्‌ में लिखा हे किः 

अस्य भहताभूतस्प [चश्वासतमतः 

हग्वंदा यज्चवदः सामवदऽथगााङ्गरस 

इातहासः पुराणस्‌ । 

इस श्रुति से यह सिद्धान्त निकलता है कि ऋक आदि चार वेद, इति- 

हास, पुराण आदि सव ही भगवान्‌ का निश्वास हे । प्रथम तो यह बात 
सत्य है कि ऋगादि चार वेद ही मन्त्र-त्राह्मणात्मक् ओर ११८० शाखा- 
त्मक हैं क्योंकि इसकी अन्यथासिद्धि में कोई. प्रमाण नहीं हे । द्वितीयतः 
यदि ऋगादि को केवल संहिता मानकर इतिहास पुराण को ही ब्राह्मण 
माना जाय, तथापि इतिहास पुराण परतःप्रमाण कैसे हो सकते हैं ? क्योंकि 
ऋग्वेद यजुर्वेद आदि की न्यांई इतिहास पुराण भी भगवान्‌ का निश्‍वास 


ही हैं। इसलिये एक ही निश्वास से निकले हुए पेद स्वतःप्रमाण ओर | 


इतिहास पुराण परतःममाण होजाय इसका कारण क्या १ भगवान, के 
निश्वास में ऐसा गड़बड़ क्यों होजायगा ? निश्वास शब्द में दो भाव 


रक्खे गये हैं | पहला यह है कि निश्वास की तरह प्राकृतिकरूप से खि. 
के पहले वेद, इतिहास, पुराण, सवही ऋषियों के अन्तःकरण में प्रकट हुए, 


[जसका रहस्य पाहल वणान एकया गया हे आर इसीकारण गाथाए वेद 


में भी मिलती हैं । अतः इससे सिद्धान्त हुआ कि संहिता ओर ब्रा 


CC-0. Digitized by.,eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


१८६ श्रीसत्याथेविषेक । 


दो ही स्वतःपरमाण हें | निश्वास शब्द का दूसरा भाव यह है कि जिस 
प्रकार निश्वास यावद्रव्प भावी होता हे, उसी प्रकार नित्य भगवान्‌ के 
निश्वासरूपी वेद इतिहास ओर पुराण भी नित्य हैं, केवल युग में पैदा 
० होनवाले जीवों के कम्पोनुसार प्रकट हुआ करते हैं | इसीलिये स्मृतिकार 
` ने कहा हे किः-- 
युगान्तेःन्तहितान्वेदान्सेतिहासान्महरषयः | 
. लेभिरे तपसा पृव्यमनुज्ञाताः स्वयम्भुवा ॥ 
सहि के पहले ब्रह्माजी से आज्ञा प्राप्त होकर महर्षियों ने सेतिहास वेदों 
को प्राप्त किया । इसमें सेतिहास अर्थात्‌ इतिहास के सहित वेदों को प्राप्त 
किया, ऐसा कहने से मन्त्र और ब्राह्मण दोनों की ही वेद संज्ञा स्मृतिकार 
को अभिमत हे ऐसा सिद्ध होता हे । इस प्रकार सेतिहास बेद अर्थात्‌ 
मन्न्राह्मणात्मक बेद हाहि के पहले महर्षियों के समावि-शुद्ध अन्तःकरण 
में प्रकट होते है । अतः दोनों ही स्वतःप्रमाण हैं, इसमें सन्देह नहीं। . 
बिचार करने पर मालूम होगा कि ब्राह्मण भाग में जो इतिहास मिलते हैं 
उससे ब्राह्मणभाग के बेदत्व की हाने नहीं होती है, आधिकन्तु पुष्टि होती है 
अया तद जब पण ह ओर सकल अधिकारी का कल्याण करना ही जब 
बद का बेदस्र है, तब जहां रजोगुणमूलक क्रिया-काएड का वर्णन होगा 
- वहा क्रिया-काएड से सम्बन्ध रखनेवाले इतिहास का रहना भी आव- 
श्यकौय ह । ब्राह्मण भाग में बेंदिकी क्रियाविधि का उपदेश हे अतः उसमें 
इतिहास का भी वर्णन होना स्वत!सिद्ध है। इससे ब्राह्मणभाग के स्वतः 
ममाणता में कोई दोष स्पर्श नहीं करता हे । ऋषि मुनि व राजाओं के इति. 
हास हाने से ब्राह्मणभाग स्वतःप्माण नहीं होसक्ा, क्योंकि जिनके रत 
हास ६ वे उनके जन्म के वाद लिखे जाते हैं, ऐसी युक का कोई मर 
नहीं हं । बेद जव ज्ञानस्वरूप है तो बेद का वेदत्व तो यही होना ज 
कि भूत भविष्यत्‌ वर्तमान सभी बस्तु उसमें पहले से वाशित हो | र 
लागा की योगशंक्नि ओर तपःशक्षि में ही जव ऐसा प्रभाब प 
भावष्यत्‌ का करामलकवत्‌ देख सङ्के थे, तो जो भगवान्‌ देश काल बसु 


हें 


से अपरिच्छिन्न और महर्पियों के भी गुरु हैं, उनकी वाणीरूपी वेद ने 
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अगर दो चार महर्षि, मुनि या राजाओं के इतिहास पहिले ही से कहदिये 
तो इसमें इस प्रकार सन्देह ओर परतःप्रमाणता की कल्पना केसे हो 
सक्ती हे ? महर्षि पतञ्जलिजी ने योगदशन में कहा हे कि: 


स एव पूव्वषामाप गुरुः कालंचानवच्चदात्‌ । 


र« र 


ha 


इतिहास के होने से ही ब्राह्मण परतःप्रमाण नहीं होसक्का हे । और ऐसा 
कहने से मन्त्रभाग पर भी परतःप्रमाणापत्ति होजायगी, क्योकि उसमें भी 
बहुत प्रकार के इतिहास हें | यथा-ऋग्बेद के चतुथ मणडल क चतुथ सृक्क 
में सुसज्जित गजस्कन्धारूढ राजा का युद्धगमन लिखा हं, ओर उस 
मण्डल के तृतीय सूक्क में ऐरावत हस्ती, उच्चेश्रवा आदि अश्‍व का विवरण 
लिखा है। सप्तम मणडल के १८ सूक्क में सुदास का ओर चतुथं मण्डल के 
१८ ओर २८ सूक्त में कुतस व इन्द्र का शत्रुसहार लिखा हे । कुयव, अयु 
` ओर कृष्णदस्यु का विवरण प्रथम मणडल के १०४ सूक्क तथा सप्तम मण्डल 
के ६६ सूक्त मं हं । दुयाण राजा का विवरण प्रथम मण्डल के. १७४ 
सूक़् में हे । इसी मण्डल के ११६ सूक्क मं वणेन ह कि राजर्षे तुग्र ने 
अपने पुत्र भुज्यु को ससेन्य दिग्विजय करने के लिये भेजा था। षष्ठ 
मण्डल के ७५ सूक्क में घोड़ा आर धनुबाण प्रभृति का विशेष वणन हे ।. 
क्या इन सब राजा) गज, मनुष्य, राजर्षिं, घोड़ा आदि के इतिहास ऋग्वेद 
में देखने से यह सिद्धान्त करना होगा कि उन सव मनुष्यों के जन्म के 
बाद ही ऋग्वेद्संहिता की सृष्टि हुई थी ? कदापि नहीं । क्योंकि ऐसा 
करने से मन्त्रभाग भी परतःप्रमाण ओर अनित्य होजायगा । ओर इन 
सब मनुष्य या राजाओं के नामों का अथे विगाड़कर दूसरा अथ करदेना 
भी केवल पाणिइत्याभिमान मात्रः हे, सत्य नहीं हं। यह सभी वेद की 
त्रिकालदशिता का परिचय हे । जिसमें कल्प कल्पान्तर का ज्ञान दपण 
की तरह झलक रहा है, उसके लिये भूत भविष्यत्‌ वत्तमान का विषय 


वे ही सबके गुरु हैं क्योंकि वे काल से परिच्छिन्न नहीं हैं। अतः ` 


पहले ही से कहदेना कोई असम्भव वात नहीं हे । अतः ब्राह्मणभांग के ' 


विषय में ऐसा सन्देह नहीं होना चाहिये | 


[oS Ar .*७ 


यह वात पहले ही सिद्ध करदी गई है कि महर्षि जामा 


ऱ्य 
12 
£] 
, ५ 
| 
नु 
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[ ड च्छ 
दशन में भी मत्र ओर ब्राह्मण का लक्षण वर्णेन करते समय सूत्र 


~ 


कहा हे किः -- 
बज 2 मकर 
पबादक३ मन्त्राख्या । 
` रेषेब्राह्मणशब्दः | 
इनमे उन्होने स्तुतिद्ठारा परोचक क्षतियों को मन्त्र कहकर, मन्त्रावशिष्ट 
बेद भाग को ब्राह्मण कहा है । यदि ब्राह्मण येद न होता तो जोमाने महर्षि 
“ शेषे ाह्णशब्दः ” ऐसा सूत्र नहीं करते क्योंकि किसी वस्तु का शेष 
उससे भिन्न पदार्थ नहीं होता है, परन्तु उसीके ही अन्तत होता है । 
इसलिये जाझणभाग जव मन्त्रभाग का अवशेष अंश हे तो इसके स्वतः 
प्रमाण होने में काई सन्दर नहीं होसक्ला। न्यायदर्शन के प्रणेता गौतम 
ऋषि ने भी वेद के प्रमाणों पर कटाक्ष करने के निमित्त सूत्र कहा हे. कि!-- 
... तदप्रामारयमद्तव्याघातपुनरुक्लदोषेस्यः। | 
` अरत व्याघात आदि दोष होने के कारण वेद अप्रमाण है | न्यायरश 
पह ङ है । न्यायदर्शन 
के भाष्यकार वात्त्यायन ऋषि ने इस सूत्र के भाष्य में लिखा है किः- . 
उन्रकामः पुतेष्ट्या यजेतेति नेष्टो संस्थितायां 
जन्म ह्‌ [ ९ 
युत्र शयत | हृष्टाथस्य वाक्यस्य अनतः 
त्वाददृष्टार्थमपि वाक्यं अगिनहातरं जुहुयात्‌ स्वर्ग- 
कामः इत्याद्यर॒तमिति ज्ञायते । 
बेद में लिखा है कि जिसको पुत्र की इच्छा हो वो पत्रे 
i र च्छा हो वो पुतरेष्िन 
. % परन्तु उक्त यज्ञ करने पर भी बहुत मनुष्यां के ए नी हहा 
अतः सिद्धान्त हुआ फि जब प्रत्यक्ष फल में मिथ्यार 
जसा कि अग्निहोत्र करने से स्वग होता है 
दोष दिखाने के लिये उन्होंने लिखा है कि. 
हवने OC च वि. ~ च 
हवने उदिते होत्य अनु देते होतव्यं समया- 
ध्युपित होतव्यामिति विधाय विहितं व्याहन्ति, 
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ब्राहमण दोनों को ही बेद माना है । उन्होंने स्वप्रणीत पूर्ववै-मीमांसा- 


५६ Eis TLS % PEARSE SET I “he 


1 # ६ क है ३" डी । कक da Ee 
क 126, क्या Fi 5 
ov 4 


र्त Ce HE 640८ Ee 
MERE ह 
प न 


द्ितोयंथसुक्ष-व । 5 


oe 


OS 
श्यावोऽस्याहृतिमभ्यवहरति य उदिते जुहोति, 
शवलाऽस्याहतमभ्यवहरातं या झअनादत जुः 
हात, श्यावशवली वास्याइातमभ्यवहरता ` ~ 
यः समयाध्युषिते जुहोति, व्याघाताचान्यतर 

To 
न्मिथ्येति। ज 

व्याघात दोष के होने से भी वेदःप्राम'ण्य नहीं होसक्का हें । जसे एक 
स्थान में कहा है कि सूयय के उदय होनेपर हवन करना-चाहिये, फिर अन्यन्न 
कहा कि सूर्योदय के पहले होम करना चाहिये, ऐसे ही उदयकाल में होम 
करने से दोप ओर अनुदय काल में होम करने से दोष कहा हे, यें दोनों 
बात परस्पर विरुद्ध होने से बाधित हे, इसीको ही व्याघात दोप कहते हैं | 
इस तरह से अनत व्याघात आदि दोष बेद में दिखाकर उसका अग्रामाएय 
बताने के लिये वात्स्यायन ऋषि ने उदित होम, अनुदित होम, अग्निहोत्र, 
पुत्रेष्टि आदि जो कुछ यज्ञों का दृष्टान्त दिया हे ये सब दृष्टान्त ब्राह्मण भाग 
के हैं । अतः सिद्धान्त हुआ कि वात्स्यायन ऋषि ने भी ब्राह्मण भाग को 
वेद माना हे । और यह वात पहिले ही कही गइ हे कि इन्हीं दान्तं के द्वारा 
भगवान्‌ सनुजीने भी ब्राझणभाग को वेद माना है | अतः न्यायदशन के -- 


विड्धयथेवादानुवादवचनविनियोगात्‌ । 
इस सूत्र के भाष्य में वात्स्यायन ऋषि..ने विधि, अथेवाद ओर अनुवाद 
नामक तीन प्रकार के वचना के लक्षण लिखे हैं, उनका सम्बन्ध दिखाकर 
उन वचनो को लौकिक वचन कहकर वात्स्यायन ऋषि ब्राह्मणभाग 
को वेद नहीं मानते थे ऐसा कहदेना सब्पेथा मिथ्या हे । क्योंकि उन्होंने 
पहले सूत्र में ही कई प्रकार के दृष्ठान्तों से ब्राह्मणभाग को वेद कहा है । 
और इस के भाष्य में भी! 


विधिस्तु विनियोगो५नुक्षा वा यथा अग्निहोत्र 
जुहुयात्‌ स्वगकामः । 


———— sn 


इस प्रकार कहकर उन्होंने पहले कही हुई अपनी सम्मति की पुष्टि ही | 
की है, खण्डन नहीं किया हे । और दूसरी विचार करने योग्य बात | 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


rn अनननान-मक+-+क++भक ९००»ेल “= 
Toes 


` यह है कि मेदे जव पूणे बस्तु है तो उसमें लौकिक अलौकिक सभी तरह के 
विषय आवेगे । जैसा कि पहले ही कहा गया है कि वेद में लौकिक पदारथविद्य 
(सायन्स) की बाते भी हैं और अलौकिक ब्रह्मज्ञान की बातें भी हैं । इस 
जिये ब्राह्मणभागमें विधि अर्थबाद आदि वचनों को देखकर उसे अलौकिक 
राज्य से गिराकर लोकिक में लेडालना विचार और वेद के रहस्य ज्ञान का 
परिचायक नहीं हे, अतः ऐसा भ्रम नहीं होना चाहिये । महाभाष्यकार ने 
बेद के दृष्टान्त देते समय किसी ब्राह्मणभाग के मन्त्र का दृष्टान्त नहीं दिया 
है) इस लिये गा अश्व आदि लोकिक दृष्टान्तों को ब्राह्मणभाग में खींचकर 
उसको बेदत्व से गिरा देना चाहिये, यह सिद्धान्त नितान्त आकिश्चित्कर 
है। किसी वात का इष्टान्त देने के लिये पहिले से प्रतिज्ञा नहीं की जाती 
६, परन्तु इष्टान्त भसङ्गोपा् आर प्रयोजनातुसार हुआ करते हैं | इस लिये 
महाभाष्यकार ने जैसा प्रसङ्ग देखा और जितने इष्टान्त से प्रयोजन सिद्ध होता 
था, उतना ही उन्होने दिया होगा । उसमें मन्त्रभाग से दिया या ब्राह्मण- 
भाग स दिया, ब्राह्मणभाग से न देने पर उसकी अप्रमाणता होजायगी, 
इस मकार चिन्ता का अवसर ही नहीं था । क्योंकि दृष्टान्त साधारणतया 
वेद विषयक था, वेद के भागावेषयक नहीं था, ओोर ब्राह्मणभाग में गो अश 
आद का इष्टान्त ६, इस लिये जहां कहीं गो अश्‍व का दृष्टान्त होगा, वह सव 
्रह्मणभाग का ही होना चाहिये यह सिद्धान्त किसी काम का नहीं है। इस 
मकार डात, स्टाप, पुराण, दशन, सूत्र, भाष्य आदि समस्त प्रामाणिक 
न्या पर मणिधान करने से विवेकी पुरुष को अवश्य मालम होगा कि 
मन्त्र ओर ब्राह्मण दोनों ही वेद के विभाग हैं। अतः कर्म्म-उपासना मोर 
शान का शषा के द्वारा समस्तं जीवों को संसारसिन्धु के पार उतरने के 
लिय मन्त्र ब्राह्मण ओर आरणयकरूपी त्रिमाति के भित बेद एक 
मात्र आश्रयस्थल हैं, इसमें सन्देह नहीं | के भित बरार 
पय त Le ~ [न he 03 ~ AN 
बो के रा निन्नलिलित विषय निग हुए । वेद 
अनादि ६ । बंद के आविभाव के विचार से वेद भगवट्राक्य हैं । बेद नित्य 
ह | वेदा का वास्तवतः कदापि नाश नहीं होता । बेद के प्रामाण्य के 
"य म कोड शाका करनी उचित नहीं है। वेद जिभांवात्पक और त्रिगु- 
फक भाव आर अधिकारा से पूणे होने के कारण पूर्ण ज्ञानमय हे । वेद 
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सव आज्ञात, परन्तु आवश्यकीय बिपयों के प्रकाशक हैं । बेद संशय, 
, बिपय्येय आदि सब प्रकार के दोषों से रहित हैं| वेद श्रीपरमारमा, देवता 
और ऋषियों के द्वारा यथाक्रम प्रकट हुआ करते हैं। वेद धर्म्म, अथे,, 
काम और मोक्ष इन चारों प्रकार के फलों को समानरूप से देनेवाले हैं । 
वेद की श्चुतियां चाहे ग्रूप में हों) चाहे पद्चरूप में हों ओर चाहे गानरूप 
में हों एवं चाहे वेद के विभाग ऋक यज्ञः साम ओर अथव्वेख्प से चार हो, 
बेद वस्तुतः एक ही हे | महालय होने पर भी वेदों का नाश नहीं होता; 
महाप्रलयावस्था में वे ज्ञानरूप से परमातमा में स्थित रहते हैं | प्रलयावस्था में 
वेद परमात्मा में नित्यरूप से विराजमान रहते हुए सृष्टि अवस्था में श्रीब्रह्मा 
जी की आज्ञा से महर्षियों के अन्तःकरण में आविभूत होकर, तत्पश्चात्‌ 
ऋचाओं के द्वारा जगत्‌ में अक्षरमय स्थूल पुस्तकरूप से प्रकट होते हैं | 
बेद पूर्णज्ञानमय, त्रिगुणमय, और त्रिभावमय होने के कारण वेदों में 

नुष्य की ऐहलौकिक उन्नति, पारलौकिक उन्नति ओर निव्योणमुक्कि के 
उपयोगी सम्पूर्ण आवश्यकीय विषयों का वणेन प्रकाशित हुआ हे । वेद 
मन्त्रभाग, ब्राझणभाग और उपनिपद्भाग, इन तीनों भागों में ओर 
कम्भैकाणड, उपासनाकाणड और ज्ञानकाण्ड, इन तीनों काण्डों में विभक्त 
हे । मन्त्रभाग की न्यांई ब्राह्मणभाग ओर उपनिपदभाग, ये भी वेद ही हैं, 
इसमें कोई भी सन्देह नहीं । वेद की प्रत्येक ऋचा त्रिगुण ओर त्रिभाव 
से पर्ण होने के कारण वेद इंश्वरकथित हैं इसमें भी सन्देह नहीं । वेद की 
प्रत्येक श्रति त्रिभावमय आर तीन मकारे के अर्थव.ली हैं, जिनका पूरा 
पूरा भावार्थ समझना साधारण बुद्धिगम्य नहीं हे, वेद के तीनां अयं 
केवल योगी ओर तत्वज्ञानी ही समभसक्के हैं । शिक्षा कल्प आदि वेद के 
छः अङ्ग और वेदिक सप्तदशेन शाख्ररूपी वेदोपाङ्ग के भली भांति अध्ययन 
किये बिना विद्वान्‌ के लिये भी वेदार्थ समझना असम्भव हे; इसीकारण 
प्रत्येक व्यक्कि वेदाथ समझ नहीं सङ्का । प्रत्येक ऋचा के छन्द, देवता ओर 
ऋषि के जानने से उक्त ऋचा की अधिभूत अधिदेव ओर अध्यात्म शक्ति 
का पता लगता है । सब देश के सब श्रेणी के विद्वान्‌ ही एकमत होकर 


स्वीकार करते हैं कि वेदों से प्राचीन ओर कोई ग्रन्थ पृथिवी में नहीं हे | 
ज्ञान अनन्त होने फे कारण वेद अनन्त हैं, परन्तु इस वत्तमान कर्प में बेद 
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की ११८० शाखा प्रचलित थीं; यद्मपि शाखाओं की संख्या के विषय में 
कई एक मतभेद हैं, किन्तु यदि यही संख्या स्वीकार कौजाय तो यह 
मानना. ही पढ़ेगा कि इस कल्प में ११८० मन्त्रसतंहिता, ११८० ब्राह्मण 
आर ११८० उपनिषद विद्यमान थे, परन्तु कालप्रभाव से अब इस समय 
इसका सहस्नांश भी नहीं मिलता | जो अद्रदर्शी व्यक्ति केवल मन्त्रभाग 
को ही वेद करके मानते हैं ओर ब्राह्मणभाग को वेद नहीं कहते, उनका 
` सिद्धान्त सव्येथा भरपूर हे । पुराणों की समाधि भाषा, परकीय भाषा 
ओर लोकिक भाषा के अनुरूप वेदों में भी इतिहासादिक कई प्रकार का 
वणेन मिलना विज्ञानविरुद्ध नहीं है । 
वेदाविभाव के विज्ञान के समझने के उपयोगी दो चार विषय यहां 
कहने योग्य हैं| ज्ञान आत्मा का स्वरूप है । पूणेज्ञान की स्थिति परमात्मा 
ब्रह्म में ही नित्य रहती हे । ज्ञानाविभाव ओर तिरोभाव की चार दशा. 
तसखज्ञानी महात्पाओं ने मानी हे; उन्हीं चारों दशा का नाम आभासज्ञान, 
दाशेनिंकज्ञान, तटस्थज्ञान ओर स्वरूपज्ञान हे । स्वरूपज्ञान से ही मुक्ति 
दात्री महाविद्या का सम्बन्ध हे । ज्ञान के प्रकाशक और ज्ञान के चालक 
श्रीभगवान्‌ की नित्य विराजमान देवी शाक्तिया हैं वे ऋषि कहलाते हैं | ज्ञान 
की इन चारों अवस्थाओं का ओर ज्ञान के चालक ऋषियों छा विस्तारित 
वणेन इस सयुल्लास के अन्तिम अध्याय में किया जायगा । जैसे अधम्पी 
के नाश और धर्म्म की रक्षा के अर्थ श्री भगवान्‌ के अंशावतार और 
पूणावतारा का प्राकव्य इस संसारं में समय समय पर हुआ करता है, उसी 
प्रकार अङ्गान का नाश ओर ज्ञान के विस्तार के अर्थ उक्त नित्य ऋषियों 
के पूणोबतार और अंशावतार समय समय पर संसार में प्रकट हुआ 
करते हैं । उक्त ऋषियों के पूणीवतारों का जन्म प्रायः मन्वन्तर के प्रथम में 
ही हुआ करता हे । उस समय उपस्थित मन्वन्तर के उपयोगी ज्ञान के 
प्रकाश कं अथ, ज्ञान की बीजभूत ऋचाएँ उक्त पूर्णावतार ऋषियों के अम्तः- 
करण में स्वतः ही प्रकाशित होती हैं | कालाप्रभाव से वेद क्रमशः लुप्त 
होजाने पर पुन: अन्य मन्तरन्तर के प्रथम में इसी प्रकार से प्रकाशित होजाते 
हैं। बद का सम्बन्ध यद्यपि आमास, दशेन, ज्ञान और विद्या इन चारों 
के साथ होने पर भी वेदाविभाव का सम्बन्ध केवल जानजननी महाविद्या. 
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के साथ हा. साक्षात्रूप से रहन के कारण ऋषेगण विना अन्य सहायता के 
श्रीमगवत्कृपा से ऋचाओं को अपने अन्तःकरण में प्राप्त करते हैं । यही 
वेंदाविभोष का अतिगूढ़ रहस्य हे। . ४: ह] 

द्वितीय समुल्लास. का प्रथम अध्याय समाप्त हुञ्ा। *, 57७ फतह 


उ 
वेदाङ्ग । 
वि 
वेदाथ अतिदुज्ञेंय है । जिस प्रकार समाधिस्थ पुरुष ही ब्रह्मद्शन में स- 
मर्थ होसक्का हे, उसी प्रकार समाथियुक्त अन्तःकरण द्वारा ही शब्दत्रह्मरूपी 
वेद का यथार्थ अर्थ समझा जासक्का है, परन्तु योगी की पदवी को प्राप्त 


SE) 


करनेवाले सोभाग्यवान्‌महापुरुष कम ही होते हँ | श्रीगीताजी में लिखा है किः 


मनुष्याणा सहलंषु काश्चयतात प[सड्य। 

यततामपि सिद्धानां कश्चिन्मां वेत्ति तत््ततः॥ ` 
हजारों मनुष्यों में कोई ही योगी होने का. प्रयत्न करता है और अनेक 
यत्न करनेवाला में से कोई ही समाधिस्थ होकर भगवत्साक्षात्कार करसक्का 
हे । वेदवाक्यही जव ज्ञान ओर विज्ञान पाने के एकमात्र लौकिके उपाय हैं 
तो लोकिकरूप से वेद को समकने की युक्नि ही सब्बसाधारण के लिये 
हितकारिणी होसक्की हे | परन्तु वेद जब अलोकिक ज्ञानभाण्डार के आधारः 
रूप हैं तो लोकिक पुरुषाथेद्रारा अलौकिक वेदिक ज्ञान के प्राप्त करने की 
उपयोगिनी बुद्धि का लाभ करने के अर्थ कुछ असाधारण यंत्र कीं ही 
आवश्यकता हे । अथात्‌ जिस प्रकार साधारण व्याकरण एवं काव्यः कोष 
आदि के पाठ करने से ही पणिडतगण सब अन्यान्य संस्कृत ग्रन्थों के संम- 
भने की उपयुक्त बुद्धि को प्राप्त करलिया करते हे, केवल बेसी ही साधारण 
ग्यताद्वारा वैदिक ज्ञान की प्राप्ति कदापि नहीं होसक्की । विना षडङ्ग में 
पूण योग्यता प्राप्त किये जिज्ञासुगण कदापि वेदाथे समभने में समर्थे नहीं 
होसक्के। जिस प्रकार किसी पुरुष की पररक्षा की जाती हे तो पहले उसकी 
आकृति, चेष्ठा, गुण, प्रकृति, चरित्र आदि अनेक बातों फे जानने की 


आवश्यकती होती है, ओर इन बातों के जानने से उस व्यक्ति का पूणे . _ 
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सीति से परिचय होसक्का हे, अन्यथा नहीं:। उसी नियम के अनुसार वेद- 
पोठद्वारा वेदिक तात्पय्यो के समझने के अर्थ योग्य बुद्धि का सम्पादन 
तभी होसक्का हे, जव षडङ्ग पूणेरूप से अभ्यस्त होजायँ । वैदिक पडङ्ग के 
नाम मुण्डकोपनिषद्‌ में इस प्रकार हैं । 
` शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति । 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द और ज्योतिष । शात्रों में 
लिखा है किः- _ | 
छन्दःपादो तु वेदस्य इस्तो कल्पोऽथ पठ्यते । 
- ज्योतिषामयनं चक्षनिरुक्त श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राण तु वेदस्य सुखं व्याकरणं स्मृतम । 
इस वेद पुरुष के उन्दःशाख्र चरण, कल्पशाख्र ( कम्मकाणड ग्रन्थ ) 
इस्त, ज्योतिषशास्त्र नयन, निरुक्कशात्र कणो, शिक्षाशा्र नासिका और 
ब्याकरणशास्र सुखरूप हें । [ 
ल ' (शिक्षा शास्त्र) 


३ शिक्षाशाल्न में वेद के पाठ करने की शेली विस्तृत रीति से वर्णित 
है । वेदिक ज्ञानप्राप्ति के अर्थ पाठ ही भथमस्थानीय है । इस कारण 
. शिक्षाशा्र की . सव्वेमथम आवश्यकता मानी गई है । शब्द के साथ 
'शाब्दिक-भाव का और वाचक के साथ वाच्य का तादात्म्य सम्बन्ध है; 
इस बिषय को दर्शनशाख्रों ने भलीभांति सिद्ध कर दिखाया है। परन्तु 
शब्द की शक्ति तब ही पूर्णरूप से प्रकाशित होसङ्ी है जब शब्द अपने 
पूणर्प में उच्चरित हो । फलतः अंलो किक शक्षिपूर्ण वेद के पद्समूह द्वारा 
तब ही पूर्णेलाभ होसक्का है कि जब वे अपनी वैज्ञानिक शक्षियुक्क यथावत्‌ 
ध्वनि के साथ बोले जाये । बेद शब्दमय ब्रह्म हैं । अपिच शब्द-विज्ञान के 
यथावत्‌ क्रम के अनुसार वेदपाठ व गान करने की शैली इस शाख्न में 
आविष्कृत कौगई हे । शब्द, वर्णात्मक ब ध्वन्यात्मक भेद से दो भागों में 
. विभक् हे, इसी कारण वेद पाठके केवल वणीत्मक शिक्षा अंश का हस्वादि 
` भेद से साधारण शिक्षाशास्न में वर्णन कियागया है, एबं» ध्वन्यात्मक 


= 
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प्रकरण का पड्ज आदि विभाग के अनुसार गान्धव्वे उपवेद. आदि में बणेन 
कियागया है । शब्दश्रह्म के हस्व आदि विभाग अथवा गानोपयोगी षड्ज 
आदि विभाग ही उनके पूणेरूप का आविभोव किया करते हैं। स्वर के ह 
तीन साधारण भेद और षड्ज आदि सात असाधारण भेद हें । साधोरण 
आर असाधारण होने के कारण उनके द्वारा साधारण एवं असाधारण शाक्रे 
की उत्पत्ति हुआ करती हे | मन्त्रों में सङ्गीत का सम्बन्ध: हो जाने से सामवद 
की महिमा सर्व्वोपरि कहीगई हे । वेद की साधारण शिक्षा में केवल हस्वादि 
तीन स्वरभेदो का वर्णन, पाठ की शेली और इस्तचालनादि बहि!क्रिया की 
शेली का वणन कियागया हे, ओर सामत्रेदसम्बन्धीय सङ्गीत शिक्षा में इन 
तीनों स्वरभेदो से ओर सात स्तरों की उत्पत्ति दिखाकर उन्हींकी सहायता 
से मूच्छेना आदि और असाधारण सूक्ष्मशक्कि की उत्पत्तद्वारा शब्दविज्ञान 
की ओर ही कुळ विशेष अलोकिकता आविष्कृत कीगई हे । आज दिन जिस 
प्रकार सङ्गीतशाख्र केवल लोकिक आनन्दसम्बन्धीय शिल्प समभा जाता 
है, वास्तव में पूज्यपाद महर्षिगण द्वारा आविष्कृत गान्धव्ये उपवेदः वेसा 
शास्त्र नहीं है.। आय्येजाति की. सङ्गीत विद्या उच्च वेज्ञानिक शास्त्र हे और 
इसी अलोकिक विद्या को सहायता से वेदमन्त्रों से अलोकिक शक्तियो की 
उत्पत्ति हुआ करती हे । पूज्यपाद नारद आदि महर्पियों के. शिक्षाग्रन्य पाठ 
करने से विदित होसकेगा कि हस्व आदि तीन स्वरों के विस्तार से सप्तस्वर, 
इक्कीस मूच्छेना, ओर वाईस श्रुति, तदनन्तर इनके विस्तार से अनेक राग 
रागिनियों की किस प्रकार खुष्टे हुई है । संड्रीतरनाकर में लिखा हे कि 


श्रतिभ्यस्तु स्वराः षड्जर्षभगोन्धारमध्यमाः । 

_ पञ्चमो घेवतश्चाऽथ निषाद इति सप्त ते॥ 
तेषां संङ्गाः सरिगमपधनीत्यपरा मताः। ` 
दीप्तायता च करुणा सदुमध्येति जातयः॥ ` 
श्रुतीनां पञ्च तासाश्च स्वरेष्वेवं व्यवस्थिताः। ` 
ते मन्द्रमभ्यताराख्यस्थानभेदास्रिधामताः॥ 
त एव विकृतावस्थाः द्वादश प्रतिपादिताः। . 
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इन स्वरविभागों के द्वारा मनुष्य के चित्त प्र केसा प्रभाव पड़ना सम्भव 
है: यह मनुष्ंशरीर-भी. एक छुद्र बह्माएड है, जो सृष्टि प्रकरण का नि- 


_ यभ ब्रह्माएड में स्थित हे बद्दी नियम इस शरीर में भी पाया जाता है । इसी 


| 


सु््िनियम के अनुसार शब्दसृष्टि त्रिगुणभेद से प्रथम स्थूल अवस्था में इस्त 
आदि तीन भेदों से युक्त होती हे ओर द्वितीय सूक्ष्म अबस्था में सृष्टि के 
स्वाभाविक सपभेद की न्यांई सप्षभेदयुक्क हुआ करती हे । इन्हीं दोनों भेदों 
के अनुसार शिक्षाशाख्रों का. प्रणयन किया गया है । पाणिनीयशिक्षा में 


लिखा हे कि: : . हैक हक क 
Pr < he (MO ७) 0 द 

` आत्मा बुड्धयासमेत्याथान्मनो युङक्के विवक्षया । 

` मनः कायारिनिमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌ 
= मारुतस्तूरासे चरन्‌ मन्द्रं जनयति स्वरम्‌ । | 

' जिस समय इस शरीर में स्वरसम्बन्धिनी सष्टि होती है तो उसी सरि- 
नियम के अनुसार प्रथम आत्मा की मेरणा से बुद्धि, मन, प्राशशक्ति, ओर 
म्राणषायु क्रमशः मेरित होकर तदनन्तर शब्द . आविभूत होते समय शरीर 
के विशेष विशेष स्थानों का स्पर्श करते हुए शब्द को प्रकाशित करते हैं। 
फलत; प्रत्येक स्वर के साथ आत्मा का तादात्म्य सम्बन्ध रहा करता है | 
परन्तु वह आत्मशाक्रि तब ही पूणेरूप से प्रकाशित होसक्ली हे कि जव बह 
यथावत्‌ शब्द के आश्रय से ध्वनित होने पावे । जिस अध्यात्म-भाव का 
जो.अधिभूत स्वर हे वह तव ही यथावत प्रकाशित होसक्का है जब वीच की 
अधिदेवशक्षि कार्यकारिणी हो । अपि च यदि पूर्व्यक्रम के अनुसार कार्य्य- 
कारिणी अधिदेवशक्लि सकल स्थानों में स्थायी न होसके और वायु को 
शब्द में परिणत करने के पूरब ही. निव्येल होजाय तो जिस स्वर के द्वारा 
जिस प्रकार की शक्ति प्रकट होने की सम्भावना थी वह नहीं होसकेगी । 
इस कारण बेदमन्त्ररूप शब्दब्रह्म को अपने यथावत्‌ शक्षियुक्त भाव में 
स्थिर रखनें के अर्थ इस शिंक्षाशाख्न का प्रणयन किया गया है । त्येक 
वेद की प्रत्येक शाखा के उच्चारण के निमित्त इस प्रकार शिक्षाग्रन्थ थे 
जिनको “ प्रतिशाखा ” भी कहा जाता था | इस समय साधारणशिक्षा के 
बहुत थोड़े ग्न्य मिलते हैं. और सामशिक्षा जिसका विस्तार आधिक था 
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उसके ग्रन्थ प्रायः. लुप्त होगये हैं | सामशिक्षा के लोप होजाने सें आस्ये- 
~ ह ~ ७ २ Q ^ 
जाति की बड़ी भारी क्षति हुई है । सामगान की यथार्थ शेली अनुसन्धान 
द्वारा आविष्कार करने की वड़ी आवश्यकता है । 


(कल्प शास्त्र ) 


कल्पशाखन मन्त्रसम्तन्धीय क्रियासिद्धांश का वणेन करनेवाला है । 
जिस प्रकार विना यथावत्‌ ध्वनि के सहित प्रकाशित हुए शब्दब्रह्मरूपी 
वेदमन्त्र पूणे फलप्रद नहीं हुआ करते उसी नियम के अनुसार वेदिक 
क्रियासिद्धांश में जब तक प्रत्येक क्रिया के वेदिककम्म-विज्ञानानुकूल 
साधनयुक्कि का अवलम्वन न किया .जायगा तव तक वे क्रियासिद्धांश 
कदापि पूणे फलदायी नहीं होसकेंगे । इस वेदाङ्ग में .आग्निष्ठोम आदि 
नाना याग, उपनयन आदि नाना संस्कार ओर ब्रह्मचय्ये, गाहस्थ्य आदि 
आश्रमसस्वन्धीय नाना कम्मं की वहिरङ्ग साधनविधि का पूणरूप से वणेन 
किया गया हे | यह संसार कम्ममय हे, इसलिये वेदों .में कम्मं का अधि 
कार सबसे अधिक होने के कारण कल्पशास्र भी वहुत. विस्तृत हे | 
जितनी शाखांओं में वेद विभक्क है उतने ही स्वतन्त्र स्वतन्त्र कल्पशाख्न हैं । 
ये शाख्न सूत्रवद्ध होने के कारण कल्पसूत्र नाम से प्रसिद्ध हैं। संसार में 
भी इष्टिगोचर होता है कि सुख से जिस भात्र के. शब्द प्रकाशित किये जाये 
उसी भाव से युक्त वहिलेक्षण प्रकाशित करने से शब्दों की शक्ति कळ 
अधिक वदृजाती है; फलतः अन्तजेगत्‌ ओर बहिजेगत्‌, स्वखूपत्रह्म ओर 
शब्द्त्रह्म। कारणब्रह्म और काय्येत्रह्म, इनका तादात्म्य सम्बन्ध रहने के 
कारण वैज्ञानिक युक्ति से निर्णीत कम्मेकारड के प्रक्रियासमूइ बेदोक़् 
अध्यात्म लक्ष्य के साधनाथे परम आवश्यकीय हें, इसमें कुछ भी सन्देह 
नहीं है | वेद की ११८० शाखाओं में से जिसकी जो शाखा :हो, वह 
सवशाखा के अनुसार अपने अपने कल्पसूत्रों की सहायता से अपने 
विहित कम्मे को नियमबद्ध करके अभ्युदय ओर निःश्रेयस प्राप्त करे, यही 
कन्पशाख्न का तात्पर्ये है । इस समंय जिस प्रकार वेद के संहिता, ब्राह्मण 
र आरण्यक भागां का शतांश भी नहीं रहगया. हे. उसी प्रकार अति 
विस्तृत कल्पसूत्र का शतांश भी नहीं रहगया दे। | 


त अब 
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` आजकल क्रियाकाण्ड में जितने कल्पसूत्रा का व्यवहार होता है बे प्रधा- 
नतः तीन भागों में विभङ्ग हॅ; यथा-श्रोतसूत्र, घम्मसूत्र और गृह्यसूत्र । 
._ ओतसूत्र में यागयज्ञादि की विधि बताई गई हे । सामाजिक जीवन यापन 
कने के लिये जितने प्रकार के नियम पालन करने होते हैं उन सबोंकी 
. व्यवस्था धम्मेसूत्रो में की गई हे । शूत्र में गरहधम्मे की विधि वर्णित है 
अर्थात्‌ जन्म से मृत्युपय्येन्त पिता, माता, पुत्र, पति, पत्नी आदि गृहस्थ 
वग का परस्पर के प्रति क्या कया कत्तेव्य हे इसका बणीन उसमें हे । अत्र 
भी शहयसूत्र क अनुसार जातकम्मे, विवाह आदि नित्य नैमित्तिक कर्म्म किये 
जाते हं । उल्लिखित तीन श्रेणी के सूत्रों की पुनः अनेक शाखा हैं। श्रौत- 
सूत्रको शाखाओं में से आश्वलायन, साङरूयायन, मशक, लाट्टायन, द्राह्मा- 
यन, बोधायन, भारद्वाज, आपस्तम्व, हिरणयकेशीन व कात्यायनः. धम्म- 
सूत्र की शाखाओं में से वासिष्ठ, गोतम, बोधायन व आपस्तम्ब और ग्ृह्- 
सूत्र को शाखाओं में से साङ्यायन, आश्वलायन, पारस्कर व गोभिल 
आदि उल्लेख योग्य ह । थौतमूत्र की आश्वलायन व साङ्रूयायन शाखा 
ऋष्वेद्‌ के अन्तरगत हैं । मशका लाह्टायन व द्राह्मायन शाखा सामवेद के 
अन्तर्गत हैं । बौधायन, भारद्वाज; आपस्तम्त व हिरण्यकेशीन कृष्ण- 
यजुर्वेद के अन्तर्गत हैं और कात्यायन शाखा शुक्क-यजुरवेद के अन्तर्गत है । 
मशक श्रोतसूत्र में भिन्न भिन्न यज्ञा के मन्त्रसमूइ लिखे हैं | वौधायनादि 


तसूत्रो मे कृष्ण-यजुर्वेदान्तगेत यज्ञप्रणाली का वर्णन किया गया है । 
धम्मसूत्रों में मानवधम्मेसूज ही- मधान थे । प्राचीनकाल में इसकी बड़ी 
कद्र यी | अव यह नहीं मिलता है। परन्तु वासिष्ठ व गौतम धम्मसूत्रों मं 
उसके जो अनेक अंश उद्धृत किये गये थे वे सव अब भी प्रचलित हैं । 
मु याज्ञवल्क्य आदि के संहितासमूइ उन सव धम्मेसूञरो में से ही उत्पन 
हुए थे। विवाह, उपनयन, श्राद्ध आदि के. समय जो यज्ञकम्म होते हैं चे 
सब शूत्र के अनुसार ही किये जाते हैं । श्रातसूत्र, धमेसूत्र व गृह्यसूत्र 
तीनों मिलकर कल्पसूत्र कहलाते हैं । आपस्तम्थ का कल्पसूत्र अव भी 
मिलता है | उसके पहले २४ भागों में श्रौत या यागयज्ञों का विषय, २६ 
ब २७ वें भाग में-श्चसू्र का विषय और २८ व २६ वें भाग में मासन न 
का विषय सन्निविष्ट ह। उसके ३० वें या सुलभसूत्र में यज्ञवेदी बनाने की.” 
| 
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विधि बताई गई है जिससे प्राचीन आय्य में जयामिति विद्या की भी निपु 
णता प्रमाणित होती हे । 


( व्याकरण शास्र ) 


eo 


शरि ल्प. व्या डो ह हः ब ड 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द ओर ज्योतिष ये छः क्रम हैं से 


विद्यार्थियों के शिक्षा पाने के अनुसार श्रेणीबद्ध किये गये हैं, परन्तु वास्तव 


में शिक्षा के साथ छन्द का, व्याकरण के साथ निरुक्त का ओर कल्प के 


साथ ज्योतिष का घनिष्ठ सम्बन्ध हे । और इन छाहों अङ्गों में क्रिया- 
सिद्धांश के बिचार से शिक्षा ओर ओपपत्तिक अंश के बिचार से व्याकरण 
प्रथम आवश्यकीय अङ्ग है। ये सब अङ्ग बेज्ञानिकबिचार से पूण हैं । 
व्याकरण शास्र शब्दानुशासन का द्वाररूप हे । जिस प्रकार अन्तजेगत्‌ 
सम्बन्धीय राज्य में प्रवेश करने क लिये योगशात्र द्वारभूत हैं, ओर उसका 
भगवान्‌ पतञ्ञलीजी ने “ अथ योगानुशासनम्‌” कहकर प्रारम्भ किया ह, 
उसी प्रकार शब्द्रह्मरूपी स्थूल राज्य में यावत्‌ पदार्थों का ग्रहण करने के 
लिये व्याकरणः बेद का द्वाररूप हे और इस शास्र का भी भगवान्‌ पतञ्जली 
जीने “ अथ शब्दानुशासनम्‌ ” कहकर प्रारम्भ किया हे । जिस प्रकार 
शब्दमय सृष्टि के होते समय भाव से इत्ति और इत्ति से शब्द की उत्पत्ति 
होती है, एवं अन्तर्जगत्‌ से वहिजेगत्‌ में शब्दों का आविभोव होते समय 
शब्दोत्पत्तिकारिणी शक्ति के चार भेद किये गये हैं; यथा-परा, पश्यन्ती) 
मध्यमा ओर बेखरी, उसी प्रकार शाब्दिक सृष्टि का लय होते समय 
अथीत्‌ शब्द जब -अन्तराज्य में प्रवेश करता हे तब शब्द से अथ ओर 


अथ से भाव को उत्पत्त हाती हूँ सस्कृत भापा अपन नामाचुसार सस्कृत [ 


ओर अपने सव अङ्गो में पूणे होने से सर्व्वथा नियमबद्ध है, इस कारण 
संस्कृतभाषा के लिये व्याकरण की सर्व्वोपरि आवश्यकता हे । व्याकरण 
के द्वारा जब शब्द शुद्ध शिखे और पढ़ें जायेगे तभी उनसे ठीक अथे का 
बोध होने से दुय भावों को समभने में सहायता माप्त होगी । व्याकरण 
शास्र की एक विशेष महिमा यह भी हे कि ज्योतिष के सदश यह शास्र 
मनुष्यों को वेदिक और ल्लौकिक दोनों कार्यों में पूणे रीति से सहायता 
प्रदान करता हैं। इस शाख के अनेक बड़े बड़े ग्रन्थ लुप्त होगये हैं तो भी 
कुछ आपिग्रन्थ अव भी उपलब्ध होते हैं ,। 
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| (निरुक्त शास्र ) ` EE 
व्वाकरणशाखनद्रारा प्रथम शब्दार्थ का वोध होता है ओर तदनन्तर 
निरुक्त शाख्रोक् बिज्ञानद्वारा वेद का भावार्थ समकने में सहायता प्राप्त हुआ 


. कलती हे । निरक्शाख्र का भी निघण्टु नाम से एक अन्तर्विभाग है । 


. निघणदुद्ारा केवल वैदिक शब्दज्ञान में सहायता प्राप्त होती है । इस शाख्न 
को वेद का कोष भी कह सङ्के हैं । वेदिक वर्णन-बिचार के अनुसार वेद में 
कई प्रकार की भाषाएँ हैं और सृष्टि के त्रिविध परिणाम के अनुसार वेद 
में आध्यात्मिक, आधिदैविक ओर आधिभौतिक, इन त्रिविध भावों का भी 
बर्णन पाया जाता हे । इन सवका विस्तृत ज्ञान निरुक्षशास्र के भलीमांति 
जानने से प्रास हुआ करता है । निरुक्वविज्ञान का सार यह है कि जिस 
भकार च्याकरणशाख्न शब्द को नित्य मानता है उसी प्रकार निरुक्शाख्न 
भाव को नित्य मानता है | जिस प्रकार व्याकरण-विज्ञानद्वारा ओंकाररूप 
से वेद की नित्यता विज्ञानसिद्ध है उसी प्रकार निरुक्त के और भी उच्च 
विज्ञानद्रारा भावमय अध्यात्मर्वरूप की नित्यता की सिद्धि द्वारा ज्ञानमय 
वेद की नित्यता प्रमाणित होती हे । स्थूल वहिजेगत्‌ से लेकर सूक्ष्मातिसूक्ष्म 
अध्यात्मपद पर्यन्त सब ही भावमय है । सृष्टि की आदि, मध्य और अन्त 
इन तीनों अवस्थाओं में एकमात्र भावमय चेतनसत्ता ही समानरूप से 
स्थित रहा करती है; इस कारण भाव से ही जगत्‌ की उत्पत्ति सरथा 
' स्वाकाय्ये ह । फलतः भाव प्रधान होने के कारण शब्द के अवलस्बन से 
भावराज्य की यथार्थ भूमि में पहुँचा देना ही इस शाख का पुरुषार्थ हे । 
माचीनकाल में निरुक्त शास्र का बहुत ही विस्तार था । पूज्यपाद महर्षिगण 
इस शास्त्र के अगणित बड़े बड़े ग्रन्थ रच गये हैं, परन्तु नाना कारणों से 
अब उन ग्रन्थों के नामों तक का संग्रह करना कठिन होगया है। चतुर्विशति- 
मत नामक असाधारण पुस्तक का जितना अंश स्थान स्थाने पर पाया 
जाता ६ उसके पाठ करने से ही निरक्कशाख्र की अलौकिकता और उसके 
असाधारण पबस्तार के विषय में कुछ अनुमान किया जा सङ्घा है । आज 
केल नरक का एक छोटासा अंश यास्कमुनि का जो पडङ्ग निरुक्त के नाम 
से देखने म॑ आता है वह प्राचीन निरुक्क के कङ्काल की छायामात्र है । वेदों 
म ज्ञायव गारव विचार (इशारों के शब्दों से बहुत कुछ भाव समक लेना ) 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


ह 
टॅ Ed जरा 


प्र ४ 
न है 1 


क डि ल त a 
_ र RH >-: ` रि 
ot EN A 

७. ,० १७७ ८१ « शे 

स्लट, 


द्रितीयसभुक्षास । * २०१ 


होने के कारण विना निरुक्त शासत्र की पणे सहायता के भावाबबोध होना 
असम्भव है । पूज्यपाद महार्षिगणकथित दशनशास्रों में लाघब-गोरव की 
अधिकता किस प्रकार ह, सो वे विद्वान्‌ लोग स्वतः ही अनुमान ऋर्सक्के 
हैं जिन्होंने कभी बिना भाष्यों की सहायता के दार्शनिक सूत्रों के समभन 


के लिये यन्न किया हांगा । वेद यावत्‌ दाशनिक तत्त्वो तथा विज्ञानो की 
खानि हैं इस-कारण उनमें का लाघव-गोरव विचार पराकाष्ठा का ही होगा, 
इसमें सन्देह ही क्या हे ? श्रुतियों का यह लाघव-गौरव विचार कई को- 
| य्यिंमें बिभक्क हे । प्रथम तो त्रिभावात्मक, जिसका हम वणेन पहले करचुके 


है आर पुनः सप्तावज्ञानात्मक, जसका वर्णन सप्तदशनोां में सक्षेप से किया 


२9 


जायगा । यङुर्वेद में लिखा हे कि: | > 
ये ते पाशा वरुण सप्त सपत त्रेधा तिष्ठन्ति 
विशतारुशन्तः । सिनन्तु सरव्वेःचृतं वदः 
यः सत्यवाद्यात त सूजन्लु । 
ये त्रिविधभाव ही क्रमशः जीव के त्रिविध सुख ओर त्रिविध दुःख के 
अनुभव के हेतु हुआ करते हे ऑर यह सप्तविज्ञानमय सप्तदाशनिक भूमि 
ही साधक को पुक्तिपद प्राप्त करने के अर्थं सात नियमवद्ध सोपान हैं । 
तद्तिरिक्त त्रिगुणभेद से सत्र, रज ओर तमोगुण के अनुसार उत्तम, मध्यम 


ओर कनिष्ठ अधिकार के रहस्यों का भेद.भ्रतियों में रहना अवश्यम्भावी है, _ 


क्योंकि वे भेद भी त्रिगुणात्मक विश्व के अन्तर्गत शब्दब्रह्मही है और कसी 
उपासना ओर ज्ञान इन तीनों काण्डो में ही अन्तयोग और वहिर्यागरूप से 
दो प्रकार के यजन होना भी सर्व्येमान्य है । ऋग्भाष्य में लिखा हे किः 


सव्व वदा अन्तयागपरा बाह्यागपरारचात । | 
„=  फलतः वेद के लाघव-गोरव विचार के विषय में भावुकगण भावो का 
जितना अधिक अनुसन्धान कर सकेंगे उतनी ही वेद के अनन्तभावो की 
अलोकिकता की छटा दृष्टिगोचर होगी। इस वेदिक अनन्तभावराज्य का 
प्रकाश कराने में निरुक्त शास्र प्रधान अवलम्वनीय हे । 
( छन्दःशास्त्र ) 
उन्दःशासत्र कुछ विलक्षण ही इ, जिस प्रकार शिक्षाशाख्र स्वर की 
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सहायता से वेदिक कम्मेंकाएड ओर उपासनाकाएड में सहायता किया 
. करता हे, उसी प्रकार यह बन्द/शाखत्र भी छन्दोविज्ञान की सहायता से 
रु अलि क शक्तियों का आविष्कार करके वेदिक ज्ञान के विस्तार करने में 
` आर कर्म में सफलता प्राप्त कराने में बहुत ही उपकारी हें सिद्ध और 
'साधकरूप से जिए प्रकार ध्वनि के साथ थरक्षर का सम्बन्ध होता है, उसी 
नियप्र के अनुसार शिक्षाशाख का सम्बन्ध बन्दःशात्र से समझना चा- 
हिये | यदि च स्वरसंयुक्क धानि ध्यन्यात्मक ओर वणोत्मक दोनों भावों से 
ही संयुक्त रहा करवी है, परन्तु अन्तर्विभागरूप से सार्थक ध्वनि में छन्द की 
स्थिति सदा रहती हैं | मुख से जो कुछ शब्द उच्चारित हो वह जिस प्रकार 
अबश्य स्वरमय होगा उसी रीति पर वह अवश्य ही छन्दोमय भी होगा । 
फलतः स्वर के स्वतन्त्र स्वतन्त्र विभागों के विचारद्वारा जिस प्रकार स्वतन्त्र 
स्वतन्त्र शक्तिया मनुष्य के अन्तःकरण में प्रकट होती हैं उसी प्रकार स्वतन्त्र 
स्वतन्त्र छन्दोमय विशेष विशेष प्रतिक्रिया की विशेष विशेष शक्ति द्वारा कुछ 
ओर ही विशेष शक्षियों का प्रादुभोव जीव के अन्तःकरण में हुआ करता हे । 
फलतः छन्द/समूह भी विशेष शक्षियुक्त होने के कारण छन्दोज्ञान के म- 
काश करने के अथे पूज्यपाद महर्षियो ने इस छन्दःशास्त्र का मणयन किया 
है। जिस प्रकार शिक्षाशास्रद्वारा हस्वादि अथवा पड्जादि स्वर, श्रुति, 
मूच्छेना ओर रागरागिनी समूह स्वतन्त्र स्वतन्त्ररूप से अपनी अपनी प्र- 
. कृतिशक्ति के अनुसार शान्त, करुण आदि रसों का आविर्भाव किया करते 
हैं, उसी नियम के अनुसार स्वतन्त्र स्वतन्त्र छन्दःसमूह भी अपनी अपनी स्र 
तन्त्र स्वतन्त्र प्राकृतिक शक्ति के अनुसार स्वतन्त्र स्वतन्त्र भावों का उदय 
करके बैदिकक्रिया के कुळ विलक्षण कार्ये में ही तत्पर रहा करते हैं, इसी 
कारण स्वतन्त्र स्वतन्त्र छन्द स्वतन्त्र स्वतन्त्र कार्य्ये में काम आया करते हैं। 
बेद ओर शानो में छन्दी के विषय. में इस प्रकार लिखा है ः-* 
` त्रिष्टभो भवतःसेन्द्रियत्वाय गायत्र्यों लिश्कृतःसंयाज्ये 
` "कुर्वीत तेजस्कामो जह्मवर्चस्कामः तेजो वे बहयवर्चः 
` गायत्री तेजस्वी नह्मवचस्वी भवाति य एवं विद्वान्‌ 
' .. गायत्र्यौ कुरुते उष्णिहा वायुष्कामः कुर्वीत अनुष्टुभो 
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स्वर्गकामः कुर्व्वीत योवां अनुभोशचतुभष्टिरक्षराणि . | 
त्रय इम उद्घो एकर्विशा लोका एव विशत्येकविशत्ये „८ 
ेमाँज्लोकान्तोहति स्वर्ग एष। m6 


वेदिक सात छन्द, जो दार्शनिक सप्त प्राकृतिक परिणाम के मूलभूत हॅ, 
उनपर बिचार करने से वेदिक छन्दो की वेज्ञानिक भित्तिका कुछ प्रमाण 
मिलसकेगा । चाहे साधक का लक्ष्य स्वग अथवा लोकिक भोगवासनाएँ - 
हों अथवा मोक्षसिद्धि हो, परन्तु छन्दोविज्ञानमय बेदिकमन्त्रसमूइ यदि 
छन्दोविज्ञान के अनुसार काम में लाये जायें तो सफलता प्राप्त करने में सु- 
विधा रहेगी, इसमें कुछ भी सन्देह नहीं हे । वेदिक अनुष्ठानादि में छन्दो 
का अधिक विचार रहने के कारण छन्दो की यह ओर भी विलक्षणता पाई 
जाती हे कि अदृष्फलोत्पादक वेदमन्त्र की शक्ति को छन्दोविज्ञान भी पूणे 
रूप से सहायता किया करता है । प्रकृति का विस्तार अनन्त है इस कारण 
छन्दभी अनन्त हैं तथा छन्दःशास्त्र के चक्का महर्पियों ने जीवो के कल्याणार्थ 
प्रधान प्रधान छन्दो को नियमवद्ध करके छन्द्‌ःशाख्रों में प्रकटं किया है । 
वेदिक अन्दःशास्र फे ग्रन्थ प्राय/लुप्त होगये हं । इस शास्रका थोडाही अंश _ 
अव पायाजाता हे | इसका वीज संहिता में, अड्कुरोद्रम आरण्यक में और 
शाखा प्रशाखा उपनिषद्‌ में हे ऐसा कहसक्के हैं । छन्द के ज्ञान के बिना 
यज्ञकम्मे या वेदाध्ययन असम्पूणे रहजाता हे । वेद में ७ छन्द का उल्लेख 
देखने में आता है; यथा-गायत्री, उष्णिकू, अनुष्टुभ्‌, बृहती, पडक्रि, त्रिषु 
जगती । प्रात्याहिक संध्या में इन सवो के वर्णन मिलते हैं । २४ अक्षर 
. ओर तीन चरण में निवद्ध छन्द गायत्री हे | उष्णिकछन्द में २८ अक्षर, 
अनुष्टुभ्‌ में ३२, बृहती में २६, पङ्क्षि में ४०, त्रिष्ठभ्‌ मं ४४ और जगती 
में ४८ अक्षर हैं । महर्षि कात्यायन ने अपने सब्योनुक्रमणिका ग्रन्थ में इन 
सात छन्दो का उल्लेख किया है । परवत्तीकाल में और जितने छन्द प्रचलित 
हुए हैं वे सव लोकिक छन्द हैं संस्कृत साहित्य में २०० से अधिक छनद 
प्रचलित हैं, उनमें से ५० छन्द साधारणतः व्यवहार में आते हैं । बर्त और 
- मात्राहृत्त ये दो भेद लोकिक छन्द के हैं । गुरु लघु व स्वर संख्या के नि: . 
यमानुसार हत्त ओर केवल मात्रा के नियमानुसार मात्राइत्त छन्दकी रचना | 
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हुई है । लौकिक छन्द के जितने ग्रन्थ आजकल प्रचलित हैं उनमें से 
~ ~ न 2 ^ ^ ~ ~ ~ 
पिङ्गलाचाय्यकृत छन्दोग्रन्य ओर छन्दोमज्ञरी प्राचीन व प्रसिद्ध हैं । लौकिक 


` इन्द के अनेक भेद ओर काव्यशास्त्र में उनकी अनन्त माधुरी होनेपर भी 


और प्रमाण के विचार से वेदिकडन्दमं ही आध्यात्मिक शक्ति का रहना 
निश्चित है ऋखेद की प्रतिशाखा के शेष अंश में वैदिक छन्द के विषय 
में कई एक अध्याय हैं । सामवेदान्तगेत निदानसूत्र में भी छन्द की आलो- 
चना की गई है। कई एक ब्राह्मण में भी छन्दरहस्य का वर्णन पाया जाताहै । 
(ज्योतिष शास्त्र ) | 
समष्टि ओर व्यष्िरप से ब्रह्माएडरूपी यह संसार और पिणडरूपी प्रत्येक 
तुष्य का देह एकत्व सम्यन्ध युक्ष हैं, इसी कारण आर्व्यंशाल्न में वर्णित 
है कि जो कुछ बाहिर ब्रह्माण्ड में हे उन्हीं देवता, भूतसमूह ओर ग्रह नक्षत्र 
आदि का केन्द्र सव इस देह में स्थित हे । शिवसंहिता में लिखा है कि :- 
~ HES ९५ - 
` ` देहेउस्मिन्वत्तते भेरुः सप्तद्वीपसमन्वितः । 
सरितः सागराः शेला क्षेत्राणि कषेत्रपालकाः॥ 
ऋषयो सुनयः स्वे नक्षत्राणि ग्रहास्तथा। 
. पुण्यतीथानि पीठानि वर्तन्ते पीठदेवताः ॥ इत्यादि । 
ऐसा सिद्धान्त पश्चिमी विद्वानों ने भी किया हे । फलतः मनुष्य अनन्त 
आकाशव्यापी सोरजगत्‌ की एक क्षुद्र मतिकृति ( नमूना ) है । सौर जगत्‌ 
के साथ इस पकार एकत्व सम्बन्ध रहने के कारण सौर जगत्‌ के अनुसार 
उसमे परिवत्तेन होना युक्तियुक्त हे । जिस प्रकार प्राकृतिक अन्तराज्य की 
मूलशक्ति चतन ओर जड़रूप-से दो भागों में विभक्त है उसी प्रकार प्रति- 
काते की वहिःशक्ति भी सम और विषमरूप से दो भागो में विभक्त है। इसी 
दो प्रकार की सम ओर विषम ताहित्‌ शक्षिद्वारा दो प्रकार के स्वतन्त्र का. 
हुआ करते हैं अर्थात्‌ एक शक्षिद्वारा आकर्षण ( (४०४०४ ) और दूसरी 
'शक्षिद्वारा विकपेण ( ॥०७०/४००) की चेष्टा हुआ करती हे । अपने इस बिः 
ज्ञान का यह रहस्य हैं कि जिस प्रकार अन्तःकरण में ये दोनों शक्ति और . 
इनके अ[कपेण विकपषेण एव इनकी सहायता से मानसिक प्रद्ृत्ति में परिवर्तन 
व मनुष्या की आन्तरिक छृत्ति में परिवर्तन उत्पन्न हुआ करता है, उसी 
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नियम के अनुसार समष्टि ब्रह्मांड की शक्तियों के द्वारा भी इस बहिजगत में 
सष्टिस्थितिलयात्मक नानामकार का परिवत्तन हुआ करता हे । अपिच 
मनष्य फे अन्तःकरण में जिस प्रकार से ये शक्तियाँ विद्यमान हें उसीप्रकार 
से ग्रह, सय्ये, चन्द्र और नक्षत्र आदि में भी विद्यमान हैं, एवं उनकी इस 
प्रकार की शक्तियो का प्रभाव जैसे उनके ऊपर रहाकरता है, उसीप्रकार 
जहांतक उनकी शक्ति पहुंचसक्की है बहांतक के अन्यान्य ग्रह नक्षत्र तथा ग्रहः 
न्षत्रवासी जीवसभूह पर भी यथाक्रम पड़ा करता है । इस वैज्ञानिक 
सिद्धान्त के अनुसार मत्यक्षसिद्ध गणितज्योतिप का तादात्म्य सम्बन्ध 
अमत्यक्षसिद्ध फलित ज्योतिप के साथ रहना युक्ति ओर विज्ञान से सिद्ध 
हे । सूर्यसिद्धान्त में कहा हे कि! 

गणित फालतश्चेव ज्यातिषन्त [दधा मतस्‌ । 

गणित और फलितरूंप से ज्योतिष दो प्रकार का हे | प्राचीनकाल में इस 

अलौकिक विज्ञान की चरम उन्नति भारतवप में हुई थी, एवं पूज्यपाद मह- 
पियो में से अनेकही इस दिव्यशाख्र के आचाय्यों को श्रेणी में देखपड़ते ह, 
उनमें से वहुतेरों की ज्योतिपसंहिताएँ अबतक भी पाइजाती हैं । ज्योतिष 
शास्त्र प्रवत्तेक आचाय्या के नाम सूय्येसिद्धान्त में इस प्रकार लिखे हे कि; 

सय्यः पतामहो व्यासा वाशष्ठात्रपराशराः । 

कश्यपो नारदो गगों मरीचिर्मनुर ङ्िराः ॥ 

लोमशः पालशश्चव च्यवर्ना यवनां गुरु) । 

` शोनकाऽष्टादशश्चत ज्यातःशाख्प्रवत्तकाः॥ | 
यह शास्त्र अन्यान्य वेदाङ्गो की अपेक्षा अतिविस्तृत ओर परम्‌ आवः 

श्यकीय हे, सो पूज्यपाद महपिंगण भी पडङ्ग वणन करते समय पइङ्ग ज्यो 
तिष में आज्ञा करगये हैं किम त 

यथा शिखा मयूराणां नागाचा मुथा यथा । 

तद्द्वेदाङ्गशाख्राणां ज्योतिषं मूडूनि स्थितम्‌ । 

वेदां हि यज्ञाथेमभिप्रवृत्ताः | 

कालानपूव्वा वाहताश्र यज्ञाः । 
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तस्मादिदं कालविधानशा्र, 
यो ज्योतिष वेद स वेद यज्ञान्‌ ॥ 


जे मयूरा की शिखा ओर सपो को मणि उनके सिरपर रहती हे 


उसा प्रकार बदाङ्गशाख्रा म॑ ज्यातप.सब अङ्गा में मुख्य ह । वेद यज्ञा क 


लिये प्रदत्त हे ऑर यज्ञ काल के अनुसार किये जाते हैं, ज्योतिष काल 
निणेय करनेवाला शास्त्र हे, इसको जो जानता हे बही यज्ञो को जानकर 
करसक्का हे । 
यादि च सृष्टि क मूलकारणरूपी कारण व्रह्म विश्वकत्तों स॒ष्टि से अतीत 
हें, परन्तु काय्ये ब्रह्मरूपी यह प्राकृतिक ब्रह्माण्ड देश काल से परिच्छिन्न 
हें। अपि च कम्मं के साथ काल का साक्षात्‌ सम्वन्ध रहने के कारण कम्म 
को काल की अधीनता माननी पड़ती हे । फलतः काल-ज्ञान के साथ जो 
कम्मे किया जाता हे उसकाही पूणेरूप से सुसिद्ध होना सम्भव है । ज्योतिष 
काल के स्वरूप का प्रतिपादक है ऑर उत्तराङ्ग फलितज्योातिप काल के 
न्तगंत रहस्यों का प्रकाशक ह, इस कारण वेदों के कम्मेकाएड का 
ज्यातिषशा्र क साथ अतिघानिष्ठ सम्वन्ध पाया जाता है; क्योंकि क्स्म जव 
काल के अधीन हें तो कम्मकाणड भी ज्योतिपशाख्र के अधीन रहकर करना 
इतकारा हांगा । आज दिन इस ज्योतिषशाख्र की घोर अवनति भी : 
[य्य जाते के सदाचार ऑर कम्मकाणड की हानि की प्रधान कारण 
ह । गाणतज्यातेष द्वारा वहिजंगत्‌ सम्बन्धीय ग्रहनक्षत्रसमह के परिव- 
तेन श्रौर काल के विभाग का निणेय किया जाता हे आर फलितञ्योतिष 
द्वारा अहनक्षत्र आदि को गतिया को सहायता से इस जगत्‌ के एवं 
जगत्सस्थन्थीय यावत्‌ सृष्टि व मनुष्यों के आन्तरिक परिवत्तनों का निशेय 
हुआ करता ह । ज्यातिपशासत्र के ये दोनों ही अङ्ग मानवगण के लिये 
बहुतह उपकारा ह ।.ज्यातिपग्रन्थां में इस शास्त्र की सब्बोपरि आवश्य- 


_ कता, सब्बेजीवहितकारिता ओर सब्बशास्ना म प्रधानता वाणात हृ सो 


विचारशील मनुष्यां के निकट कुळ अत्युक्ति नहीं प्रतीत होगी । प्रथम तो 
ज्यातेषशाख के अनक प्रधान प्रधान आणफग्रन्थ लप्त होगये हैं । यद्यपि 
अन्य बदाङ्गा सं इस बदाङ्ग के अन्य अव भी अधिक उपलब्ध होते हें परन्तु 
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प्रधान प्रधान सिद्धान्तग्रन्थो में बहुत .स लुप्त होगये ह । द्वितीयतः 
इस शास्त्र का संस्कार बहुत दिनों से नहीं हुआ है । इस शाख का आधिक 
सम्वन्ध आधिभौतिक सृष्टि के साथ रहने के कारण अङ्गति को स्वाभाविक 


= ८०.“ > MN 


~ ~ 4 ८५. २ प्रि वरे * 
त्रिगुणात्मक चेष्टा के अनुसार ग्रह आदिक की गति में भी क्रमशः परिवरट- 


होना स्वतः सिद्ध हे । प्रत्येक शताब्दी में ग्रहनक्षत्रों की चाल में फेर पड़ 
जाया करता हे, उस त्रुटि को दूर करने के दो उपाय ह, प्रथम योग- 
इ्िद्वारा जिसका बणीन योगदशेन के ठुतीयपाद में हैं ओर दूसरा उपाय 
यह है कि लौकिक वुद्धिद्वारा यन्त्रालय -निर्म्माणपूव्वेक हगणित की सहा” 
यता से संस्कार किया जाय । योग-सहायता की शेली इस समय लुप्तमाय 
होगई है । ज्योतिपशाख्र का आविर्भाव आदिकाल में आय्येजातिमें ही 
हुआ था, इसमें सन्देह ही क्या है? क्‍योंकि यह वेदाङ्ग ह आर परम्परारूप 
से इस शाख का ज्ञान भारतवर्ष से ही अन्यत्र विस्तृत हुआ इ, एवं अव उद्यमः 
शील पाश्‍चात्य जातियों ने इसमें विशेष उन्नति की.ह । इस समय ज्योतिप. 
यन्त्रालय निम्म्रीण के विपय में और दृरगणित की सहायता से गणित 
ज्योतिप के संस्कार के विषय में पाश्‍चात्य जातियों ने बहुत कुछ उन्नति. 
की है। उनकी गणना प्रत्यक्ष फलभद भी होने लगी है । आय्येजाति में 


अनेकानेक विस्तव और दुर्देवों के कारण कई शताब्दियों से गणितज्योतिषः « 


की सारणी का संस्कार नहीं हुआ हैं, इस कारण भारतत्रषे में ज्योतिष 
यन्त्रालय के निर्म्माणदारा अपने प्राचीन ग्रन्थों की ब पाश्‍चात्य जाति की 
नवीन इग्गणित की शैली की सहायता से-इस शास्त्र के अभ्युदय में यत्न, 
करने से अवश्य सफलता प्राप्त होगी । :> "4 .. 
ज्योतिविंद्या के तस्र को न समझने से आजकल फलित ज्योतिष की 
सत्यता के विषय में बहुत सन्देह होरहा दे । जव कम्म के द्वारा ही जीव 
को सुख दुःख प्राप्ति होती है तो जड़ग्रहों का सम्बन्ध वीच में मानकर 
जन्मपत्र बनाकर ग्रहस्थो. को सुख दुःख के फन्दे में क्यों फॅसाया जाय, ऐसा 
करना सर्व्वेथा अनुचित है, इत्यादि अनेक प्रकार की शङ्ए होरही हैं । अतः 
यह विषय विचारने योग्य है| ग्रह जड़ ईं या चेतन हें इसके विचार को 
इस समय आवश्यकता नहीं । तथापि हिन्दुशास्र के मार्मिमक सिद्धान्ता के 


जाननेवाले लोग अवश्य स्वीकार करेंगे कि जड़ वस्तु जब निष्क्रिय है तो. 
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_ न्ब्मिवद्ध काय्ये करने में समथ हो रही हैं । अन्यथा “अन्धगति” से कार्य 


> 


जितने जडपदाथे संसार में काम करते हुए दिखाई देते हैं उनमें कोई चे- 
तनसत्ता अवश्य होगी जिसके द्वाराही उनमें नियमित कार्य्य होता रहता. 
हे | प्रकृति जड़ है, परन्तु प्रकृति में चेतन परमात्मा के रहने से ही प्रकृति 


होता ओर सृष्टि स्थिति मलय का धारावाहिक क्रम नहीं रहता, क्योंकि क्रम 


` परिवत्तेन व काय्येथृहला चेतनसत्ता की स्थितिही सूचित करती है | प. 


कृति में परमात्मा न होते तो छष्टिपरायण प्रकृति छष्टि ही करती रहती, 
कभी मलय नहीं होता ओर कभी किसी प्रकार से प्रलय होने पर भी वरा- 
वर॑ भुलग्रही रह जाता,.उसका परिवतेन नहीं होसक्का, क्योंकि जड़शक्ति 
का वल अन्धबल हे, उसमें भावान्तर या क्रम नहीं होसङ्घा है । रेल के 
इंज्ञिन में गाड़ी खेंचने का बल हे, परन्तु चेतनरूपी चलानेवाला न हो तो 
इश्चिन खींचताही रहता, कभी ठहरता नहीं । ऐसाही सव्येत्र समझना चा- 
हिये । ओर इसी बिज्ञान पर ही हिन्द्शाख में दैवीम हिमा की प्रतिष्ठा की 
गई हे । अथात्‌ जितने जड़पदार्थ हैं उनकी चालक अलग अलग चेतन- 
शक्षियां मानी गई हैं जिनको देवता कहा जाता है । उन्हीं की सञ्चालन- 
कारिणी चेतनशक्षि के द्वारा जड़पदार्थों में ठीक ठीक नियमित क्रिया होती 
९, अन्यथा प्रकृति के किसी काय्यं में भी नियम नहीं रहता । अवश्य यह 
सव शक्ति ही भगतच्छक्कि हे क्योंकि सिवाय उनकी शक्ति के जड़चेतनात्मक 
जगत्‌ में ओर कोई शक्ति नहीं हे । बही शक्ति जड़पदार्थ में जड़शक्विरूप से, 
मनुष्या में मानवीय विविधशक्षिरूप से, देवीजगत्‌ तथा ग्रह्मदिकों में देवताः 
रूप सं या असुररूप से, ज्ञानराज्य में ऋषिशक्षिरूप से और आधिभौतिक 
प्रक्ृति में पि शङ्िरूप से प्रकाशित हे जिससे समस्त विश्व की रक्षा ओर 
नियमित कार्प परिचालन हुआ करता है। जल के भीतर जिस चेतन- 


` शाक्ति के रहने से विश्वअक्ृति के अन्तर्गत जलीय रस सर्वत्र ठीक ठीक काम 


०? ४ च्छ ~ ०७ aN ~ 

के आता इ, उसका नाम वरुणद्व हे । वायु में जिस चेतनशक्ति के रहने 
एड ९ च च्छ ९ २ 

स ब्राह्माएडच्यापी वायु के द्वारा जीवों की प्राणरक्षा होती है, उसको 


पवनदेव कहते हैं | इसी तरह से पृथ्वी में जिस चेतनशक्ति के रहने से. 


वसुन्धरा नला सुफला शास्परयांमलां होकर अखिल जागतिक जीवों की 
रक्षा करसक्की है उसे पृथ्वी माता कहते हैं । इसी प्रकार और ग्रहों में भी 
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` समभना चाहिये, अर्थात्‌ तत्तदुग्रहों में चेतनसत्ता के रहने से ही तदन्तगेत 
जीवों की रक्षा होसक्की हे, अन्यथा नहीं । यही आस्तिक हिन्द्शासत्र-का 
सिद्धान्त हे । इसको पश्चिमी लोग अभी तक जान नहीं सके हैं क्योंकि 
उनकी दृष्टि स्थूलपदार्थ में बद्ध हे, योगदृष्टि या अन्तदष्टि उनमें नहीं ३५ 
आओ भारत के दुर्भाग्य के कारण हिन्दूसन्तान में भी यह ज्ञान दिन बदिन 
नष्ट होता चला जाता है। अब इन ग्रह उपग्रहों के साथ जीव का क्या 
सम्बन्ध है सो बताया जाता है । 

भौतिक जगत्‌ या स्थूल जगत्‌ सूक्ष्म का ही. विस्ताररूप होने से सूक्ष्म- 
शक्ति का ही घनीभाव स्थूलशक्तिरूष से प्रकट. होता हे, ऐसा सिद्धान्त 
प्श्चिमी- पैज्ञानिक लोगो. ने भी किया है । अनन्त शून्य आकाश में विराद 
के गर्भ में अनन्तकोटि ग्रह उपग्रह चन्द्र सूय्ये नक्षत्र आदि का जो नियः 
मित निज निज कक्षा में आवत्तेन हे उसमें भी यही विश्वव्यापिनी: शक्ति 
काय्यै कर रही है। प्रत्येक ग्रह उपग्रह के भीतर आकषेण ओर -बिकषेण 
` दो परस्पर विरुद्ध शक्ति विद्यमान हैं | आकर्षणशक्ति द्वारा पदार्थः परस्पर 


के प्रति आकृष्ट होते हं आर विकपेशशरक्ति द्वारा परस्पर पृथक हाजात ६ । _ 


इनमें से किसी एक द्वारा भी या एक.के प्रवल होने पर भी संसार की रक्षा 
नहीं हो सक्की है । स्थिति दोनों शक्ति के सामञ्जस्प का ही फल है । अत! 
सिद्धान्त हुआ कि ग्रहों में परस्पर के प्रति आकपेण विकपेण बना हुआ 
है । जब ग्रह उपग्रह आपस में आक्रषेण बिकषेण करते हूँ तो ग्रहों के या 
उपग्रहों के भीतर जो जीव हैं उन पर भी-उस आकषेण की या विकपेण 
की क्रिया असर करेगी । इसमें कोई सन्देह नहीं हे । यह वात सभी लोग 
जानते हैं कि पृथिवी ग्रह में मध्याकपण शक्ति ह जिससे सपस्त जीवों को 
पृथ्वी माता खींचती है । मानो पृथ्वी एक बड़ा भारी चुम्बक इ जिसकी शक्ति 
उत्तर की ओर से जारी हे । इसी प्रकार ओर सब ग्रह में या उपग्रह में या 
अन्यान्य ज्योतिष्क ( नाना प्रकार के ग्रहादि ) में समझना चाहिये । 
फलतः प्रकृति के भीतर अण्ड से लेकर ब्रह्माएडपय्यन्त कोई भी इस'आकः 
$ण विकर्ण शृङ्खला से बाहर नहीं है, क्योंकि मूल महाकपेणशाक्ति सर्व्ये- 


` शक्षिमान भगवान्‌ हैं जो समस्त संसार को अपनी ओर आकपेण करते हैं. 
इसलिये ही उनका नाम हरि और कृष्ण हे । उन्दींका ही महाकपेण, कहीं | 
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मध्याकषेण, कहीं चुम्बकाकषेण, कहीं आकषेण -विकषेण आदि रूप से सं 
सार में जारी है । यही स्थूल आकषण-विकर्षण सूक्ष्मराज्य अर्थात्‌ मंनो- 
राज्य में आकर रागद्रेषरूपेण परिणत होजाता हे । जवतक जीव प्राकृतिक 


ऊर अर्स्दषेण [बकषण म रहता ह तबतक जाव का जीवत्व आर वषायकभाव 


बना रहता है । जब जीव प्राकृतिक समस्त आकषेण विकषेण के मूल में 
भगवान्‌ की सठवेशक्रिमयी महाकपेणशक्ति को अनुभव करलेता हे तव ही 
संसार से वेराग्य अवलम्बन करके भक्तिमार्ग के द्वारा मुक्त होजाता हे । प- 
रन्तु ये सब तत्त्व भक्तिशास्त्र के हें इसलिये इनको भक्षि के प्रवन्ध में बतावेंग । 
यहां पर इतनाही सिद्धान्त हुआ कि ग्रह उपग्रह ओर समस्त ज्योतिष्क- 
एडली, यथा-सूय्ये चन्द्र आदि के साथ जीवमात्र का ही आकषेण-विक- 
षेणःसम्बन्ध प्राकृतिकरूप से वना हुआ हे । इस आकर्षण वा बिकर्षण 
का तारतम्य ग्रह उपग्रहों की अपनी अपनी कक्षा पर स्थिति के तारतम्या 
नुसार हुआ करता हे । दृष्टान्तरूप से समभ सक्ने हैं कि चन्द्र के साथ 
पृथिवी का ओर पृथिवीस्थ सब जीवों का आकर्षेण सम्बन्ध है । यह आ- 
क्षेण सव्वेदा रहने पर भी पूर्णिमा के दिन चन्द्र के बहुत पास रहने से 
बहुत अधिक होजाता हे जिससे समुद्र का जल उछतलने लगता है और 
मनुष्य के शरीर ओर मन में भी भावान्तर होता है । इसको सभी लोग 
जानते हैँ । स्थूल आकषेण शरीर पर होता है इसलिये पूर्णिमा के दिन. 
ऋषियों ने उपवास ब्रत आदि करने को लिखा है, अन्यथा रसाधिक्ययक्क 
शरीर पर आकर्षेण होने से मनुष्यशरीर बीमार होसक्का है । और मन के 


` देवता चन्द्र ई इसलिये मन के साथ भी अधिक आकषण सम्वन्ध हाजान 


से मानसिक प्रेम चाश्वल्य आदि पूर्णिमा के दिन स्वभावतः ही होते हैं, इस 
लिये व्रत संयम भगवद्ध्यान आदि की विधि उस दिन ऋषियों ने बताई है 
जिस से अधिक आकषण का असर चित्त पर होकर उसकी अबनति न हो। 
इसी प्रकार अन्यान्य ग्रह उपग्रहों के साथ भी आकर्षण सम्बन्ध हे । अब 
कम्मे के विषय पर विचार किया जाता है। 

` मनुष्य का शरीर भारधकम्मे से ही उत्पन्न होता है । पर्व जन्मों में 
कृत कर्मो में से बलवान्‌ फलोन्धुख कम्मे भारब्ध बनकर जीव का स्थूल 
शरीर उत्पन्न करते हैं । मारव्ध कम्मे के अनुसार ही मनुष्य को पिता माता 
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भी प्राप्त होते हैं । जाति, आयु और भोग सभी प्रारब्ध कम्म का फलरूप है | ) 
योगदशेन में लिखा है किः- | 


नी 


संति मूले तद्विपाको जात्यायुभोंगः । = 

मारब्धकम्मे के मूल में रहने से ब्राह्मण क्षत्रियादे जाति, आयु और 
भोग उसीके परिणामरूप से प्राप्त होते हें । जत्र कम्मे का सम्बन्ध शरीर 
से हुआ ओर ग्रहों का भी प्राकृतिक आकपेण-बिकपेण-सम्वन्ध शरीर से 
हुआ तो प्रारव्धकस्मे के अनुसार मनुष्य. के जन्म के समय ग्रह उपग्रहों 

. की स्थिति भी सम या विषम होगी इसमें कोई सन्देह नहीं । जिसका मा- 
रब्धकम्मै जिस प्रकार है, उसके जन्म के समय. ग्रह उपग्रहों की अनुकूल 
या प्रतिकूल स्थिति ठीक उसी कम्मे के साथ सम्बन्ध फे अनुसार नभोमागे 
में हुआ करती है । और आकषेण, विकपेण का प्रभाव भी ऐसा ही हुआ 
करता है, इसमें सन्देह नहीं । अतः जो लोग केवल कम्मं को ही मानकर 
ग्रह उपग्रहों का सम्वन्ध उड़ा देते हैं वे गलती पर हैं, क्योकि कम्मे के ही 
अनुसार जीव के साथ प्रा़ातेक आकर्पण-विकर्पण-सम्वन्धयुक्क ग्रह उपग्रहों 
की स्थिति जन्म से लेकर मरण पय्येन्त रहा करती है और कम्मे के परि- 
बर्तन के अनुसार उनकी स्थिति ओर प्रभाव में भी परिवचेन हुआ करता 
है । जव ज्योतिषी लोग ग्रह उपग्रहों के विषय गणितविद्या के द्वारा सब्‌ 
कुछ जान सङके हैं तो किस ग्रह की कहां पर स्थिति होने से कोन क्म 
प्रवल या दुवेल होना चाहिये यह भी वे-कह सकेंगे, इसमें सन्देह नहीं झे _ 
सक्का है, क्योंकि कम्मे के साथ शरीर का ओर शरीर के साय ग्रहों का 

- सम्बन्ध है । अव ग्रहशान्ति का क्या प्रयोजन या सम्वन्ध हे सो बताते हैं| 

` यह वात विज्ञानसिद्ध हे कि कम्मे नष्ट न होने पर भी अच्छे कम्मे के 

द्वारा बुरे कम्मे दव जाते हैं । अतः अगर किसी मनुष्य का कोई मारब्ध ' 
या क्रियमाण प्रवल कम्मे अशुभ हुआ तो उसका ग्रह भी उसीके अनुः 
सार मन्द होगा, अर्थात्‌ जिस स्थानपर वह ग्रह उसीके कस्मानुसार रहेगा, 
उस स्थान से .उसके शरीर या मन पर आकर्षण विक्रषेण का काय्यं मन्द 
करेगा । अब यदि ऐसा कोई अनुष्ठान या क्रिया हो जिसके द्वारा वह अः 
सत्‌ कम्पे दव जाय तो यह वात आवश्यक है कि मन्द कर्म के दव जाने | 


श॑.” 
A द्र 
~ 
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.. सें उसका ग्रह भी शान्त हो जायगा; अर्थात्‌ मन्द कर्म्मातुसार जो ग्रहों के 
आकषेण बिकषेण का प्रभाव अशुभ था वह सुधर जायगा । यही ग्रह- 
शान्ति का तत्त्व हे । फलितञ्योतिष.के इस तत्व को न जानकर अज्ञानी 

` पुरुषी ने बहुत ही कोलाइल मचा रक्खा है और पाणिडत्याभिमान से उन्मत्त 
होकर ग्रहों के नामों का धात्वर्थ बिगाड़कर कुछ से कुछ कर डाला हे, प- 

रन्तु धीर होकर विचार करने से यथार्थत विदित होगा ओर वेदोक्क 
उन सव शान्तिपाठ या शान्तिक्रियाओं का ठीक ठीक तात्पर्य्ये हृदयङ्गम 
होगा । अथव्वेबेद मं लिखा है कि!- 
` “शन्नो ग्रहाश्वान्द्रमसाः शमादित्याश्च राहुणा” 
“ शुक्नो मित्रः शं वरुणः शं विवस्वान्‌”। 
“ आारेवती चाश्‍वयुजो भगं म आमेरायिं भरण्या 
आवहन्तु” । 

ग्रह, चन्द्र आदित्य व राहु हमारे लिये शान्तिदाता हों। मित्र, वरुण 

ओर विवस्वान्‌ हमारा कल्याण करें | रेवती, अश्विनी, भरणी आंदि हम 

की ऐश्‍वय्ये ऑर धन द । इत्यादे बहुत शान्तमूलक मन्त्र वेद में मिलत 
हं । इसी तर्‌इ से अपदेबता की भी शान्ति हो सक्ती है । अपदेवता देवी 
जगत्‌ की तामसिक शक्षियाँ हैं । जिस प्रकार प्रहों का स्वाभाविक सम्बन्ध 
जीवों के साथ रहता हे उसी प्रकार उन सब तामसिक शक्कियों का सम्बन्ध. 
तामसिक कम्मेमय प्रकृति के साथ रहता हे, क्योंकि दोनों ही तामसिक होने 
से माकृतिक मेल हे । अतः मनुष्यों का मारब्ध या बलवान क्रियमाण कम्य 
असत्‌ अयात्‌ तामसिक हो तो उन सब शक्तियों का मनुष्य पर अत्याचार 
हो सक्का है। इस अत्याचार की शान्ति ग्रहशान्ति की रीति पर अच्छे सा- 
चिक कस्म या झडुष्ठान करने से हो सङ्गी है, क्योंकि पूव्वेकथित विज्ञाना- 
तुसार अच्छे कम्म से बुरे कम्मे दव जागे और बुरे कर्म्म के दव जाने से 
तामसिक शाक्या का प्रभाव जीव के ऊपर नहीं होसकेगा । इसलिये अप- 
देवता पिशाचादे को भी शान्ति वेद में लिखी है । यंजुर्वेद में लिखाहै किः- 

न तद्र्षांसि न पिशाचाश्चरन्ति देवानामोजः 


` प्रथमजं ह्येतत्‌ । यो विभन्ति दाक्षायणं हिरण्यं 
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जो सुवण को धारण करते हैं, राक्षस ऑर पिशाच उनको आक्रिमण 
नहीं करसक्के, यह देवताओं का प्रथम तेज है, इस दाक्षायण तेज को जो 
धारण करता है वह देवलोक मनुष्यलोक सकल स्थानों में ही दीघोयु होता 
हे । अब इन सव तामासिक कर्मों के दूर करने के लिये जो सात्त्विक अनुष्ठानं 
होना चाहिये, उसको करनेवाला कोई न हो या जो करता हे वह ठग हो, 
मतलवी हो या धूत्ते हो या लुटेरा हो, इसका दोष शास्त्र पर नहीं आसङ्का 
है । अर्वाचीन लोगों ने क्रियाकाएड करनेवाले आजकल के बहुत ठग 
लोगों का दृष्टान्त देकर जो शाख्न का खणडन किया है, यह उनकी सब्येया 
भूल है। संसार के नास्तिक होनेपर भी ईश्वर का अस्तित्व नष्ट नहीं 
होता, उनकी सत्ता ऐसीही रहती है । इसलिये यादे क्रियाया अनुष्ठान का 
फल ठीक नहीं होता या ठग लोग दुनिया में लूट खाते हैं तो कत्तेव्य हे कि 
शास्र को न उड़ाकर उन ठगों को सजा देवं, उन्हें समाज से बहिष्कृत करें 
झर अच्छे पुरोहित तैयार करें | इस प्रकार एकका दोष दूसरे पर डालना 
बुद्धिमत्ता ब सद्विचार नहीं हे । 

इसीमकार फलितज्योतिप के अन्मपत्र आदि का ठीक ठीक फल अंगर 
` नहीं मिलता तो इससे फलित ज्योतिष झूटा नहीं बन सक्ा हे । ऐसा 
सिद्धान्त करना ओर कोलाहल मचाकर मनुष्य बुद्धिपर अज्ञान का प्रभाव 
डालना धर्म्मजगत्‌ में महापाप है । ग्रह उपग्रहों के साथ जीव का तथा 
कर्म का क्या सम्बन्ध' रहता है सो पहिले ही दिखाया गया हे, उसपर 


विचार करने से फलितज्योतिष की सत्यता मालूम होजायगी। अब 


विचार करने की वात है कि किसलिये जन्मपत्र आजकल झडे वनते हैं 
क्योंकि ग्रहों का आकर्षण और कम्मे के साथ उनका सम्बन्ध ठीक हों तो 
जन्मपत्र में भूल नहीं होज्ञी चाहिये । भूल होने के कई कारण हैं सो बतायें 
- जाते हैं । पहला कारण तो यह है कि आजकल ज्योतिषशास्त्र के जानने 
वाले योग्य लोगही कम रहगये हैं। अधूरे पणिडतों से इस प्रकार जन्मपत्र 


>) ७). (य पत्र > गो इसमें 8 
बनाने पर भूल तो होही जायगी ओर जन्मपत्न शोकपत्र होजायगा इसमें _ 
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सन्देइ क्या १ परन्तु बनानेवाले की मूर्खता का दोष फलित ज्योतिषशास्त्र 
पर नहीं लगना चाहिये | किसी धूते या ठग ने यदि ज्योतिष ज्ञान का 
भान करके रुपया कमाया तो इससे ज्योतिषशास्त्र झूठा नहीं होसक्का । 
कत्तव्य हे कि उन सब ठगों का ही वहिष्कार करके शास्र को सच्चे वि- 
द्वानों के हाथ में रक्खा' जाय ओर उन्हींसे सब काम कराया जाय | 
दूसरा कारण यह. हे. कि जन्मकाल में जिस होराके जिस मिनट या 
सेकण्ड पर वालक भूमिस्थ होता है उसको शहस्थ लोग ठीक ठीक बिचार 
से नहीं देखते । कई कारणों से दो चार मिनट इधर उधर हाही जाता हे, 
इससे ग्रहों के स्थानां में वहुत अन्तर पड़ने से और उसी भ्रमपूण समय 
के अनुसार जन्मपत्र के ब्रनने से जन्मपत्र झूठा होता है, इसका दोष 
गरहस्थपर है, फलितज्योतिप पर नहीं है । तीसरा और चौथा कारण 
पहिलेही कहा गया हे. .यथा-तीसरा कारण, ज्योतिषशास्त्र के बहुत 

: ग्रन्थ लुप्त होगये- हैं जिससे सव विषय का पता नहीं.चलता है और हिसाब 
में ही गल्ती होसक्ी है । ओर चौथा कारण यह है कि प्राकृतिक परिबपेन 
“के अनुसार ग्रहों की भी गति में परिवर्तन होगया है, इसको ठीक ठीक 
जानने के लिये या. तो योगशक्षि या हग्गणित की सहायता चाहिये सो 
दोनोंही बातों का आजकल अभाव हे, अतः फलितज्योतिष पर दोषारोप 
न करके उसका संस्कार कियाजाय। धनी लोगों का रुपया हथा खम न 
होकर इस काम. में लगना चाहिये । यन्त्रालय आदि बनना चाहिये । 
पाणिडत्याभिमानी लोगों का मस्तिष्क शास्र के उड़ाने में खच न होकर 
शास्त्र पर जो दुदेशा होरही है, उसके सुधार के वास्ते खर्च होना चाहिये । 
ऐसा करनेपर भारत का भाग्य सुप्रसन्न होगा और जन्मपत्र भी शोकपत्र 

न होकर यथाथे जन्मपत्र होजायगा | 

अपौरुषेय वेद के गम्भीर अर्थ जानने के लिये इस प्रकार से छःहे वे 

. दाङ्ग का तत्वनिणेय और सम्यक्‌ परिज्ञान अत्यावश्यकीय है, इसमें सन्देह 
नहीं । ओर बिना छदो अङ्गों के भली भांति जाने बेदपारावार में प्रवेश 
करना असम्भव हे । प्राचीन काल में इन छ!हों अज्ञों की समानरूप से उ- 
चम शिक्षा हुआ करती थी, इस कारण वेदिकज्ञान के लाभ करने में 
प्रजा समर्थ होती थी । अब इन सब अङ्गं के योग्य ग्रन्थ प्रायः उपलब्ध नहीं 
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होते ओर इनकी यथावत्‌ शिक्षा वेदाथ समझने के उंपंयोगी नहीं होने से 
इस समय का रहा सहा वद्‌ भी दुय हो रहा. हे । ऊपर कथित छः शास्र 
वेद्‌ के अङ्ग कहाते हैं और वेदिक सप्त दशनशाख््र बेदं के उपाङ्ग कहाते. हे । 
बेदाड़ों के द्वारा वेद का वहिःस्वरूप, वेद की क्रियाशक्ति आर वेद की क्रिया- 
शक्ति के साथ सक्ष्मराज्य का सम्बन्ध बताकर वदिकन्नान के प्राप्त करने 
में सहायता होती हे ओर. वेद के उपाङ्ग जिज्ञासु की अन्तराज्य की शुद्धि 
कराकर उसके वुद्धितस्व की उन्नति कराते हुए उसको वेदोक़ आध्यात्मिक 
ज्ञान का लाभ कराते हैं । वेदाड़ों के अध्ययन के बिना वेद्‌ में प्रवेश करना 
ही असम्भवं हे । शिक्षाशाख्र स्थूल अक्षरमय येद्‌ की स्थूलशक्गि के यया- 
चत्‌ प्रकाश का क्रम ओर प्रकाश करने को शेली वताकर स्थूल अक्षरमय 
वेद्‌ के यथाथस्वरूप प्रकट कराने में पूणरूप से सहायता दते हें । कल्पशा्र 
वैदिक क्रियाकलाप का रहस्य ओर वेदिक कम्मेकाएड की यथाक्रम पद्धति 
सिखलाकर वदिक फक्रेयाशक्ति को पूणता करते “है । व्याकरणशास्र वेदोक़ 
अक्षरयोजना, योजनाक्रम ओर योजनाक्रम से झक्षराथनिणय कराकर वेद 
में प्रवेश करने का द्वार खोल देते हे । निरुक्शात्र वेदोक्ृशब्दों से वेद स- 
म्मतभाव का पता वताकर शब्द की सहायता से अनादि अनन्त ओर 
अलौकिक भावराज्य में जिज्ञासु को प्रवेश कराते ह । उन्दःशास्र स्थूल वेद- 
मयी ऋचाओं की अन्तरनिहित देवीशक्ति का पता लगाकर उनके द्वारा देवी 

य्य लेने की शक्ति वतलाते हुए उनके प्रयोग करने का देवीमागे वताते 
हैं । और ज्योतिषशाख्र साधक को जगत्‌ कॅ आधाररूपी काल का स्वरूप 
ज्ञान कराकर कालसेवा की रीति वताते हुए साधक को वेदोक्क साधनादि 
में सफलता पाने के उपयांगा वना देत ह | इसी कारण वेद के इन छ;होँ 


अङ्गा में बिना पूरण अधिकार प्राप्त किये वेदपारावार में प्रवेश करने की 
इच्छा करना दुराशामात्र है । | 


द्वितीय समुल्लास का द्वितीय अध्याय समाप्त हुआ । 


—— SI 
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दशंनशास्त्र । 


( वेदोपाङ्ग.) 

. जिस प्रकार वहिजेगत्सम्वन्धीय उन्नति का प्रथम सोपान शिल्पसम्बँन्धीय 
उन्नति समझी जासक्की हे; उसी प्रकार अन्तभेगत्सम्बन्धीय उन्नति का भ- 
थम सोपान दार्शनिक उन्नति को मानसक्षे हैं ।- जिस प्रकार राजसी बुद्धि 
का बिकाश शिल्प, कला आदि की उन्नति द्वारा प्रमाणित होता है; उसी 
प्रकार सार्विकी वृद्धि का बिकाश दाशेनिक उन्नति द्वारा समझा जासक्का 
है । संसार में जा जो जातिया ज्ञानोन्नति में अग्रसर होती हैं उनमें दाश 
निक बुद्धि का उद्य होना स्वतःसिद्ध ह | प्राचीन अरव मिसर और रो: 
मन जातियों में ओर अव्वाचीन यूरोप ओर अमेरिकन जातियों में भी इस 
ज्ञान परिणाम के अनुसार दार्शनिक ज्योति का विकाश यथासम्भव हुआ 
हे । परन्तु आस्येजाति के दाशेनिकज्ञान के आविर्भाव की तुलना उनके 

` दाशेनिक ज्ञानोदय के. साथ नहीं होसक्की । प्राचीन आययजाति तथा अर्या. 
चीन अन्य जातियाँ,. इन उभय जातियों के दर्शनशाखों के ज्ञातामात्रही 
साधारण विचार से समझ सकेंगे कि अरव्वाचीन अन्य जातियाँ अपने 
दाशंनिक विचार में अभी तक इृद्धगुरु भारत के सन्पुख बालक विद्यार्थीही 
हें । इस संसार में दो शक्तिय मतीत होती हैं, एक जड़ दूसरी चेतन, एक 
शारीरिकशक्कि दूसरी जीवनीशक्कि, एक प्रकृतिशक्ति दूसरी पुरुषशह्षि, 
जिनमें से जड़शक्कि स्थूल ओर चेतनशक्षि अतिसूक्ष्म अतीन्द्रिय है । जड़ 

` शक्ति का राज्य जगत्छि के विस्तार में दे और चेतन भाव का राज्य उस 
से परे हे । जड़शक्नि साधारणरूप से अनुभवयोग्य है किन्तु चेतनभाब जड़ 
राज्य.की शेष सीमा में पहुँचने पर केवल अनुमान करनेही योग्य है| आज 
दिन अव्यांचीन अन्य जातियों में जितने दशनशासत्र प्रकाशित हुए हे वे सव - 
अभीतक जड़ जगत्‌ में ही भ्रमण कर रहे हैं, यद्यपि उन्‍होंने जड़ जगत्‌ में 
बहुत कुछ अन्वेषण करालिया हे तथापि चेतन जगत्‌ का वे दूर से भी नि- 
रीक्षण नहीं करसके हैं; यदि च अर्व्याचीन अन्य विद्वानों ने जड़ राज्यकी 
कुछ छानवीन की है तथापि उनको अभीतक यह ज्ञान नहीं है कि इस जड़ 
भाव के अतिरिक्त ओर कोई चेतनभाव हे या नहीं ? जव उनकी यह दशा 
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` है, जव देखते हैं कि वे प्रकृति राज्यमें ही भ्रमण कर रहे हैं और उन्होने 
प्रकृति को ही सब कुछ मान रक्खा है, जव देखते हैं कि पुरुष का सामान्य 
ज्ञानमात्र भी उनको अभीतक नहीं मिला है, जव देखते हैं कि जीदभ्ाब, 
पुरुषभाव, इश्वरभाव, ब्रह्मभाव आदि चेतन जगत्सस्वन्धीय किसी भावका 
भी यथार्थरूप उनके अनुमान में नहीं आया है और जव देखते हैं कि अभी 
तक अव्वोचीन दांशेनिक गण जड़ जगत्‌ के माया राज्य में ही अपने को 


भूलरह ह तव कस नहीं विश्वास करगे कि. वे दाशानकज्ञान में अभी वा- . 


लकही हैं। अन्तनेगत्सम्वन्धीय विचाररूप महासागर फे दो तट हैं, एकओर 
का तट तो यह विस्तृत संसार हे आर दूसरी ओर का तट ब्रह्मसद्भावरूप 
निव्बाण पद ह; इस विचारभूमि के एक ओर संसाररूप इन्द्रियगम्य बिः 
षय ओर दूसरी ओर अतीन्द्रिय ब्रह्मपद है । अर्व्वाचीन दाशनिकगण 
.' यदि च प्रथम तट को ओर से आगे वढ़गये हैं; परन्तु वे इस विस्तृत महा- 
ज्ञान समुद्र मं थोड़ी दूर अग्रसर होतेही निराश हो पुनः पीछे की ओर देखने 
लगे हे ओर अपनी असम्पूण ज्ञानशक्ति क कारण यही समभने लगे हैं कि 
इस महासमुद्र-के चारोओर पूव्वभूमि के सदृश दृश्य विषय संसारही है; 
उनको केवल एक तट का ही संवाद विदित होने के कारण वे केवल इस 
महाज्ञानसागर के वीच दिगश्रमत्रश होरहे ई, इस कारण उनको यही प्रतीतं 
होता हं कि जो कुछ हे सो जड़ प्रकृतिही हे । इसका प्रधान कारण यह है 
कि आय्यजाति में जिस प्रकार दार्शनिक ज्ञान का आविर्भाव हुआ हे उस 
प्रकार से अव्यांचीन जातियों में नहीं हुआ,हे। आर्य्यजाति की अन्तरष्टि 


[१ 


के पाने की शेली यह है कि प्रथम वणे श्रेष्ठ ब्राह्मणगण स्वधम्म पालनः | 


hea 


पूव्येक विशुद्धचित्त होते हैं, तत्पश्चात्‌ विषय-वेराण्यसम्पन्नं होकर निषत्तिः 
मागगामी होतेहुए योग-साधनपरायण होते हैं । उक्त योगिजनों की सम्मा: 
` घिस्थ बुद्धिद्रारा जो दाशनिक सिद्धान्त प्रकट होता हे सो अवश्यही अः 
श्रान्त होता है । अर्व्वाचीन जातियों में आय्यंजनोचितशैली का नाममात्र 
भी नहीं है; उनमें केवल सांधारण बुद्धिद्रारा अनुसन्धान करतेहुए बाहर्‌ 
'से भीतर की ओर चलने का यन्न होता हे । फलतः बहां के दाशोनिकों में 
अश्रान्त सिद्धान्त का प्रकट होना सम्भव नहीं है । 


अध्यात्म-उन्नति के सात क्रम हैं, उन्दी सात क्रमों के अनुसार वैदिक 
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दशन शाखां को भी पूज्यपाद महर्षियों ने केवल सात श्रेणी में ही विभक्क 
किया हे । इन सातों मे बिरोध प्रतीति का कारण श्रीभगवान्‌ वेदव्यास ने 
कहा दे कि | हे 


~ 


समानां ब्ञानभूसीनां साधकस्याखिलस्य च । 
भदादिरोध इत्येवं दशनेषु प्रतीयते ॥ 


सातो ज्ञानभूमि और उनके साधक भिन्न भिन्न हुआ करते हैं इसकारण 
दशेनशास्नो मे विरोध रतीति होती हे । वास्तव में विरोध नहीं है सो अगले 
किसी समुज्ञास में प्रतिपादित किया जायगा । ये सातों दर्शन त्रिभावों के 
अनुसार तीन भाव में विभक्त हैं। यथा$-न्यायदशेन और वैशेषिकदशन 
पदार्थ वादसम्वन्धीय, पैसेही योगदशेन और सांर्यद्शन सांख्यभवचन- 
सम्बन्धीय एवं कम्मे-मीमांसा, भक्नि-मीमांसा ओर ब्रह्म-मीमांसा, ये तीनों 
वेदोंके काणडत्रय के अनुसार मीमांसासम्वन्धीय दशन कहाते हैं | इन सातों 
के अतिरिक्त ओर किसी दाशेमिकासिद्धान्त का आय्यैगण स्वीकार नहीं 
करते | जो कोई ओर दशेन देखने ब सुनने में आते हैं वे अन्तर्भाबरूप से 
इन्हीं सातों में प्रविष्ठ हैं | इन सातों में से सब्बदशन का ही मुख्य उद्देश्य 
आत्यन्तिक दुःखनाश ओर नित्यानन्द की प्राप्ति है । प्रकृति बिलासरूप 
संसार दुःखंमय है उसमें जो कुछ सुख है बोभी क्षणभंगुर और दुःख का 
ही पू्वेरूपमात्र हे, इस लिये नित्यानन्दमय अभूत के पुत्र जीव नश्वर सुख- 
मय दुःखपूणे इस संसार में सुख लाभ नहीं करसक्के, इसलिये ही जीव 
` आत्यन्तिक दुःखनाश ओर सुखग्राप्ति के लिये इतस्ततः भ्रमण करते हैं। 
दशेन शास्त्र जीव को दुःखमय संसार से मुक्कर आनन्दमय ब्रह्मधाम में 
पहुँचाता है इसलिये इसका नाम दशेनशास्तर हे । सकल दर्शनशासत्र का 
मतिपाद्य ब्रिषय दुःखनाश ओर सुखप्राप्रि होने पर भी प्रथम ज्ञानभूमियों के 
दशेनों के साथ प्रकृति का सम्बन्ध जादा होने से उनमें प्रधानतः दुःखनाश 
ही लक्षीभूत हे ओर अन्तिम ज्ञानभूमियो के दर्शनों के साथ प्रकृति से परे 
आनन्दमय ब्रह्मभाव का सम्बन्ध जादा होने से उनमें नित्यानन्दमय स्व-' 
रूप स्थिति जादा लक्षीभूत की गई है | ३ न सात दर्शन सिद्धान्तो के तीन 
विभाग को इस प्रकार से भी समफ सक्ने हैं कि मथम दो स्थूलविज्ञान, 
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अथात्‌ अनुमान से दुःख की निह॒त्ति की भूमि बताना, दूसरे दो सूक्ष्म विः 
ज्ञान अथात्‌ वीच की भूमि में ठद्दरकर दोनों ओर का पता लगाना ओर 
तीसरे तीनों कारण विज्ञानमय हैं, अर्थात्‌ उन में क्रमशः उत्तरोत्तर अत्यन्त 
दुःख निदृत्त की अवस्था का स्वरूप निणंय होता हे । अब इन सातों 
दशनां के संक्षेप हत्तान्त ओर बताये हुए इन विषयों पर आलोचना करेंगे । 


( न्‍्यायदशुन ) 


` न्यायदर्शन महर्षि गोतमप्रणीत हे, इसको आन्वीक्षिकी च अक्षपाद- 
दशेन भी कहतेहें | प्रमाण के द्वारा पदार्थों का निरूपण, अथवा. दूसरों के 
समझाने के लिये प्रतिज्ञा, देतु, उदाहरण, उपनय ओर निगमन, इन पांच 
अवयव की अवतारणा का नाम न्याय है । न्यायदशेन को प्रधानतः तीन 
भाग में विभक्त करसक्ने हैं, यथाः--त्क) न्याय और दशन । तकाश में 
तकनिणेय, वाद, जल्प, वितण्डा आदि विषय हें। न्यायांश में प्रमाण 
आदि के विषय में चर्चा की गई हे ओर दशेनांश में आत्मा अनात्मा की 
आलोचना हे । न्यायदर्शेन पांच अध्यायों में विभक्त हे और प्रत्येक अ- 
ध्याय में दो दो आह्निक हैं इससे मालूम होता है कि महर्षि गोतमजी ने 
न्यायद्‌शेन को दश दिन में बनाया था । न्यायदर्शन का ग्रतिपाद्यविषय 
दुः्खनिष्टि हे । संसार दुःखमय इ, इसमें जो कुछ सुख हे वो भी दुःखः 
युक्त होने के कारण दुःख ही है। जन्म होने से ही दुःख होता हे अतः यदि 
दुःख का नाश करना हो तो जन्म का नांश करना पड़ेगा । जन्म का का- 
- रण प्रहृत्ति है, प्रहत्ति का कारण रागद्वेष मोहात्मक दोष है, दोष भी मिथ्या 
ज्ञान से उत्पन्न होता है, अतः मिथ्याज्ञान नष्ट होना चाहिये, नहीं तो 
दुःखनिडत्ति नहीं होगी; इसलिये महर्षि गोतम ने सूत्र किया हे किः 


दुः्खजम्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याङ्ञानानासुत्तरो- | 
चरापाये तदनन्तरापायादपवगः। . 


उल्लिखित दुःख जन्म आदियों का उत्तरोत्तर नाश होकर अन्त में मिथ्या 
` ज्ञान के नाश होने से जीव की मुक्ति होती है । मिथ्याज्ञान नष्ट करने 


का उपाय क्या है ? न्यायदर्शन की सम्मति में-तक्लज्ञान ही मिथ्याज्ञान द 
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नष्ट करन का उपायह,,अत+ तत्वज्ञानक लाभ स हा अपवग अर्थात्‌ आत्य- 


-स्तिक दुःखंनाश होता है । 


तल्वज्ञान किसका हाना चाहये ? इसक . उत्तर से न्यायदशंन म 
लिखा है किः 
प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनदृष्टान्तासे> : 
द्वान्तावयवतकानिणयवादजल्पवितरडा- 
हेत्वाभासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां 


'तत्वक्षानानःश्रयसाधगमः.॥ 
निःश्रयस पदवी या आत्यन्तिक दुःखनाश के लिये प्रमाण, प्रमेय, सं- 
शय, प्रयोजन, दृष्टान्त) सिद्धान्त, अवयव, तक, निणेय, बाद, जल्प, वितण्डा, 
हेत्वाभास, छल, जाति ओर निग्रह स्थान इन षोडश पदार्थों का तस्वज्ञान 
गोना चाहिये । न्यायदशन में इन पोडश पदार्थो का लक्षण-विचार अच्छी 
तरह से किया गया हे जिसका संक्षेप वणेन नीचे किया जाता हे | 
इनमें प्रथम पदाथ प्रमाण हे । यथार्थज्ञान का नाम प्रमा और प्रमा का 
जा करण अथात यथाथज्ञान लाभ करन का जो उपाय इ उसका प्रमाण 
कहते हैं | न्यायदशन के मत में प्रमाण चार प्रकार का है | यथाः-अत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान आर शब्द । इन्द्रिय फे द्वारा उपलब्ध ज्ञान प्रतयक्ष हे । 
अनुमान के अथ महापे गोतम ने कहा हे किः 
न र 


अथ तत्पूव्वक त्राविधमनुमानं पृठवेवत्‌ 
शषवत्‌ सामान्यता रृष्टन्न । 

'अनु पश्‍चात अथात्‌ लिजृदशन के पश्चात्‌ जो मान या ज्ञान अथात्‌ 
लिङ्ग लिही का जो सम्बन्धज्ञान हे उसे अनुमान कहते हैं, अनुमान प्र- 
त्यक्षपूव्वेक है, क्‍योंकि लिङ्ग के प्रत्यक्ष होने से लिङ्ग सिङ्गी का सम्बन्ध 
स्मरण नहीं होसक्का हे | यथाः-चून्हे में आग ( लिङ्गी ) धंआं ( लिङ्ग) 
का एक साथ रहना पहले. से देखने पर ही पीछे कभी पर्वत पर धूम देखने ` 
से अण्न का अनुमान हासङ्का हें । अनुमान तीन तरह का है । यथाः 
'एव्येबत, शेषवत्‌ आर सामान्यतोदृष्ट । मेघ को देखकर दृष्टि का अनुमान 
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पूव्वेवत्‌ अनुमान हे । इसमें कारण को देखकर कार्य्ये का अनुमान है | 
नदी में जलहद्धि देखकर पर्तत पर दृष्टि का अनुमान-शेषवत्‌ अनुमान है । 
इसमें काय्य को देखकर कारण का अनुमान है । कारण अथवा काय्यै . 
के न रहने-पर भी सामान्यतः देखकर जो अनुमान दै वो सामान्यतोहष्ट 
अनुमान है । जहां एकके साथ दूसरे की, उपमा दी जाती है बह उपमान 
न्यायदशेन के मत में सादृश्यज्ञान का साधक उपमान है । यथा; 


ग्रासद्धसड्म्यात्साष्यसाधनसुपमानस्‌ । 
पशु में गी का सादृश्य या मुख में चन्द्रमा का साहश्य इत्यादि ज्ञान 


A 51 


जिससे लाभ हो .उसे उपमान कहते हैं । श लक्षण में गोतमजी ने 
कहा हे [कि!-- ४ 


आपोपदेशः शब्दः । 
श्रम ओर प्रमाद से शून्य जो वाक्य हे उसको आप्तवाक्य कहते हैं। 
प्रमेय अथात्‌ प्रमाण का विषय १२ बारह प्रकार का है। यथाः-आत्मा, 
शरीर, इन्द्रिय, अथे, बुद्धि, मन, प्रहत्ति, दोप) प्रेत्यभाव, फल, दुःख और 
अपवगे । आत्मा द्रष्टा ओर भोक्का है । इच्छा द्वेप प्रयोजन सुख दुःख आदि 
आत्मा का लिङ्ग है । आत्मा का भोगायतन शरीर और भोगसाधन इन्द्रिय 
हें । इन्द्रिय पांच प्रकार की हैं, घाण रसन चक्षु त्वक और श्रोत्र । इच्द्रिय- 
गण भूतों से उत्पन्न होते इं। भूत पांच प्रकार के हैं, पृथ्वी अप्‌ तेज वायु 
अर आकाश । घ्राणेन्द्रिय पार्थिव, रसनेन्द्रिय जलीय, चक्षरिन्द्रिय तेजस, 
त्वगिन्द्रिय वायवीय ओर श्रोत्रेन्द्रिय आकाशीय है । इन्द्रियों के विषय का 
नाम अथे है । यथा$-प्राणेन्द्रिय का विषय गन्ध, रसनेन्द्रिय का विषय 
रस, चक्षरिन्द्रिय का विषय रूप, त्वगिन्द्रियं का विषय स्पशे और श्रोत्रेन्द्रिय 
का विषय शंब्द हे । स्मरण, अनुमान, संशय, सुख आदि प्र्यक्ष का क- 
रण मन है । प्रदृत्ति तीन प्रकार की हे । यथाः-शारीरिक वाचिक और 
मानसिक । दोष तीन प्रकार का हे । यथा$-रांग द्वेष मोह । काम तृष्णा 
"आदि राग, क्रोध इप आदि द्वेष, मिथ्याज्ञान प्रमाद आदि मोह है । पुनः 
पुन; जन्ममरण का नाम भेत्यभाव है । दोष ओर प्रश्‍त्तिजनित सुख दुःख 
का अनुभव फल है । वाधना अथात्‌ तापलक्षण दुःखहे। ||| 
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अनवधारणा ज्ञान का नाप संशय है | साधारण धम्मेज्ञान, असाधारण 

धम्मेज्ञान, विप्रतिपत्ति, उपलब्धि ओर अनुपलब्धि, संशय के ये पांच का- 
~ ~ ~ ~ ne ~ 

रण-हें । जिसको लक्ष्य करके प्रदृत्ति होती हे उसका नाम प्रयोजन है । 


जिस बिषय में साधारण अर्थात्‌ लौकिक ओर उत्कृष्टचुद्धि अथात्‌ परीक्षक - | 


लोगों का मतभेद नहीं होता हे उसका नाम इहान्त है । अर्थ का जो अश्यु- 
पगम या निश्चय है उसको सिद्धान्त कहते हैं । जिन शब्दों के या वाक्यों 
के अनुसार साधनीय अर्थ अर्थात्‌ साध्य की सिद्धि होती हैं उसे न्याय 
कहते हैं न्याय का एकदेश अवयव है । अवयव पांच प्रकार का है | 
यथाः-प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय आर निगमन । इस न्यायांश में 
पहले एक प्रस्ताव या प्रतिज्ञा की जाती है, तदनन्तर उसका हेतु निर्दिष्ट 
'किया जाता हे, तदनन्तर उदाहरण के द्वारा हेतु का कारण दढ किया जाता 


` है, इस तरह से हेतु निर्दिष्ट होने पर कार्य्यस्थल में उसका उपनय अर्थात्‌ 


प्रयोग होता है, अन्त में उसके द्वारा निंगमन अर्थात्‌ सिद्धान्त होता है । 
जिस विषय का तथ्य मालूम नहीं होरहा है उस विषय में तथ्यज्ञान के 
वास्ते कारण की उपपत्ति के अनुसार एक पक्ष की जो सम्भावना होती 


उसको तक बोलते हैं | किसी बिपय का तत्त अज्ञात होने से उसकी जानने 
को इच्छा स्वतः हुआ करती है, जानने की इच्छा होने से ही परस्पर वि- 
रुद्ध बातों की चच्चो होती है, इस प्रकार सन्दिह्यमान दोनों घम्म में से 
जिस धम्म के कारण की उपपत्ति होती है, उसके लिये “यह ऐसा होसक्का हैं” 


ऐसी सम्भावना भी होती हे, इंस सम्भावना को ही तके कहते हैं | प्रमाण _. 
~ ~ ७ ०) चूक ~ 

ओर तर्क का जो फल है उसे निणेथ कहते हैं; अर्थात्‌ स्वपक्षस्थापन के 

द्वारा लक्षीभूत अथ का जो निश्चय है उसका नाम निर्णय हे । तस्वनिणेय 


` के उद्देश्य से जो कथा प्रवत्तित होती हे उसे वाद कहते हैं; अथीत्‌ अपना 


जय या प्रतिपक्षी का पराजय इस पर कुछ भी लक्ष्य न रखकर केत्रल तत्त 
निणय के बिचार से जो कथोपकथन, वही वाद है । तसनिशीय के प्रति 
लक्ष्य न रखकर प्रतिपक्षी का पराजय और स्वपक्ष के जय के लिये जो 
शाखार्थ प्रवित होता है, उसका नाम जल्प हे । जल्प में वादी और 
प्रतिवादी दोनों काही स्वपक्षस्थापन और परपक्ष भतिषेध लक्ष्य रहता है । 
अपना कोई भी पक्ष न रख करके केबल परपक्ष के खएडन के लिये जो 
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शास्रार्थ होता है, उसका नाम बितणडा हे | दुष्ट हेतु का नाम हेत्वाभास 
हे; अथात्‌ जो हेतु की तरह प्रतीत होता हो परन्तु वास्तव में हेतु न हो, उसे 
हेत्वाभास कहते हें । जिस अथे के लिये वाक्यप्रयोग करते हैं उसका 
विपरीत अथे कल्पना करके दोपउद्धावन करने का नाम छल है । जैसा कि 
“ नवकस्वलोऽयंमनुष्यः ” इस वाक्य में वक्ता का अभिमाय यह है कि यह 


मनुष्य नूतन कम्वल से युक्त हे, परन्तु छल वादी कहेंगे कि इस मनुष्य के . 


पास & कम्बल हैँ | व्यादृत्ति की अपेक्षा न करके केवल साधम्यं ओर वे- 


धम्य के बल से जो दोष निकाला जाय उसका नाम जाति है, इसके चौ 
वीस भेद हैं जो मूलदशन में द्रव्य हें । जिसके द्वारा 'विचारकार्य का 
बिपरीत ज्ञान या परकृत विषय में अज्ञान प्रकाश होता हे उसका नाम नि- 
ग्रहस्थान है । पहले एक प्रकार की प्रतिज्ञा करके पीछे उसका त्यार्ग कर 
देना, दूसरे पक्ष में दोष होने पर भी दोष उद्भावन न करना, दूसरे के द्वारा 
अपने पर दिये हुए दोषोंका खण्डन न करना इत्यादि निग्रहस्थान के लक्षण 
हैं। महर्षि गांतम की सम्मति में इन पोडश पदार्थों के तत्त्वज्ञान से मुक्ति होतीहे। 

शरीर से आत्मा का संयोग होने से अहं ज्ञान का उदय होकर 
आत्मा को दुःख होता है इसालिये शरीर से आत्मा को.प॒थक करदेनाही 
इस दशन के अनुसार मुक्ति हे | न्यायद्शेन में ईश्वर का प्राधान्य और 
मुक्ति के हेतु न होने पर भी इसमें इंश्‍वर का अस्तित्व स्वीकार किया 
गया हे और बहुत प्रकार के तकवाद के द्वारा वेद का भी प्रामाण्य 
स्वीकार किया हे । इन सब विषयों पर आगे के सपुज्ञासो में चर्चा 
की जायगी । 

( वेशेषिकदशन ) 

न्याय ओर वेशेषिक एक श्रेणी 
प्रवत्तक हें । इसमें “ विशेष? नामक एक अतिरिक्त पदार्थ स्वीकृत होने से 
इसका नाम वेशेषिक दर्शन हुआ है । बेशपिक दर्शन में २७० सूत्र हैं जो 
कि दस अध्यायो में विभक्क हैँ ओर एक एक अध्याय में दो दो आहिक 
-इससे मालूम होता है कि २० दिन में यह दर्शन बनाया गया है । प्रथमा- 
ध्याय के प्रथम आहिक में जातिमान्‌ अथात्‌ द्रव्य गुण कम्मे एवं द्वितीया- 
द्विक में सामान्य या जाति ओर विशेष परार्थ का निरूपण किया गया है। 
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[के दशन हैं | महर्पिंकणाद इस दंशेन के . 


Qa 


Ar) श्रीसस्याथेविवेक । 


द्वितीयाध्याय के प्रथमाहिक में भूतपदा, द्वितीयाह्विक में काल आर दिक 
एवं तृतीयाध्याय के दोनो आहिकों में आत्मा का निरूपण किया हे; अ- 
घिकन्तु इस. अध्याय के द्वितीयाह्विक में मन का निरूपण पकेया गया ह । 
चतुथाध्याय के प्रथमाहिक में जगत्‌ का मूल कारण ब कतिपय प्रत्यक्ष का 
कारण ओर द्वितीयाह्विक में शरीर पर विचार किया गया हे | पश्चमाध्याय 
. के प्रथमाद्विक में शारीरिक कम्म, द्वितीयाहिक में मानसिक कम्मे एव पष्ठाध्याय 
के प्रथमाहिक में दान ओर प्रतिग्रह, द्वितीयाद्विक में आश्रम धम्मं तथा सप्त- 
` माध्याय के दोनों आहिको में रूप आदि गुण व सामान्य पर विचार किया 
गया हे.। अष्टमाध्याय के प्रथमाहिक में प्रत्यक्ष ज्ञान, द्वितीयाहिक में ज्ञान- 
सापेक्ष ज्ञान व ज्ञानसाधन इन्द्रिय एवं नवमाध्याय के प्रथमाहिक में अभाव 
ब कतिपय प्रत्यक्ष कारण, द्वितीयाह्विक में अनुमान स्मृति आदि तथा दशमा- 
ध्याय के प्रथमाह्विक में सुख दुःख ओर द्वितीयाह्विक में समवायी आदि 
कारणों पर विचार किया गया हे । प्रसङ्गतः इन सब अध्यायों में ओर सब 
विषय वणन किये गये हें । 
वेशेषिकदशेन का प्रतिपाद्य आत्यन्तिक दुःखनिद्टक्ति है। दर्शनकार 
पहिलेही इसप्रकार ग्रन्थ को प्रारम्भ करते हैं किः 


अथाऽतो धम्मं व्याख्यास्यामः । 
यतोऽभ्युदयनिःश्रेयसासिद्धिः स धर्म्मः ॥ 
अब धम्मं को व्याख्या करग । [गस अभ्युदय व आत्यान्तक दुःख 
निट्टत्ति होती ह वहे धम्म इ । महाष कणाद का सम्पात म पनःश्रयस 
या अत्यन्त दुःख।नद्टच तत्वज्ञान स हात ह, अत, इस दशन में 
कहा हे कः- . 
धम्मविशेषप्रसूताइन्यगणकम्मसामान्य- 
विशेषसमवायानां .पदा्थानां साधम्म्येवे- 


धम्म्याभ्यां तत्तज्ञानान्रिःश्रेयसम्‌ । 
धम्म॑विशेष से उत्पन्न न्प, गुण, कम्म) सामान्य, विशेष, समवाय, 
इन छः पदार्था के साधम्यं ओर वेधम्थ-ज्ञानननित तचज्ञान के द्वारा 
निःश्रयसलाभ होता है । इस प्रकार से निःश्रेय लाभ का उपाय बतानाही 
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MME... मई 
वेशेपिक दर्शन को उद्देश्य है । साधर्म्य अर्थात्‌ साधारण घम्म, यथा. एरथिवी 
जल आदि द्रन्य का साधारण घम्म द्रव्यत्व हे । द्रव्य कां वेधर्म्य गुणत्व 
है क्योंकि द्रव्य का गुणात्वः दष्ट नहीं होता है | द्रव्य नव प्रकार के हैं, यथा= 
क्षिति, अप्‌, तेज, वायु, आकाश, काल; दिक, आत्मा और मन । क्षिति. 
अप्‌ तेज वायु ये चार भूत नित्य अनित्य भेद से द्विविध हैं । परमाणरूप | 
में नित्य हें ओर परमांणु संघांत से उत्पन्न शरीर इन्द्रिय और विषयरूप में 
` अनित्य हैं । वैशेषिक के मत में पृथिव्यांदि चार प्रकार के द्रव्य के परमाण 
ओर आकाशादि पांच द्रव्य नित्य हैं । आत्मा ज्ञान का आश्रय है। आत्मा 
का मानस प्रत्यक्ष होता है। आत्मा त्येक शरीर में भिन्न भिन्न हे । वेशे- 
पिक के मत में मन अणुप्रमाण हे ओर आत्मा, सुख, दुःखादि प्रत्यक्ष का 
करण है | द्रव्य गुणका आश्रय हे । गुणशून्य होकर द्रव्य नहीं रहसक्ता है। 
वेशेषिक के मत में आकाश किसी द्रव्य का आरम्भक नहीं है। आकाश 
विशु ओर शब्द का आश्रय है । जागतिक कोई पदाथ आकाशसम्बन्ध 
से रहित नहीं है। जिस पदाथ में गुणत्व जाति है उसे गुण कहते हैं। 
गुण २४ प्रकार के हैं | यथा-रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, शब्द, संख्या, परि 
माण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
द्वेष, यत्न, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, धर्म्मं ओर अधम्मे । परिमाण 
चार तरह का हे; अणु, महत्‌, हस्व ओर दीधे । गुणों के अलग अलग ल- 
क्षण मूलग्रन्थ में द्रव्य हे । 

कसम पांच मकार का है; उत्सेपण अथात्‌ उद्भसेपण, अवक्षेपण अर्थात्‌ 
निन्नक्षेपण, आकुश्वन, प्रसारण ओर गमन | सामान्य का अर्थ जाति है । 
जाति दो तरह की होती हे, परा ओर अपरा; अधिक देशहत्ति जांति परा 
और अल्पदेशह॒त्ति जाति अपरा है; यथा-मनुष्यत्व, अश्वस्व, गोत्व आदि 
अपरा ओर प्राणित्व परा जाति हे । विशेष का अर्थ किसी किसी ने व्यक्ति 
कहा हे; यथा सामान्य अर्थ जाति और विशेष अर्थ व्यक्ति है, परन्तु सबकी 
सम्मति ऐसी नहीं हे | उनके विचार में जिस असाधारण धर्म्म के द्वारा 
निरवयव पदाथा को परस्पर भेदसिद्धि होती हे उसीका नाम विशेष दै । 
वैशेषिक मतावलम्वी लोग कहते हैं कि द्रथणुक से लेकर घटादिपर्य्यन्त 


ba 


समस्त सावयव द्रव्या का परस्पर भेद अपने अपने अवयवभेद से सिद्ध | 
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२२६ श्रीसत्याथेविवेक । 


होता है, परन्तु जिस धम्मे के द्वारा निरवयव एक जाति के दोनों परमाणु 
में पारस्परिक भेद सिद्ध होता हे उसीका नाम विशेष हे । इसी विशेष 
पदाथ के विश्लेषणरूप हेतु से ही इसका नाम वेशेषिकदर्शेन हुआ हे | 


` समवाय नित्य सम्बन्ध हे । तन्तु के साथ वस्र का, गुण के साथ गुणी का). 


घट के साथ मिट्टी का या जाति के साथ व्यक्ति का जो नित्य संस्बन्ध हे 
उसी को ही समवायसस्वन्ध कहते हैं | अभाव के दो भेद हैं, संसगोभाव 
आर अन्योन्याभाव । संसगाभाव अथात्‌ सम्बन्ध का अभाव तीन प्रकार 
का है; यथा-प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव आर अत्यन्ताभाव । सत्र में वस्र का 
प्रागभाव हे, घट चूण होजाने से या देह भस्म होजाने से पूर्व उसमें उसका - 
प्रध्यसाभाव ऑर जड़ में चेतन का अत्यन्ताभाव हे । अन्योन्याभाव; यथा- 
अश्व गज नहीं इस वास्ते अश्‍व में गज का जो अभाव हे या गज में अश्‍व . 
का जो अभाव हे उसे अन्योन्याभाव कहते हैं । महर्षि कणाद की सम्मति 
में ऊपर के छः पदार्थ भाव पदार्थ हैं और .भाव का अभाव ही अभाव 
पदार्थ हे। |. 

बशेपिकदशन के अनुसार इन षट्‌ भाव पदार्थो के तत्त्वज्ञान से मुक्ति 
होती हे । इसमें प्रधानतः सप्त पदार्थों की अर्थात्‌ छः भाव और एक अभाव 
की संज्ञा निईश करके इसके वाद तचद्विभागान्तगेत विभागों की भी संज्ञा 
निर्देश की गई है | इसी कारण वेशेषिकद्शन को सप्तपदार्थ वादी भी कहते 


. हैं | इसम्‌ क्षाते क्या ह! जल क्या ह?! तेज क्या हे ! उत्क्षेपण आकश्चन 


आदि भी क्या हे ! इन सबकी व्याख्या सूत्ररूपसे की गई है । पृथिवी 
आद्‌ के लक्षणों में महर्षिं कहते हें के! 


` रूपरसगन्धस्पशेवती पृथिवी । 

' रूपरसस्पशेवत्य आपो द्रवाः स्निग्धाः । 
तेजोरूपस्पर्शवत्‌ । 

` स्पर्शवान्‌ वायुः 
त आकाशे न विद्यन्ते । 


जिसमें रूप रस गन्ध ओर स्पशे है वही पृथिवी हे । रूप रस स्पशी से 
युक्त द्रव ओर स्निग्ध जल हे । जिसमें रूप और स्पर्श है बह तेज है । जिस 
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में स्पश है वह वायु हे । .जिसमे रूप रस गन्ध स्पश कुछ भी नहीं है 
वह आकाश हे । इस प्रकार से प्रत्येक पदार्थ की संज्ञा निर्देश करके 
कारणा परम्परा के अनुसन्धान करते हुए महर्षि कणाद ने यह सिद्धान्त 
_ किया हे किः 


सदकारणुवान्नत्यम । 

सत्पदाथा म, जिसके कारण न हो वह नित्य हे | इस हिसाब से परः 
माणु ही सत्‌ ओर नित्य पदाथ हे, इसका कोई कारण नहीं हे । परमाणुः 
वादतत्त्व महाप कणाद के द्वाराही प्रचलित हुआ है । उनकी सम्मति में यह 
संसार परमाणु के संयोग से उत्पन्न हुआ है । यह संयोग किसी अव्यक्त 
कारण से हाता ह । प्रशस्तपाद आचांय्य ने इसको भंगवान्‌ की इच्छा कही 
हैं | पा्थिवी के सकल पदाथ परमाणु के समष्टिमात्र हैं । विभाग करते करते 
सभा पदार्थ एक सूक्ष्मतम दशा को प्राप्त होते हैं, जिस दशा में उनको फिर 


मक्त नहीं कया जा सक्ता इ; वहा श्राविभाज्य सूक्ष्मतम पदार्थ ही नित्य २ 


परमाणु हैं। वेशेषिकदर्शन में ईरवर का अस्तित्व स्वीकार किया गया है, 


परन्तु जीव को मुक्ति के साथ उसका सम्बन्ध विशेष नहीं बतलाया गया 


है। उनकी सम्मति में पदार्थों के तचज्ञान के द्वारा अदृष्ट का नाश होता है 
जिससे जीव को मुक्ति मिलती हे । इन सव बातों का विचार आगे के सम- 
लासो में किया जायगा । वेशेषिक के मत में. प्रमाण दो तरह के हैं, प्रत्यक्ष 
ओर अनुमान । शब्दभमाण अनुमान के ही अन्तर्गत है । किसी द्रव्य के 
लाने के लिये कहने से शब्द सुनकर ही उस द्रव्य के विषय में अनमान 
होता है, अतः शब्द भी अनुमान प्रमाण के अन्तर्गत है । प्रत्यक्ष धूम के 
देखने से जिस प्रकार अप्रत्यक्ष बह्नि का अनुमान होता हे उसी प्रकार परः 
त्यक्ष शब्द सुनने से अप्रत्यक्ष पदार्थ का अनुमान होता है । लिङ्गदशन से 
हो या शब्दश्रवण से हो; अप्रत्यक्ष पदार्थ का ज्ञानमात्र ही अनुमिति है अतः 
चेयायिक सम्मत उपमान भी वेशेषिक के मत में अनुमान प्रमाण के अन्तर्गत 

। इस मकार पदार्थों के तत्त्वज्ञान से जीव को निःश्रेयस लाभ होता है । 


( यांगदशून ) 


योगदर्शन के मवत्तेक श्रीभगवान. पतञ्जलि हैं । इसमें कुल १६४ सूत्र हैं... 
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श्श्द श्रीसत्याथेविवेक । 


जिनपर श्रीभगवान्‌ वेदव्यास ने भाष्य किया है । योगदशेन के चार पाद 
हें, यथा-समाधिपाद्‌+ साधनपाद, विभूतिपाद ओर केवल्यपाद । प्रथमपाद - 
में योग का उदेश्य और लक्षण, इत्ति का लक्षण, योग का उपाय, फल 
ओर प्रकारभेद बणित हुआ हे । दूसरे पाद में क्रियायोग, क्लेश कम्मे वि- 
पाक और उसका दुःख, हेय हेयहेतु दान और हानोपायरूपी व्यूहचतुष्ठय 


` का वणेन किया गया हे | तृतीय पाद में योग-का अन्तरङ्ग परिणाम, सं- . . 


यम के द्वारा प्राप्त विभूति ओर विवेक से उत्पन्न ज्ञान का प्रतिपादन किया 
गया है । चतुर्थ पाद में मुक्ति के योग्य चित्त, परलोकसिद्धि, वाह्याथेसद्भाव- 
सिद्धि, चित्तातिरिक्क आत्मा की सिद्धि, धम्ममेघसमाधि, जीवन्मुक्ति व विदेह 
कैवल्य का वर्णन दै । पातञ्जलदशेन का और एक नाम साङरूपभबचन 
है। इसका कारण यह दै कि श्रीभगवान्‌ पतञ्जलि ने सांख्यदर्शन के प्रव- 
सेक महार्षि कपिल के दाशेनिक सिद्धान्तों को ग्रहण किया हे । सांख्योक्क 
पञ्चविंशति तत्त अर्थात्‌ पुरुष, प्रक्ृति, महत्तरव, अहङ्कार, पञ्चतन्मात्रा, एका- 
देश इन्द्रिय ओर पञ्च महाभूत इसमें स्वीकृत हुए हैं । परन्तु पतञ्जलिजी ने 
इसके सिवाय और एक तत्त्व का प्रचार किया है, वो तत्त्व ईश्वर है । ईश्वर 
सांख्योक्क पुरुष नहीं हे, परन्तु पुरुषविशेष है । पातञ्जल में सूत्र है किः-- 
~ केश म्म ~ ~ 
शकम्मेविपाकाशयैरपरा दष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः । 
तत्र निरतिशयं सव्यज्ञबीजम्‌ । 
स एष पूर्वेषामपि गुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ । 
' जो बिशेष पुरुप क्लेश कम्मे कम्मेफल ओर संस्कार के सम्बन्ध से रहित 
हैं वही इश्वर हैं| उनमें चरम ज्ञान का बीज है । काल के द्वारा अवस्डिन् 
न॑ होने से वे ब्रह्मादि के भी गुरु हैं । अन्यान्य पुरुष अर्थात्‌ सांख्यकथित 
बहुपुरुष इस दशनकथित इंश्वर की तरह नहीं हैं । उनमें क्लेश कम्मे कर्म: 
फल ओर संस्कार का सम्बन्ध है । क्लेशादि भोग के हेतु हैं । ईश्‍वर में 
केशादि के न रहने से उनका भोग नहीं है । क्लेशादि अन्तःकरण के धर्म्य 
होने त भी सान्निध्यचशात्‌ पुरुष में भी उपचरित होते हैं । परुष उनके 
भोक्का हैं । गीताजी में कहा है कि!-- दे 


`` ` पुरुषः प्रकृतिस्थों हि भुङ्के प्रक्ृतिजान्गुणान्‌ । 
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पुरुष प्रकृति से युक्त होकर प्रकृति के विषयों का भोग करता हे । जिस 
भकार युद्ध का जय वा पराजय स्वामी ( राजा ) पर ही आरोपित होता 
है उसी प्रकार बुद्धिस्थ भोगादि पुरुष में उपचरित होते हैं । 

केश पांच प्रकार के हैं । अविद्या, अस्मिता, राग, ३प, अभिनिवेश । 
मिथ्या ज्ञान को अविद्या कहते. हैं । योगदशन में कहा हे कि!- 


अनित्याऽशुचिदुःखाऽनात्मसु नित्यशुचिसुखाऽऽमः | 


ख्यातिरविद्या । 

अनित्य वस्तु में नित्यत्वज्ञान, अशुचि शरीरादिकों में शुचित्व ज्ञान, दुःख 
में सुखज्ञान ओर अनात्मा देहादिकों में आत्मज्ञान अविद्या है | संसार के 
सब सुखों के साथ दुःख मिला हुआ हे इस वास्ते अज्ञानिलोगां के परि 
णाम ताप संस्कारदुःखमिश्रित सांसारिक सुख में मत्त होने पर भी विवेकी 
लोग उसे दुःखही समझते है । वुद्धि ओर पुरुष वास्तव में परस्पर भिन्न 
होने पर भी दोनों की एकरूपताज्ञान का नाम अस्मिता हे । राग द्वंप के 
विषय में योगदशेन में लिखा हे कि! 


सुखानुशाया रागः । 


दुः्खांनुशायी देषः । 
सुख क विषय मं आभलाप का नाम राग आर दुःखसाधन म त्तं क 
विराग का नाम दूष ह । अआभानवश अथात्‌ मृत्युमय जाक प्राक्त सस्कार 


के कारण विद्वान्‌ अविद्वान्‌ सभीको होता हे । यही पांच प्रकार के क्लेश हैं। 


इसके द्वारा संसार में जीव को दुःख मिलता है । योगदशेन इसी दुःख से 
मुक्त करके पुरुष को स्वरूप में प्रतिष्ठित करता हं। पातञ्जसदशंन के मत में 
तत्त्व २५ पच्चीस नहीं हैं | २६ छब्बीस हैं, परन्तु इन तत्तों की आलोचना 
योगदशेन का मुख्य विषय नहीं हें । योग ही इस दशन का मुख्य बिषय हे । 
योग का स्वरूप, साधन, गोणफल विभूति ओर मुख्य फल केवल्य का तत्त्व- 
निणंय, इसका प्रतिपाद्य विषय है । 
योगशास्त्र चिकित्सांशास्र को तरह चार पष में विभक्त हे | जिस प्रकार 
चिकित्साशाख्न रोग, निदान, आरोग्य व ओपध इन चार अध्यायो में 


~ 
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विभक्त है; उसी प्रकार योगशास्त्र के भी चार पव्ये हैं | यथा-हेय) हेयहेतु, 


२३5 ` श्रीसत्ार्थ विवेक । 


Ss) 


भी संसारं दुःखमय है अतः हेय है । सूत्र में कह 
~ 0 OS 
दुःखमेव सव्व विवेकिनः 
विवेकी के अर्थ सव संसारही दुःखमय है । हेयरूपी संसार का हेतु, 
हान ऑर दवानोपाय के लक्षण सूत्रों में निश्नलिखित रीति से वर्णित हैं- 
हगूहश्ययोः संयोगो हेयहेतुः । 

BN ग ho 1 > 
तदभावात्सयोगा भावों हानं तदृशेःकेवल्यम्‌ । 
विवेकरुयातिरविज्ञवा हानोपायः। 

इस हेय संसार का निदान, अर्थात्‌ हेतु प्रकृति पुरुष का संयोग है। 
परन्तु प्रकृतिपुरुपसयोगजन्य इस संसार का उच्छेद होना सम्भव है, इसी 


ha 


° ~ 

को हान कहते ६ । इस हान का उपाय प्रकृति पुरुप का यथाैतः भेद ज्ञान 
हे । इस प्रकार प्रकृति पुरुष का भेदज्ञान ठीक ठीक होने से मोक्ष होता हे 
° च च्छ तर ~ =” 2 0 
साख्यद्शन कमत म॑ २४ तच्वां के ज्ञान से यह ज्ञान होता है, परन्तु योग- 
च ५ ५ ~~ च - च्य क 
दशन के मत में यांग के द्वाराही एतादृश विवेक होसक्का हे । योग का 
लक्षण यह हेः- 


च श्च OTN 
योगशचित्तवृत्तिनिरोधः । 
चित्त की इत्तियो के निरोध करा नाम योग हे । चित्त की पांच अवस्था 


'हान ओर हानोपाय.। अन्यान्यदशनों की तरह पातञ्जल दर्शन के मत में 
T 


हर 
है [फ 


. या भामि है| यथाः-मूढ, सित, विक्षिप्त, एकाग्र और .निरुद्ध | इनमें प्रथम 


६. ३१ 


तीन अवस्था योगावस्था के नीचे व्युत्थानदशा में होती हैं । तमोगण के 
आधिक्य से ममाद या मोह के द्वारा आच्छन्न अवस्थाही मूढ है | रजोगुण 
क सा वस्था सित हे। और कभी कभी सत्वगुण के 
उदय होने से चित्त की जो इत्तिशुन्य निश्चल अवस्था होती है उसका “ 
4: > अ आ पक थ्‌ ल 2, ६६ ह्वा | हे सका 
नाम वाहत ६ । यह अवस्था क्षणिक होती हे । इन तीनों के अतिरिक्त 
एकाग्र दशा म यागद्वारा चि्दृत्तिनिरोध होना भारम्भ होता हे । इस 
छुकाग्रदत्ति सं परे निरुद्धहरत्ति का उदय होता हे बही पांचवीं उत्ति $ «न. 
इसी इचि में योग की ग्राप्ति होती है । हि TU Ra 
च पि दाता ह । चित्त की पश्चावयवटक्ति क्रि व 
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आक्केष्ट भेद से द्विधा विभक्क हे । साधारणतः राजस तामस इत्ति [क्ष और 
सात्त्विक दात्त आङ्गेष्ट ह । इस प्रकार द्विधा भिन्न दृत्ति पञ्चावयव है । यथाः 

प्रमाण, विपर्यय, बिकल्प, निद्रा और स्मृति । प्रमाण तीन प्रकार का हैः 

प्रत्यक्ष) अनुमान वे आगम । विपय्येय अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान, यथा-शक्ति में 
रजतज्ञान । वस्तु न होनेपर भी शब्दज्ञान के कारण जो इचि है उसे विकल्प 
कहते हें । यथा-आकाशक्सुम शशशृङ्ग । सुपुप्तिकालीन चित्ततत्ति का 
नाम निद्रा है। निद्रा के अनन्तर निद्राकाल का सुख याद रहता हे इस 
लिये निद्रा को भी. दृत्ति कही गई हे । चित्त में रहे इए विषय का पीछे से 
स्मरण करना स्मृति हे | इन पांचों से अतिरिक्त और बृत्ति नहीं है | चित्त 
के साथ पुरुष का संयोग रहने से वे सव (त्ति पुरुप में उपचरित होती हैं। 
योग के द्वारा इनके निरोध होने से इनका मतिविम्ब पुरुप पर नहीं पड़ता 


९५, 


हे । उस समय क्या अबस्था होती श्रीभगवान्‌ पतञ्जोलिजी वर्णन | 
करते हैं कि।-- 


तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ । 
तव पुरुष अपने स्वरूप में अवस्थान करते हें | इस प्रकार से योग की 
प्राप्ति द्वारा स्वरूप-साक्षात्कार होने से केवल्य की प्राप्ति होती हे । यही 
योग का फल हे | इसी योग फल के मास्ति के उपाय के विषय में पूज्यपाद 
महापे ने यह कहा हे किः 


अभ्यासवेराग्याभ्यां तन्निरोधः। 
चित्तदृत्ति निरोध का उपाय अभ्यास व वैराग्य हे । स्वरूप में स्थित 
होने के लिये यत्न करना अभ्यास-हे । दृष्ट ब अदृष्ट विषयों में ब्रितुष्णा का 
नाम वेराग्यं है । अभ्यास ओर वेराग्य द्वारा चित्त की एकाग्रता पूर्ण होकर 
पश्चात्‌ निरुद्ध दशा भात होती हे । इसीका नाम ,योग या समाधि है। 
समाधि की भी दो अवस्था हैं, यथा-सम्मञ्ञात और असम्पज्ञात । असम्प- 
ज्ञात के भी चार भेद हैं, यथा-वितर्क विचार आनन्द और अस्मिता । जव 
` तक स्थूल सूक्ष्म जगत्‌ के साथ, उससे परे जो पुरुष उसका सम्बन्ध रखकर 
दाचि निरोध होता हे बह दशा वितके की है । .जगत्‌ को छोड़कर केवल 
पुरुषसत्ता के अवलम्बनपूवेक निरोध का भाम बिचार है | पुरुष में प्रति 
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२३२ | | श्रीसत्यार्थविषेक । 


nnn क 5 


ष्ठत आनन्दभाव में चित्तानरोध करके उसकी ही उपभोगदशा आनन 
पद्वाच्य ई । उससे भी परे केवल अपने अस्तित्व का अनुभव करा नेवाली 
राध दशा का नाम अस्मिता हे । सविकल्प या सम्प्ज्ञात समाधि की 
इन चारा दशा म ही प्रकृति का सूक्ष्म सम्बन्ध रहता है । इससे परे अस- 
अज्ञात या निविकल्य समाधि को भूमि हे जिसमें प्रकृति का सम्वन्ध 
बिलकुल नहीं रहता है । 
सम्भज्ञत आर अश्नम्पज्ञात इन दोनों दशाओं के बीच में एक योग विघ्न 
होता हे जिसका नाम भवभत्यय है । कोई कोई साधक चित्त को एकाग्र 
करता हुआ अन्त में उसको प्रकृति के ही सूक्ष्म भाव में लय करदेता ठ । 
इस मकार से पकृतिविलीन चित्त को बुद्धि-प्रतिविस्मित चैतन्य का आभास 
एख [मलन लगता ह । वह साधक उस प्रतिविम्वित सुख को ही वास्त- 
के आनन्द मानकर वर्षा तक उसी तरह जड़समाधिग्रस्त रहता हे । हड 
लय आदि वितके-विचार-विहीन योगों की समाधि में ऐसी जड़ समाधिः 
रू आन्त होती हे । यह एक प्रकार का योगविध्न है अतः भवप्रत्यय अ- 
चात्‌ उन; ससार का कारण हे, क्योंकि पुरुप में चित्त का लय न होकर 
इसके द्वारा प्रकृति में ही लय होने से उस मकार को समाधि से युक्त सा- 
क का एनः पतन होता हे | दुःख का विषय है कि आजकल योग के 
वास्तविक तस्व को न जानने से बहुत लोग इस प्रकार के जड़समाधिग्रस्त 
लक्ष्यश्रष्ट योगिया को ही सच्चे योगी मानने लगे हैं । वहुतसी हठादि योगों 
की क्रियाओं के द्वारा श्वासप्रश्वांसरहित अमाङ्ातेक समाधि या मूर्च्छा का 
अभ्यास करके बहुत से कूठे योगी भोलेभाले ग्रहस्थो को फसाकर स्तार्थ- 
साड, धनसश्वय आर योगविद्या का-व्यापार भी करने लग गये हैं | 
बस राज तक समाध चढ़ाई, ६ महीने जमीन के अन्दर गाड दिये गये थे 
इत्याद्‌ अनेक सिद्धाई की वातों से संसार में बहुत ऋता फेल रही हे । 
सचा (वेचार करन पर मालूम होगा कि वे सव वाते यथार्थ योग की झं 
आध्यासिक उन्नति की नहीं हैं, परन्तु जड़समाधि या उससे भी च 
साधारण प्राणायाम आदि की सिद्धि की वाते हैं निससे योगी की हड - 
न हकर उल्टा पतन होता है | अतः इन सव दुकानदार योगियों से सब 


का सावधान रहना चाहेये | ° 
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सम्भज्ञात समापे के इस भवमत्ययरूपी विच्च को दूर करने के लिये___ 
योगिराज पतज्ञलिजी ने कहा हे किः- 


श्रद्धावीय्येस्सृतिसमाधिमरज्ञापून्वेक इतरेषाम्‌ । 
` अद्धा, उत्साह, स्मृति, एकाग्रता और विवेक के रहने से भवप्रत्यय न 
होकर असम्भज्ञात अर्थात्‌ निर्विकल्प समाधि होती है जो कि योग का चरम | 
फल हे । जिस अभ्यास के परिपाक से योगी को असस्मज्ञात समाधि- 
दशा प्राप्त होती है, योगदशन में उसे अष्टाङ्ग में विभक्त किया गया है । 
यथा+-- 


यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यान- 
समाधयोःष्टावज्ञानि । ै 


अहिंसा, सत्य, अस्तेय ( चोरी न करना ), ्रह्मचय्ये और अपरिग्रह 
इनका नाम यम हे । शौच, सन्तोष, तपस्या, स्वाध्याय ओर इश्वर प्रणि- 
धान नियम हें । जिस प्रकार से स्थिर ओर सुख से बैठा जाय वह आसन 
है। श्वासप्रश्वास के नियमन से ्राणसंयम करने को प्राणायाम कहते हें। 
इन्द्रियों को विषयों से हटाने का नाम भत्याहार है । अन्तजेगत्‌ के एकदेश 
में चित्त के धारण करने का नाम धारणा हे। ध्यान का लक्षण यह हे किः- 
तत्र प्रत्ययैकतानता ध्यानम्‌ . 
चिततदत्ति के एकतान प्रवाह का नाम ध्यान है । ध्यान के समय ध्याता 
अर्थात्‌ ध्यान करनेवाला, ध्येय अंथोत्‌ ध्यान करने योग्य इष्ट ओर ध्यान . 
यह त्रिपुटी रहती है । समाधि का लक्षण श्रीभगवान्‌ पतज्ञालिजी . ने 
किया हे किः 
-तदेवार्थमात्रनिर्भासं स्वरूपशून्यमिव समाधिः। 
जिस समय ध्यान परिपंक होने से ध्याता ध्येय ध्यान तीनों एक | 
इोजाते हैं उसीका नाम समाधि हे । समाधि दो प्रकार की है। सवीज व 
. निर्वीज या सम्मज्ञात व असम्मज्ञात | सवीज में त्रिपुदी का लय होनपर भी 
सूक्ष्म संस्कार रहता है । निर्वाज का लक्षण सूत्रकार ने किया है किः- 
तस्यापि निरोधे सर्व्वनिरोधानिर्बीजः समाषिः। | 
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२३७ ` श्रीसत्याथेविवेक । 


'निर्वाज समाधि में उस सूक्ष्म संस्कार का भी निरोध होजाने से सकल 


he 


` उृत्तियों का निरोध होजाता हे । कोई भी इत्ति नहीं रहती है । इस निर्बीज 


समाधि क होने से पुरुष स्वरूप में अस्थान करते हैं। यही पातज्ञल- 
दशेन का परम लक्ष्य हे । इस अवस्था में अविद्या आदि क्रेश और कस्मे- 
रूप आवरण से जीव पुक्क होता दै । तव प्रकृति उसके लिये भोग. व संसार 
का ।विस्तार नहीं करसङ्कीं है । | 

समाधिसिद्धि के लिये अभ्यास ओर वैराग्य के आतिरिक् महर्षि पत- 


` ज्ञलिजी ने और एक उपाय बताया है। यथाः 


इश्वरप्राणधानाद्वा । 


ईशवरभक्नि के द्वारा भी समावे लाभ होता है। इश्वर प्रणिधान से 
क्या क्या होता हे, इसके लिये उन्हाने कहा हे किः 


ततः प्रत्यक्चेतनाघिगमोऽप्यन्तरायाभावश्च । 
इश्वर प्रणिधान के फल से व्याधि, संशय, माद आदि चित्तविभ्षेपक 
अन्तरायसमूइ दूर होत हैं और पुरुष की उपलाब्धि होती है | 
चित्त को स्थिर ओर विक्षेपों को दूर करने के लिये योगदर्शन में और 
भी कई उपाय वणित किये गये हैं । यथाः- 
- तत्ातषयार्थमकतत्ताभ्यासः। ` 
`. चित्त के विक्षेपों को दूर करने के वास्ते एक तस्व का अभ्यास क- 
रना चाहिये । 
मेत्रीकरुणासुदितोपेक्षाणां सुखदुःखपुण्या पुण्य 
वषयाणा भावनातारचत्तप्रसादनम्‌ । 
सुखी, दुःखी, पुण्यात्मा, और पापी के मति यथाक्रम मेत्री, करुणा, 


संन्तोष व उपेक्षा बाद रखन स [चत्तमसाद लाभ हाता ह. 


प्रच्छददनावधारणाभ्या वा प्राणस्य । 
प्राणवायुं क निस्सारण व धारण के द्वारा भी चित्त की स्थिरता 


होती हे । 


विषयवती वा अवृत्तिरुत्पन्षा मनसः स्थितिनिबन्धनी। 
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Men लीड मल 
रूप रस गन्ध आदि किसी इन्द्रिय के विषय में सुग्ध न होकर उसमें =. 
चित्त की धारणा करने से चित्त स्थिर होता है। 


विशोका वा ज्योतिष्मता । 


शोकरहित सात्त्विक प्रकृति की ज्योति मे भी चित्त हो धारण करने 
चित्त शान्त होता हं । 


वीतरागाविषय वा चित्तम्‌ । 
तराग परुषो के ध्यान से भी चित्त स्थिर होता है। 


स्वप्नाचद्राज्ञानावलम्बन वा | 
स्वम ब सुपुप्ति को वीच की दशा में ज्ञान रखने स चित्त स्थिर 
होता हे । 


यथा$मिमतध्यानादा । 
` प्रकृति के अनुकूल ध्यान करने से भी चित्त स्थिर होता है । इसप्रकार 
से चित्त स्थिर होने पर योगी उसे स्थूल, सूक्ष्म, अतिसूक्ष्म, जस जिस 
अवस्था में डालते हैं वहां ही चित्त निलिप्तरूप से स्फटिकवत्‌ तदनुरूप वन 
जाता है । इस दशा का नाम समापत्ति हे । इसके चार भेद है, सावेतक, 
निर्मित, सविचार और निर्विचार । इनके लिये कहा हे. कः 


ता एव सबीजा समाधेः । 
ये सब सवाज समाध के हा अन्तगेत ह । इसका फल क्या हाता हे 


च 


॥ कहत ३९ 


तम्भरेति तत्र प्रज्ञा । ; 
इसके फल से योगी में ऋतम्भरा प्रज्ञा का उदय होता ह । इससे स्थूल . 
सूक्ष्म सव विषय योगी के करतलामलकतरत्‌ होजाते ह । उससे उत्पन्ञ 
संस्कार के विषय में कहा है कि! र 
तजः संस्कारोऽन्यसंस्कारप्रतिबेन्धी । 
उससे उत्पन्न संस्कार अन्य संस्कार को बाधित करता ई । परन्तु 
उस अन्य संस्कार को वाधित करनेवाले संस्कार के विषय में भी 
लिखा है कि है ब 
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तस्यापि निरोधे सर्वनिरोधानिबीजः समाधिः । 
[गी जब उस संस्कार का भी निरोध करते हैं तो उनको निर्वीज स 
माधि या असम्प्रज्ञात समाधि का लाभ होता हे । 
साधनावस्था में योगास्पास फे फल से योगी को बहुत सी अलाकेक 
शक्तियां मिलती हैं जिनको सिद्धि या विभूति कहते हैं। योगदेशन के ठ 
तीय पाद में इसका वणेन है। यथाः-सूय्ये में संयम से भुवन-ज्ञान, चन्द्र 
में संयम से ताराव्यूह-ज्ञान, संस्कार में संयम से परचित्त-ज्ञान, कण्ठकूप 
में संयम से ्षखिपासानिष्टत्ति, बल में संयम से हस्तिबलप्राप्ति आदि । 
ये सव सिद्धियां प्रथथ साधनदशा में रुचिकर होने पर भी आध्यात्मिक 
उन्नति के मागे में वाधाजनक हैं । यथाः 


ते समाधावपसगो व्य॒त्थान [सिड्धयः । 
समाधिरहित पुरुष के वास्ते ये सव सिद्विरूप हैं परन्तु समाधियुक्क योगी 
के वास्ते उपसगमात्र हैं । 
वेदान्त आदि दशेनों में भारूध आदि तीन प्रकार के कमे मानने पर 
भी इस दशेन में दृष्ट व अदृष्ट दो.ही कम्मे मानेगये हैं । यथाः 


क्षेशमलः कम्माशयो दृष्टारष्टजन्मवेदनीयः । 


कम्मोशय अविद्या आदि क्लेशों का मूल हे जिसमें दृष्टजन्मवेदनीय 
अर्थात्‌ इस जन्म में भोगने योग्य ओर अदष्टजन्मबेदनीय अथात्‌ दूसरे जन्म 
में भोगने योग्य, ये दो प्रकार के कम्मे होते हैं । योग के प्रभाव से दृष्ट भी 
अदृष्ट ओर अदृष्ट भी दृष्ट बनसक्का हं । 

योगदर्शन सब दर्शनो से निर्विरोधी ओर सव का हितकारी हे । 


( साडूख्यदशून ) 
सांख्यदशेन के प्रवत्तक महर्षि कपिल हैं | तच्रसमास सांख्यप्रवचन 


आदि इसके करे ग्रन्थ मिलते हैं | ईश्वरकृष्ण की सांख्य-कारिका भी ' 


« 


आजकल फे प्रामाणिक ग्रन्थों में है । सांख्यदशेन का कोन ग्रन्थ प्राचीन : 


हैं इस. बिषय में मतभेद होने पर भी विज्ञानभिक्ष ने सांख्यप्रवचन का ही 
प्रामाएय निरूपण कि परा.&॥सांखफप्रदवत्त/ के व्यव छळ! 'इफ््य में विभक्त 
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द्वितीयसमुल्लासं । २३७) / 

है। प्रथम अध्याय में हेय, हेयहेतु, हान और हानहेतु का निरूपण किया शी 
गया है । दुःख हेय है, प्रकृतिपुरुष का अविवेक अथात्‌ अभेदज्ञान दुःख 
का हेतु है, दुःख की अत्यन्त निट्टत्ति ही हान है और विवेक-ज्ञान अथोत्‌ भ . | 
कृति व पुरुष का पार्थक्यज्ञान हानहेतु अर्थात्‌ अत्यन्त दुःखनिदात्ते का 
हेतु है । यही सव विषय प्रथम अध्याय में वर्णित किया गया हे । द्वितीय 
अध्याय में प्रकृति का सूक्ष्म कारण और तृतीय अध्याय में स्थूल काय्ये, 
लिङ्ग शरीर, स्थूल शरीर, अपर वैराग्य व पर वेराग्य का तत्त्व नेरूपण 
किया गया है । चतुर्थाध्याय में शाख्सिद्ध वहुतसी आख्यायिकाओं का 
उल्लेख करके विवेकज्ञान का उपदेश ओर पञ्चम अध्याय में परपक्ष का 
खण्डन किया गया है । पष्ठ अध्याय में शास्त्र के मुख्य विषयों की व्याख्या 
आर शास्रार्य का उपसंहार किया गया हे । 

पूव्वेकथित दशनं की तरह सांख्यदशेन का भी प्रतिपाद्य दुःखानि- 
वृत्ति है संसार दुःखमय है, पुरुपार्थ के द्वारा वो दुःख दूर होता हे, ज्ञान 
ही परम पुरुषार्थ है, ज्ञान के द्वारा मनुष्यों का दुःखनाश ओर उनको सुति 
लाभ होता है, इसलिये सांख्यसूत्र में लिखा हे किः 

ज्ञानान्मुक्रिः । | | 

ज्ञान से सुक्कि होती हे । बह ज्ञान भकृति ओर पुरुष का पार्थक्यज्ञान दै । 

महर्षि कपिलदेवजी ने कहा हे कि! | 


ट्ट 


कुत्राऽपि कोऽपि सुखीति तदपि दुःखशवलः 
मिति दुःखप्षे विश्चिपान्त विवेचकाः । 


संसार में स बिलकुल नहीं है | संसार में जो कुछ सुख है वो भी _ 
दुःख से मिश्रित होने के कारण दुःखरूपी है ऐसा विवेचक लोग निश्चय 
करते हें । सांख्यदशेन में इस दुःख को तीन प्रकार स विभक्त केया 
है । यथा-आध्यात्मिक, आधिदैविक ओर आधिभातिक । आध्यासिक 
दुःख दो मकार के हैं, शारीरिक ओर मानसिक । रोगादिजानेत दुःख शारी 
रिक और काम, क्रोध, लोभ, इषा, शोक आदि-जन्य दुःख मानसिक ह । 
“देवता से अर्थात्‌ वात, दृष्टि, वज्रपात आद्‌ से उत्पन्न दुःख आपिद विक 
हे । मनुष्य पशु पक्षी आदि भूतां से उत्पन्न दुःख आधिभोतिक हे | जब | 
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MRC 5 श्रौसत्याथैविवेक । 
तक शरीर हे तव तक ये तीन दुःख. भोगनेही पड़ेंगे । दुःख उपादेय नहीं 
हैं, हेय हैं । उनका हान अर्थात्‌ निट्टत्ति सकल जीवों को अभीप्सित है 
ओर क्षणिक निहात्ति में विशेष लाभ नहीं हे । अतः दुःखनिष्टत्ति आत्य- 
तक होना चाहिये । यही जीव का पुरुषार्थ हे | इसलिये सांख्यकार ने 
सूत्र कहा दै किः 


अथ त्रिविधदुःखात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः। 


त्रिविध दुःख की अत्यन्त निहात्ति अत्यन्त पुरुषार्थ हे । लोकिक उपाय 
के द्वारा. त्रिविध दुःख की निद्वत्ति होने पर भी अत्यन्त निहात्ति नहीं होती 
हे, क्‍योंकि देखने में आता है कि ओपधिसेवन के द्वारा शारीरिक दुःख की 
ओर इष्टसाधन के द्वारा मानसिक दुःख की निष्टात्त होने पर भी उसका 
फल क्षणिक हाता ह, स्थायी नहीं होता है, अतः लोकिक उपाय से दुःख- 
निदात्ति नहीं होसक्ली । दुःखनिद्दात्ति के लिये वेदिक उपाय है। वेदोक्न य- 
ज्ञादि के अनुष्ठान से. जीव को सुखमय स्वगलाभ होसक्ता हे, परन्तु बो भी 
` “उपाय समीचीन नहीं हे क्योंकि कस्म के तारतम्यानुसार स्वगेसुख में भी 
तारतम्य होता हे, इससे स्वगेवासियो में ताप-दुःख होना अवश्यम्भावी 
है । द्वितीयतः पुण्यकम्म के क्षय होने से स्वर्गवासियो को पुनः दशखमय 
संसार में लौट आना पड़ता है, इसलिये सांख्याचाय्ये ने कहा हे कि दुःख- 
निष्टात्ते के लिये लोकिक या वेदिक कोई भी उपाय टीक नहीं है । सांझ्य- 
कारिका में उन्होंने कहा हे किः 


दुशखत्रयागभधाताञ्जज्ञासा तदपघातक हतो । 
दृष्ट सा पाथा चननकान्ताऽत्यन्तताऽभावात्‌ ॥ 
दुःखत्रय के आभेघात हाने से उनके नाश के लिये जिज्ञासा होती है, 
_ परन्तु इष्ट उपाय के द्वारा दुःख का नाश होने पर भी आत्यन्तिक नाश 
नहीं होता हे । सांख्यसूत्र में कहा हे करि! 
न इृष्टात्तत्सिद्धिनिवृत्तेरप्यनुवृत्तिदर्शनात । 


_ दृष्ट उपाय के द्वारा वह फलं नहीं होता है, क्योंकि उससे दुःख की नि 
टाच हाच पर भा पुनः दुःखात्पाच होती हैं । ऑर लखा ह [के।- 


८८-७0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection [ढ़ asi 


ऱ द्वितीयसयुल्ला|  .. २३६ 


दृष्टवदानुश्रापेकः स ह्यापिशुद्धिक्षयातिशययक्कः) 
दुःखनाश के लिये दृष्ट उपाय की तरह अदृष्ट उपाय भी यथेष्ट नहीं है, 
क्योंकि उसमें अविशुद्धि ओर क्षय दोष होता हे । तब दुःखनिद्दत्ति का 
यथायं उपाय कानसा हैँ इसीको ही निश्चय करना सांख्यशास्त्र का 
उद्देश्य हे । 
सांख्यद्शन की सम्मति में दुःखनिटटत्ति का ऐकान्तिक उपाय प्रकृति 
आर पुरुष का विवेक हे | सांख्यकारिका में कहा हे कि! 
ताहपरातः श्रयान्व्यङ्घाऽग्यक्गङ्ञांवज्ञानात्‌ । 
प्रकृति ओर पुरुष का भेद साक्षात्कार ही श्रेष्ठतर उपाय है) वह व्यक्त 
अथात्‌ विकृति, अव्यक्त अर्थात्‌ प्रकृति ओर ज्ञ अर्थात्‌ पुरुष, इन तीनों के 
विशेष ज्ञान से उत्पन्न होता हे | सांख्यकारिका में कहां हे किः 
एवं तत््वाभ्यासान्नाऽस्मि न में नाहमित्यपरिशषम । 
आवेपय्येयाडशुद्ध कंक्‍लसुत्पयत ज्ञानम्‌ ॥ 
तत्तों के पुनः पुनः अभ्यास करने से भ्रमराहित विशुद्ध ज्ञान उत्पन्न . 
होता है, जिससे पुरुष को मालूम होता हे कि वह प्रकृति का कत्ता भोक्ता 
कछ भी नहीं है, उससे विलकुल अलग निष्क्रिय ज्ञानरूप आर साक्षीरूप 
है। इस दशा में सुख दुःख दोनोंका ही तिरोधान होता हे । सांख्यसूत्र 
नोभयञ्च तत््ताझ्याने। « 
तत्त्वो के साक्षात्कार होने से सुख दुःख दोनों ही नहीं रहता हे । ये तस्र 
विकारसाहेत प्रकृति और पुरुष को लेकर २४ पच्चीस हैं । सांख्यसूत्र में 
कहा हे किः 
सत्तरजस्तमसा साम्यावस्था परकांतः, 
=  . प्रकृतमहात्र; महताऽहङ्कारः, अहङ्कारा 
तञ्चतन्मात्राण्युभयमिन्द्रियं, तन्मात्रेभ्य 
स्थूलभ्षतान, परुष हात पञ्चांवशातंगंणः। 
| तत्त्वसमास के सत्र में.लिखा है किः 
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२४० | श्रीसत्याथेबिवेक । 
अष्ठो प्रकृतयः षोडश विकाराः पुरुषः । 
स्व रजः तमः इन तीन गुणों की साम्यावस्था मूल प्रकृति है, उसका 
विकार महत्तत्त, महत्तर का विकार अहङ्कारतस्य, अहझ्ञारतत्व का वि- 
कार पश्चतन्मात्रा ओर एकादश इन्द्रियां, पश्वतन्मात्रा का विकार पञ्चमहाभूत, 
_ एव पुरुष, यही पञ्चविंशति तस्त हैं | तत्तप्मास को भाषा में भ्रष्ट प्रकृति, 
षोडश विकार ओर पुरुष, यही पञ्चविंशति तत्त्व हे । प्रकृति के लक्षण 
के विषय में कहा गया है किः | 
अशब्दमस्परशमरूपम्ययं; | 
तथा च नित्यं रसगन्धवर्जितम्‌ । 
ग्रनादिमध्यं महतः परं धुवं; 
ल प्रधानमतत्रवदान्त सूरय ॥ 
प्रकृति नित्य, अव्यय, इन्द्रियों ओर महत्त्व के परे, आदिमध्यहीन और 
धुव हे । श्वेताश्वतरोपनिपद्‌ में लिखा हे किः 
अजामेकां * लोहितशुक्कृष्णां 
बह्वीः प्रजाः सृजमाणां सरूपाः । 
प्रकृति एका, अजा, त्रिगुएमयी और सजातीय विकारों के सृष्टि करने 
वाली है । सांख्यसूत्र में लिखा है किः- 
परिच्छिन्नं न सव्वोपादानम्‌। 
्रकृतेराद्योपादानता । 
मूलं मूलाभावान्मूलमसूलस्‌ | 
प्रहातपुरुषयारन्यत्सव्वमानंत्यस । दे 
जगत्‌ का जो अपरिच्छिन्न निर्विशेष और मूल उपादान है वही सांख्य 
की प्रकृति हे, प्रकृति .के आदि अन्त नहीं है, प्रकृति का उत्पादक कोई > 
नहीं है, प्रकृति नित्य हे । श्रीगीताजी में लिखा है किः 
_ _ ग्रव्यक्कादयक़्र्‍यः सव्वा ्रभवन्त्यहरागामं । ` 
त्र्यागमे प्रलीयन्ते -तत्रैवाव्यक्गसंत्ञके ॥ 
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प्रकृति का नाम अव्यङ्ग हे, क्योंकि मलय काल में व्यक्त जगत्‌ का अः त 


च्छ 


व्यक्त प्रकृति में तिरोधान होता हे. ओर सृष्टि के समय अव्यङ्ग प्रकृति से 
व्यक्क जगत्‌ का आविर्भाव होता है । प्रकृति का परिणाम होकर ख्पान्तर- 
मात्र होता है, क्योंकि प्रकृति अज, धुव, नित्य और सदसतु है। सांख्यसूत्र 
ओर श्रीगीताजी में लिखा हे किः- [ 5 


(> (> सा () श टी ! > 
नासङुत्पद्यते न सद्विनश्यति, हाते सांख्यसूत्रम्‌ ।. _ 
he 3 oS ~ के ण x 
नाऽसतो विद्यते भावो नाऽभावो विद्यते सतः, 
इति गीतायांस्‌। ` र 
` झसत्‌ की उत्पत्ति और सत्‌ का विनाश नहीं है । सांख्य की सम्पति 
में परिणाम प्रकृति का स्वभाव हे, अर्थात्‌ प्रकृति प्रसवधर्मिणी है, इसलिये 
साम्यावस्था प्रकृति में परिणाम होता हे । प्रथम परिणाम महत्तत्त ओर 
उसका भी परिणाम अहझारतत्त्व है, जिससे रूप रस गन्ध स्पशे शब्द ये 
` पश्वतन्पात्रा ओर एकादश इन्द्रिय अर्थात्‌ पश्च ज्ञानेन्द्रिय पञ्च कर्मेन्द्रिय एबं 
मन की उत्पत्ति होती है | मकृति जड़ होने पर भी पुरुष के भोग और मोक्ष 
के लिये स्वतःही रष्टि करती है । सांख्यसूत्र में लिखा है किः 
ToS [ क दु 
प्रधानसृष्टिः परार्थ स्वतोऽप्यभो क्रृतवादु- . 
ूकुकुमवहनवत्‌। 
` झचेतनले5पि क्षीरवचेष्टितम्प्रधानस्य । 
+ ~ © 
` कम्भेवदष्टेवो कालादेः ० 
प्रकृति स्वयं ही सृष्टि करती हे, वह ष्टि अपने वास्ते नहीं करती है, 
परन्तु उष्टू के कुंकुमवहन की याई पुरुप के भोग ओर मोक्ष के साधन के 
लिये करती है । जिस प्रकार वत्स की पुष्टि के लिये अचेतन दुग्ध की स्वतः 


प्र्कत्ति होती हे, अथवा एक ऋतु के बाद एक ऋतु स्वतः ही आता है, | 


~ ~ 8: 


उसी प्रकार अचेतन प्रकृति भी पुरुष के भोग ओर मोक्ष के लिये स्वतःही 
परिणाम को प्राप्त होती हे । सांख्यकारिका म॑ कहा है किः- 


वत्सविवृद्धिनिमित्त | ज्य 
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२४२ श्रीसत्याथविवेक । 


पुरुषविमोक्षनिमित्त 
तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य ॥ 
बत्सकी इद्धि के लिये जिस प्रकार अचेतन दुग्ध की प्रद्मत्ति होती है 
उसी प्रकार पुरुप की मुक्ति फे लिय अचेतन प्रकृति की प्रहत्ति होती हे. । 
प्रकृति का इस प्रकार परिणाम चेतन पुरुष के सान्िध्यमात्र से सम्पन्न 
होता हे । सांख्यदशन मे कहा है किः 


तत्सन्निधानादभिष्ठातृवन्मणिवत्‌। 
` चुम्बक फे कुछ न करने पर भी केवल सामने रहने पर जिस प्रकार 


~ ७ ~ "३ » Ar ~ ~ हे 
लोहे में प्रदृत्ति होती हे, उसी प्रकार निष्क्रिय पुरुष के सान्निध्यमात्र सेही 


प्रकृति का महदादिरूपेण परिणाम होता है । प्रकृति की साम्यावस्था नष्ट 
होने पर पहला परिणाम होता है उसको महत्तत्त्व कहते हैं । महत्तत्त का 
विकार अहंतत्त हे | निव्विशेष सूक्ष्म पश्वभूत को पशञ्वतन्मात्रा बोलते हे । 
झटदकारतक्त के विकार से यथाक्रम पश्चतन्मात्रा ओर एकादश इन्द्रि 
उत्पन्न होते हें । पश्च ज्ञानेन्द्रिय, पश्च कर्म्मेन्द्रय ओर मन, यह एकादश 
इन्द्रिय हें । आविशेष पञ्चतन्मात्रा से विशेष पश्च स्थूल भूत, क्षिति अप्‌ तेज 
मरुद्‌ व्योम उत्पन्न होते हैं। 
सांख्य के मत में जगत्‌ त्रिगुणात्मक है, क्योंकि भृति त्रिगुमयी हे । 
प्रत्येक बिषय में सुख दुःख मोहात्मक तीन गुण के अधिष्ठान रहनेसे एकही 
विषय अवस्थाभेद से कहीं सुखकर, कहीं दुःखकर ओर कहीं मोहकर होता 
है | यथा-एकही स्री मियजन के लिये सुख की हेतु, सपन्नी के लिये दुःख 
की हेतु ओर निराश प्रेमी के लिये मोह की हेतु होती हे । सांख्य का 
२५ पश्चौसवां तत्व पुरुष हे | सांख्य के मत में पुरुप असङ्ग) नित्य, शुद्ध, 
बुद्ध ओर मुक्त स्वभाव हे । प्रकृति जड़ ओर पुरुष चेतन, प्रकृति परिणामिनी 
झर पुरुष निर्विकार, प्रकृति गुणमयी ओर पुरुष निगुण, प्रकृति दृश्य और 
पुरुष द्रष्टा, प्रकृति भोग्य ओर पुरुष भोक्का कूटस्थ असङ्ग अकता एवं साक्षी 
मात्र है | सांख्य के मत में प्रकृति एक, परश्च पुरुष बहु हैं। सांख्यसूत्र में 
कहा हे कि 
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बहुत पुरुप स्वीकार नहीं करने से जन्मादि की व्यवस्था नहीं होती 
हे । सांख्यकारिका में कहा है कि!- 
जन्ममरणकरणानाम्प्रतिनियमादयुगप- 
खवृत्तेश्च पुरुषबहुत सिद्ध त्रेगुण्यविपस्येयाच्। 
सकल जीबों का एकही साथ जन्म मृत्यु या इन्द्रियबेकल्य नहीं होता 


है, एकही काल में सबकी प्रदृत्ति देखने में नहीं आती हे, किसी पुरुष में - 


कोई गुण प्रवल हे, किसी पुरुष में ओर कोई गुण प्रबल हे, इसलिये पुरुष 
बहुत होने चाहिये । इस प्रकार की युक्कियों के द्वारा सांख्यकार ने बहु पु- 
रुपवाद सिद्ध किया है । सांख्यञ्चान-भूमि में आरोहण करने पर साधक 

[ भी ऐसी उपलब्धि होने लगती है | सांख्य ज्ञानभूमि के अनुसार जो 
स्वरूप की उपलब्धि होती हे सो व्यष्टि शरीरावच्छिन्न कूटस्थ चतन्य को 
उपलब्धि है । उस समय अद्वितीय व्यापक चेतन्य के साक्षात्कार न होने से 
ओर प्रतिपिण्ड में भिन्न भिन्न कूटस्थ आत्मा का साक्षात्कार होने से बहु 
पुरुषवाद सांख्यज्ञान-भूमि के अनुसार ठीक है । सांख्य के मत में झष्टिदशा 
में प्रकृति और पुरुप परस्पर संयुक्त रहते हैं, इसी कारण पुरुप का गुण 
प्रकृति और प्रकृति का गुण पुरुष में उपचरित होता है। सांख्यकारिका में. 
लिखा है कि: 


तस्मात्तत्संयोगादचेतनं वेतनावदिव लिङ्गम्‌ । 


गणकतृत्वेऽपि तथा कत्रैव भवत्युदासीनः ॥ 

प्रकृति औरं पुरुष फे पास पास रहने से अचेतन प्रकृति चेतनवत्‌ प्रतीत 
होती है ओर अकत्तां पुरुष कत्तावत्‌ प्रतीत होता ह । जिस प्रकार स्फाटिक 
के सामने जवापुष्प रखने से पुष्प का रंग स्फटिक मं प्रतिफलित होता हैं, 
, उसी प्रकार प्रकृतिगत सुखदुःखादि पुरुष में उपचरित होता हे | स्वच्छ 
दर्पण में कालिमा प्रतिबिस्म्रित होकर दपेणगत स्वच्छता को जिस प्रकार 
मलिन करदेती है, उसी प्रकार सुखदुःखविकृतां प्रकृति भी पुरुप को 
आच्छन्न करदेती है| प्रकृति और पुरुष का भोग्य भोक्रृत्वमाव अनादि 
आविवेक के द्वारा सिद्ध हे । प्रलयकाल में अविवेक वासनारूप से पुरुष में 


लग्न रहता ह । साष्ट्दशा म॑ उसी अविवेक क कारण भोग्य भोक्रुभाव ह क 
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MES 00 लि नि 
- निष्पन्न होता हे । सांख्यकारिका के आचाय्ये इश्‍वरकृष्ण ने प्रकृति पुरुष 
के संयोग को अन्धपडगु संयोग करके वणेन किया है । यथा; | 
परुषस्य. दशनाथ केवल्याथ तथा प्रधानस्य । 


पङ्रवन्थवदु भयाराप॑ सयागस्तत्क्ृतः सगः ॥ 

` निस प्रकार अन्ध और पङ्गु की अलग अलग होकर किसी काथ्यं 

करने की शङ्कि नहीं है, परन्तु दोनों मिलने पर काय्यं सम्पन्न होता हे । 

ध के पङ्गु को कन्धे पर लेने से दशन शक्षिसम्पन्न पङ्गु ओर चलने- 
बाला अन्ध, दोनों मिलकर अच्छे मनुष्य की तरह काय्य करसक्के हैँ; ठीक 
उसी प्रकार निष्क्रिय व चेतन पुरुष और सक्रिय व अचेतन प्रकृति, दोनों 
के संयोग से सष्टिक्रिया होती है । सृष्टि का उद्देश्य पुरुष का भोंग ओर 
मोक्ष साधन है | जिस प्रकार कार्यसिद्धि होजाने के वाद अन्ध ओर पड्णु 
अलग अलग होजाते हैं; उसीप्रकार विवेक के द्वारा पुरुप प्रकृति को देख 
कंर अपने नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त असङ्ग अकर्ता और निष्क्रिय स्वभाव कोः 
समझकर प्रकृति से अलग होजाता हे | यही सांर्पशाख्नानुसार पुरुष क्री 
मुक्ति है| गीता में कहा है कि: 


प्रकृत्येव च कम्मोणि क्रियमाणानि सव्वेशः । 


यः पश्याते तथात्मानमकत्तार स पश्यात्‌ ॥ 
प्रकृति के द्वाराही समस्त कार्ये होता है, पुरुष निष्क्रिय हे और पुरुष 
अकता है, इस मकार जो देखता है बही तस्वदर्शी हे । तस्वदशन से जीव 
को केवल्यप्राप्ति ओर उसके त्रिविध दुःखं का अत्यन्त नाश होता है । 

. .साइख्यदर्शन में उसकी ज्ञानभूमि के अनुसार ईश्वर के सिद्ध नहीं होने 
प्रं भी अलोकिक पत्यक्ष विज्ञान के द्वारा इंश्वर की सिद्धि सव्केथा की गई 
हेः। सांख्यदशन के बिज्ञान के अनुसार इंश्वरसिद्धि की आवश्यकता न & 
होने पर भी इंश्वर की सिद्धि प्रकारान्तर से करने से सांख्यदर्शन की 
आरितकता ओर भी बढ़गई हे इसमें सन्देद नहीं । किसी किसी भाष्यकारः 
नेःइसको समभा नहीं हे | इस तत्व को न जानकर वहुतलोग इस दशन 
को निरीश्वर सांख्य कहा करते हैं, वे-सब्बेथा रन्त हैं | इसका पूरा तत्व 
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( कम्मेमीमांसा दशन ) भं 
वेद का प्रथम काणड कर्मकाण्ड है, उस कम्मेकाएड की मीमांसा करने- 
वाले दशनशास्र को कर्म्ममीमांसा दशन कहते हैं । कम्म साधारण ओर 
विशषरूप से दो भाग में विभक्न होने के कारण कम्मे मीमांसा के ग्रन्थ 
दो हैं । एक के प्रधानाचाय्य महर्षि भरद्वाज और दूसरे के प्रधानाचाय्ये 
महर्षि जैमिनी हैं । प्रथम जेमिनीकृत दशेन का वर्णन क्ियाजाता हे । 
वेद के कम्मैकाएड का प्रतिपादक कम्मेमीमांसा दर्शन है । इसको पूर्वे- 
मीमांसा भी कहते हें । महर्षि जोमिनी इसके प्रवत्तक हें । इसमें वारह 
अध्याय हैं | यज्ञ, अग्निदोत्र,.दानआदि ।विषय इसमें वर्णित हैं । 
इस कम्भैप्रीमांसा दशन के मत में वेद का कर्म्मकाणडही सार्थेक है, अन्य 
काण्डो का कोई भी भ्रयोजन नहीं है । इस मीमांसा में कहा है कि 


ञान्नायस्य क्रियाथत्वादानथक्यमतदथांनास्‌ । 

कम्मेही वेद का प्रतिपाद्य होने से कम्मं के सिवाय वेद का ओर अंश 
छृथा है । बेद में जो. तत्त्वज्ञान का उपदेश किया गया हे, उसका उद्देश्य, 
देह से भिन्न आत्मा का अस्तित्व प्रमाण करके जीव को अष्ट स्वर्ग 
आदि के साधनरूप यागयज्ञ मे प्रदत्त करना है, ऐसा जेमिनीमीमांसा का 

सिद्धान्त ह । क ल... 
इस मीमांसा दर्शन के मत में वेद नित्य अश्रान्त ऑर अपारुषेय है । 
द्‌ के रचयिता और कोई नहीं हैं । ऋषिलोग मन्त्रों के दृष्टामात्र हैं । बेद 


का प्रामाण्य स्वत:सिद्ध है । उसमें जीवों के कल्याण के लिये यज्ञधम्मे 
का प्रतिपादन किया गया है । यथा: 
यजत स्वगेकामः । प 
स्वग की कामना से यज्ञ करना चाहिये । स्वगेसुख का लक्षण शाखा 
में कहा है कि 
यन्न दुःखेन संभिन्नं न च ग्रस्तमनन्तरम्‌। | 
ग्रभिलाषोपनीतज्ञ तत्सुखं स्वः पदास्पदस  & . 
जिस सुख के साथ दुःख मिलाहुआ नही है, जिसके परिणाम में दुःख 
. नहीं होता है और जो इच्छामात्र सेही मात होता हैं स्वर्ग में वही सुख 
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शभेलता है । यज्ञ करने से इस प्रकार का स्वगे सुख मिलता है क्योंकि यज्ञ 


Nw 


का फल अलौकिक है । वेद ओर शास्नों में कहा हे 1 
यजतेजातम पूर्वस्‌ । 
अपाम सोमं असता अभूम । 
अक्षय्यं ह वे चातुमास्ययाजिनः सकृतं भवाति । 
सव्यान्‌ लोकान्‌ जयति, सत्य तराते, पाप्मान 
तरति, ब्रह्महत्यां तरति, योऽश्वमेधेन यजते । 


` यज्ञद्वारा अमृतत्व लाभ होता हे । इम लोग यज्ञीय सोमपान करके अ- 
(मर होगये हैं । चातुमोस्य याग करनेवाले को अक्षय्य पुणय का लाभ होता है। 
अश्वमेध यज्ञ करत्ते से समस्त लोको को जय करते हे, एवं मृत्यु, पाप व 
ब्रह्महत्या से उत्तीण होते हैं । इत्यादि वेदिक सिद्धान्त इस पूनेमीमांसा 
का प्रतिपाद्य हे । > 
` इस मीमांसा ने वेद्‌ को पांच भाग में विभक्त किया ह । यथा-विधि,. 
मन्त्र, नामधेय, निषेध और अथेवाद । वेद के जिन वाक्यों के द्वारा क्तेव्य 
` का उपदेश कियागया है उसे विधि कहते हैं ओर जिनके द्वारा अकतेव्य 
का निषेध कियागय। है वह निषेध है । यथा! 


स्वर्गकामो यजेत । 
मा दिवा स्पाप्सीः। | | 
स्वग की इच्छा से यज्ञ करना चाहिये, यह विधि है और दिनमें लेटनां 
नहीं चाहिये यह निषेध है | बिधि ४ प्रकार की है | यथा-उत्पत्ति, विनि- 
. योग, प्रयोग व अधिकार । निस विधि मे केवल कममात्र का विधान हे 
उसे उत्पत्तिविधि कहते हैं | यथा ; 


ग्निहोत्र ज्ञहोति। 
अग्निहोत्र होम करना उचित है । परन्तु होम के लिमे इतना जाननाही _ 
यथेष्ट नहीं है | किस प्रकार से, किस द्रव्य से ओर किसको लक्ष्य करके 


होम करना चाहिये यह भी जानने योग्य हे । इसके लिये विनियोगविधि 
का उपदेश है | पथा! 
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द्वितीयसमुन्नास । २४७ 


दप्षा ज्ञहोति। 
इन्द्राग्नी उदं हविः ॥ 


दधि से हवन करना चाहिये । इन्द्र व अग्नि के उद्देश्य से यह हविः हे । - 


इत्यादि । परन्तु इतना भी जानना यथेष्ट नहीं है, क्योंकि किस यज्ञ में 
किस क्रिया के वाद किस क्रियां का अनुष्ठान होना चाहिये यह भी जानने 
योग्य है | यथा: 


अग्निहोत्रं ज़होति। 


यवाग पचात | 
इसमें अग्निहोत्र होम और यवागू पाक दोनों क्रियाओं का उपदेश हे । 
इसीका नाम प्रयोग विधि है । तदनन्तर कोन किस यज्ञ का अधिकारी है यह 


भी विचारने योग्य है । यथा $- 
राजा राजसूयेन स्वाराज्यकामो यजेत।' 
इसस मालम हुआ कि स्वाराज्य के [लय राजसूय यज्ञ करन म राजा 


काही अधिकार हे, दूसरेका नहीं | इसीका नाम अधिकार विधि है । पुनः 
विधि के विचार में नियम ओर परिसंख्या की भी आवश्यकता है। यथा? 


आडे सञ्जात पितृसावतम्‌ । 
श्राद-शेष भोजन करना चाहिये, यह नियम विधि हे । जिस विषय में 
मनुष्य स्वेच्छा से प्रदत्त होसक्ता हे ओर नहीं भी होसक्ता हे, उसमें प्रदत्त 


देने के लिये नियम विधि हे । “श्रादशप भोजन करना चाहिये” ऐसा 
उपदेश न दोने से शायद कोई पहलेही भोजन करलेता, इसलिये यह नि 


यम विकि बताई गई है । जिस विधि से मनुष्यों की प्रहत्ति में सडोच हो _ 


उसे परिसख्याविधि कहते ह। यथा; 


प्रोक्षित मास अज्ञात । 
मन्त्रद्वारा संस्कृत मांस को खाना चाहिये, क्योंकि मांस खाने में राज- 
सिक तामसिक मनुष्यों को प्रहत्ति स्वाभावेक ई, वह एकाएक रुक नहीं 


सक्की, इसलिये उस हिंसामडत्ति को धीरे धीरे घटाने के लिये विधि बताई | : 


CN ~ 


गई ह्‌ फर यदि,मास, ख्या. कसायकारस. दाटे ,होसुक, ता यथेच्छ । 


= "> 
\ N र 
२४८ - श्रीसत्याथविवेक । [ 
“सांस न खाकर मंत्र से संस्कार कियाहुआ मांस खाना चाहिये । यही परि: 
संख्या विधि का तात्पर्ये है । यज्ञ के लक्षीभूत देवताओं का आवाहन या 
सतुति के लिये प्रयुक्त वैदिक शब्दों को मन्त्र कहते हैं । यथा ¦ - 
> हर. OT 
अग्निमीले पुरोहितम्‌। इत्यादि। | 
इस में आग्नि देवता की स्तुति की गई हे । मन्त्र में क्रमभङ्ग शब्द-विप- 
य्येय या उचचारण-दोप होने से कार्यसिद्धि नहीं होती हे । और कभी 
कभी अशुद्ध उच्चारण से उल्टा फल होता है । महाभाष्य में लिखाहै किः 
रू स £ he iy ब > 
दुएः शब्दः स्वरतो वणतों वा, 
>. ~ ९ _- 
[मथ्याप्रयुङक्गो न तमथमाह। 
he ७ a ~ 
` सवाशवञ्रां यजमान हंनास्त, 
शञ्ञः ~ 
यृथन्द्रराज्ञः स्वरतऽपराधात्‌॥ 
' स्वर से या वणे से मन्त्र का मिथ्या प्रयोग हो तो वह वाक्य कल्याण- 
दायक न होकर उल्टा चज़ की न्यांई यजमान को हनन करता है, जिस 
प्रकार “ इन्दरशत्रु ” शब्द के उच्चारण दोष से हुआ था । वेद का संहिता- 
भाग इस भकार के मन्त्रों से गठित है । विधेय विषय का सङ्गोच करना 
“ नामधेय ” का उद्देश्य हे । यथाः- 
~ ~ 
 उद्भिदाःयजेत पशुकामः । 
` इसमें साधारण यज्ञ विधि का सङ्कोच किया गया है । अथात्‌ यज्ञमात्र 
NE wv “nw ~ ~ ~ 
से ही इष्टसिद्धि नहीं होती है, परन्तु उाद्भद्रानामक यज्ञ से होती हे । जिस 
वाक्य से विधि या निषेध की प्रशंसा या निन्दा होती है उसे “अर्थवाद? 
MN Q अडी रच्य रे 
कहते हें । अर्थवाद तीन प्रकार के हैं | यथाः-गुणवाद, अनुवाद व भूतार्थ- 
वाद । गुणवाद, यथाः- 
[a he ९ 
आादत्या यूपः । 
सूर्य्य = ७) चक ९ Nw ९ 
सूय्ये यूपकाष्ठ नहीं होसके हैं, अतः इसका अर्थ यह हे [कि यूपकाष्ठ सूय्ये 
के सदृश उज्ज्वल है । यह दृष्टान्त गुणवाद का है। अनुवाद, यथाः -- 
1 ग्निहि ® NHL 
: अग्निहिमस्य भेषजम्‌ । Ha | 
5 ~ N_ m= ~ कप च्य च्य ~ 
: आणन हिम त्की जश १,३१ सनाय पुढूलू. ही से, जानते हैं, 


जा द्वितीयंसमुन्नास ] FN 
. बेद के ऐसा न कहने पर भी कोई हानि नहीं होती, इसलिये यह “ तुर ५ 
वाद ” है । भूतायेबाद, यथाः MRS: म 
इन्द्रो वृत्राय वजमुदयच्छत्‌ । र 
इन्द्र ने हत्रासुर को मारने के लिये वज्र उठाया। इस प्रकार से इस" 
पूव्य मीमांसाकार ने भ्रतिपांदन किया हे कि वेद ने कहीं साक्षात ओर 
कहीं परम्परारूप से यज्ञरूप धम्मे का ही रहस्य कहा हे । . : 
इस मीमांसा के मत में यज्ञ ही मुख्य हे । इन्द्रादि देवताओं के नाम से यज्ञ 
करने पर भी वे गोण हैं, प्रयोजक नहीं हैं । इस मीमांसा में लिखा है शि/- 
देवता वा प्रयोजयेदतिथिवद्भो जनस्य तदर्थत्वात्‌। 
` झापि वा शब्दपूव्वेताद्यज्ञकम्म प्रधानं स्याद्गुणत्वे : | 
देवताश्चुतिः । :- ; 
इस मीमांसा के ससिद्धान्तानुसार देवता की पृथकृप्तत्ता नहीं है । मन्त्रही 
देवता हैं । महर्षि जेमिनी के मत में यज्ञ ही मोक्षफल का देनेवाला है) 
परन्तु क्रिया क्रम व उच्चारण ठीक ठीक न होने से यज्ञ द्वारा अभीष्ट लाभ 
नहीं होता हे । इस दरशन में इंश्वर का नाम नहीं है, परन्तु _ | 
ब्रह्मापीति चेत्‌ । 
इस सूत्र में ब्रह्म का अस्तित्व स्वीकार किया गया हे । महर्षि जेमिनि 
ने वेद को अपौरुषेय कहा है परन्तु ईशवरयाक्य नहीं कहा है | उनके मत में- 
वेद का कत्ता कोई नहीं होसक्का है। शब्द का नित्यल और एकत्व ही बेद. 
का मूल है, इसलिये उक्त महर्षिजीने कर एक सूत्रों मे शब्द की नित्यत्व 
सिद्धि की है | यथा | द अ । 
 निसस्तु स्याहशनस्य पराथत्वात्‌। 
र गोग 
` सव्वत्र योगपद्यात्‌। 
संख्या भावात्‌ । 
| अनपक्षसात्‌ | 
लिजुदशनाच । 
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३४० _____ श्रीसत्याथेबिवेक । 


¬ जज्चारणमात्र से ही शब्द का अथे ग्रहण होता है, शब्द नष्ट नहीं होता 
है, इसलिये नित्य है, सव्वेदा सब जगह पर एक शब्द का एक ही अर्थ 
होता हे इसलिये भी शब्द एक ओर नित्य. ६+ शब्द का क्षय आर दाद 
हीं है क्योंकि एक ही शब्द वार वार उच्चारित होने से भी उसके द्वारा 
वस्तु को सख्याह्ृद्धि नहीं होती है और शब्द नष्ट होने का भी कोई का- 
रण देखने में नहीं आता है। ये ही नित्य ओर अपॉरुषेय शब्द वेद हें 
एवं वेदविहित कम्म का अनुष्ठान ही मोक्षलाभ का उपाय है । 

जिस प्रकारं सांख्यदशेन में जो प्थीस तत्त्वो का निणय करते समय 
इश्वरतत्त्व को आवश्यकता तत्त-ञ्ञान-लाभ करने के अर्थ न समभाकर 
इश्‍वरतर्व का प्राधान्य नहीं दिखाया गया है, परन्तु अपने मत के अनुसार 
इश्वर की सिद्धि न होने पर भी वेदोक्क विज्ञान को आस्तिकता के समर्थन 
के अर्थ अलौकिक प्रत्यक्ष के उदाहरण में इश्वर का अस्तित्व स्वीकार 
किया गया हैँ उसी प्रकार महर्षि जेमिनिकृत वोदिक कम्मकाणड के मीमांसा- 
दशैन में यज्ञ की प्रधानता प्रतिपादन होने से यज्ञ का महत्त्व स्थापन करने 

के अर्थ देवताओं को गोण करके माना गया हे ओर इश्वर के विषय में 
भी आधिक नहीं कहा गया है । इसका तात्पय्य यह हे कि यादे देवी 
मीमांसादशन फे अनुरूप ईश्वरभक्षि ओर ऋषि देवता ब पितरों की 
शक्ति की अधिकता मानी जाती तो वेदोक़् यज्ञ की महिमा घट जाती । 
इस द्शेन में वेदोक़ यज्ञा को ही मुख्य माना गया हे । इस दर्शन का प्र- 
धान सिद्धान्त यह है कि वेदोक्ककम्मकाणड साधक को सब कुछ फल दे 

- सक्ते हैं । इस दशन का सिद्धान्त यह हे कि साधक बेदोक् कम्मे करता हुआ 
बगादि सब उन्नत लोकों को सुगमता से प्राप्त करसक्ता है ओर मुक्ति भी 
प्राप्त करसङ्गा है । इस प्रकार से वेद्ोक़् कम्मों की पूर्ण शक्ति प्रतिपादन 
करने से, अगत्या इस दशेनशाख्र को इश्वर ओर उसके अंश देवताओं 

` का गौणत्व दिखाना पड़ा हे एवं इसी कारण इस दर्शनशाख्न में सकाम 
कम्मेकाएड को ही मुख्यता दी हे । इस प्रकार से महर्षि कपिलकृत सांख्य- 
शेन और महर्षि जौमानिकृत कम्मेमीमांसादर्शनो में ईरवर को परम्पराय 
सम्बन्ध से मानने से कुछ दूषण नहीं हे, किन्तु अपने विज्ञान के बाहर 
स्थित इश्वर को प्रकारान्तर से मानने से उक्त दोनों दशनों का भूषण ही है। 
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कम्मेराज्य के साधारण विस्तार, साधारण गति और साधारण शक्ति 
के विज्ञानों का प्रतिपादक महर्षि भरद्वाजकृत कम्ममीमांसादशेन हे । यह 
दशन ग्रन्थ जामनादशेन ग्रन्थ क॑ अनुरूप एकदेशी न दहन के कारण इस 
5 - में अनेक प्रकार के विज्ञानो का रहस्य वणन किया गया हे । यह दशन 
शास्त्र चार पाद में विभक्क है, इस दर्शन शास्त्र के विना पाठ किये कम्मे का 
अनाद अनन्त स्वरूप आर क्म्मे क॑ विस्तृत रूप समक म नहा आसङ्कें | 
श्रीमहाभारत में कहा हे कि!- र 
कम्मणाऽमी भान्ति देवाः परत्र, 
कम्मणेवेह स्रवते मातरिश्वा । 
he ~ 6७ 
अहोरात्रे बिदघत्कम्मणेव, 
अतन्द्रितः शश्वदुदेति सूय्येः ॥ 
मासाऽद्वमासानथ नक्षत्रयोगा- 
नतन्द्रितश्चन्द्रमाश्चाऽभ्युपेति। | 
अतन्द्रितो ददते जातवेदाः, 
समिध्यमानः कम्मे कुव्वेन्मजाभ्यः ॥ 
` झतन्द्रिता भारमिमं महान्तम्‌, 
बिभत्ति देवी पृथिवी बलेन । 
` अतन्द्रिताः शीघ्रमपो वहन्ति, 
क्‍ सन्तर्पयन्त्यः सव्वेभतानि नयः ॥ 
हित्वा सखं मनसश्चाऽप्रियाणि, 
| देवः शक्रः कम्मणा श्रेष्ठयमाप । 
| 
| बृहस्पातिजैद्यचर्य्य चचार, 
| समाहितः संशितात्मा यथावत्‌॥ 
_. ` ` हिला सुखं प्रतिरध्येन्द्रियाणि, 
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२४२  , श्रीसत्याथेविवेक । 


तथा नक्षत्राणि कर्मणाऽमुत्र भान्ति, 
र्द्राऽऽदित्या वसवोऽथाऽप वश्व ॥ 
कम्मे के द्वाराही ये देवतालोग स्वगे में प्रकाशमान इं । कमे के द्वाराही 
इस संसार में वायु बहता हे ओर कम्म के द्वाराही अतन्द्रितभाव स दिन. 
झर रात्रि को सम्पादन करताहुआ सूय्य निरन्तर उदय होता है और... 
चन्द्रमा निरालस्य होताहुआ मास, पक्ष, नक्षत्र एव यागा का माप करता... 
दै । अग्निदेव आलस्य को छोड़कर कम्मं करते हुए मनुष्या के द्वारा हवन... 
किये जाने पर ्रजाओं को फलप्रदान करते हें । पृथ्वी देवी आलस्यरहित . 
हो सामथ्यं सं इस शरु भार का.धारण करता द तथा नादया अतान्द्रतभाव.. 
से शीघ्र शीघ्र वहताहुई नाखल माणया का. सतृप करता ह । दवता 
के राजा इन्द्र ने अपने मेन की मिय वस्तु तथा सुखको त्याग करक कम्मंही .. 
के बलसे श्रेष्ठत्व को प्राप्त किया हे । ब्रुहस्पतिजी ने संयताचेत्त हो सुख को ... 
छाड इन्द्रियां का राक ब्रह्मचय्य पालन कया. इसस दवा क मध्य. में है 
गौरब को प्राप्त किया ओर नक्षत्र, देवता, रुद्र, आदित्य, वसु आदि सब... 
ही कम्मे के द्वारा प्रकाशित होते हैं । 
` कम्मेही जगत्‌ का मूल है । कम्मेसेही घ्रह्माएड की उत्पत्ति, स्थिति ओर. 
लय हुआ करता हे। कारण वारि कम्मेकाही रूपान्तर हे। वेदों में कहा हे कि - _ 
कोऽहं बहुस्यां प्रजायेय । | लई, 
नाऽसदासीन्नों सदासीत्तदानीं नाऽऽसीद्रजो नो व्योम- 
परो यत्‌, किमावरीवःकुहकस्य शम्मन्नाऽम्भःकिमासी- | 
दगहनं गभीरं, न झत्युरासीदस्तं न तहि न रात्र्याह 
ञासीअ्रकतः। । | 
आसीदवातं स्वथया तदेकं तस्मादन्या न परः किञ्चः 
नास, कामस्तदग्रे समवत्रताऽधिमनसो रेतंः प्रथमं 
य॒दाऽऽसीत्‌, सतो बन्थुमसाते निरविन्द न हृदि प्रर . 
तिष्या कवयो मनीषा । 
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इस प्रकार की श्रतियों की चरितार्थता में कम्मेही कारण दै | इश्वर 
रजोगुण अधिष्ठाता ब्रह्मा, सक्तगुण अधिष्ठाता बिष्णु और तमोगुण आधिः 
छाता रुद्र होकर भत्पेक.ब्रह्माएड की उत्पत्ति स्थिति और लय किया कः 
रत.हें इसका भी कारण कम्मही हे । अनन्त कोटि ब्रह्माणहों का सृष्टि 
` स्थिति लय भी कम्मेही के द्वारा होता हे । ब्रह्माएड की स्थिति दशा में 

कम्मेही धर्म्मरूपी होकर ब्रह्माएड की रक्षा करता हे । कमीही.जीबको 
उद्भिज्ज, स्वेदज, अण्डज ओर जरायुज योनियों में क्रमोन्नति कराकर देव- 
दुर्लभ मनुष्य योनि प्राप्त कराता है और कम्मेही मनुष्य को अभ्युदय. और 
निःश्रेयस का अधिकारी कराता हे | कर्म्मेही मुक्कि का कारण होने से कम्म 
की महिमा वेदों में सब्वेप्धान करके वर्णन की गई हे... | 

जीवदशा का विकाश सर्वप्रथम होते समय कम्मे ही जीव का साथी 

होता है और पू्णज्ञानयुक् मानव जब जीवन्पुक्त दशा को प्राप्त करके शरीर 
के अन्त होने पर विदेह लय को प्राप्त करता है उस समय भी कम्मे ही 
अन्तपर्यन्त साथी वना रहता है। इसी कारण कर्म्म का प्राधान्य मानने- 
वाले मुनियों में दो मत देखने में आते हैं । प्रथम दशा में रहनेवाले शुनि 
ईश्वर का अस्तित्व स्वीकार करने की आवश्यकता नहीं समते क्योंकि बे 
प्रथम से अन्त पय्यैन्त कम्मे की ही शङ्कि उपलब्ध कर रहे हें. । इसी सि- 
द्वान्त को आश्रय करके पृथ्वी मे जैन बोद्धादि अनेक सम्प्रदाय पकट हुए 
हैं और भविष्यत्‌ मे .होंगे । ऐसा होना स्वतःसिद्ध है | क्म के माधान्य 
माननेवाले मुनिया में जो दूसरा मत हे वइ सब्बेवादिसंम्मत दे । वेदानुकूल 
तया सव्वेहितकारी पूणे सिद्धान्तयुक्त मत जिसको पूज्यपाद महर्षयो ने 
` एकमत होकर स्वीकार किया हे बही इस कम्ममीयांसादशन द्वारा प्रति- 
पादित है । कम्मे की प्रगति, कम्म की सूक्ष्मा तिसू्षम अवस्था, कर्मी 
के संस्कार की उत्पत्ति स्थिति और लय, कम्मे की जड़ क्रिया में चेतनत्व 
की आवश्यकता इत्यादि समाधिगम्य भावों के समभनेवाले मुनि विना वाद 
के रवर का अस्तित्व स्वीकार करते हैं क्योकि पूणेदशेन पूणज्ञानसहायक 
ह । पूर्णज्ञान में श्रम की सम्भावना नहीं रहती । 
र लार की भित्ति को दृढ़ करने के लिये यह कर्म्ममीमांसादशेन र 
परम आश्रय है । ईश्वरभक्कि और आस्तिकता प्रदान करने के अर्थ यह 
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कम्मेमीमांसादशेन परम हितकर है । नास्तिक आदि मतों का निराकरण 
करके जन्मान्तरवाद सिद्ध करने के अर्थ यह कम्भमीमांसादशन एकमात्र 
अवलम्बन हैं | बिना इस कस्भेमीमांसादशेन के हृदयङ्गम किये देवीमीमांसा 
द्शन ओर ब्रह्ममीमांसादशन का सिद्धान्त उपलब्ध नहीं होसक्का । इसी 
कारण यह कस्ममीमांसादशेन परम आवश्यकीय और सव्वोहितकर है। 
जसे राजानुशासन के साथ राजा का सम्बन्ध हे उसी प्रकार कर्म के साथ 
ब्रह्म का सम्बन्ध हे । ब्रह्म ओर ब्रह्मशक्कि में जिस प्रकार भेद नहीं है उसी 
प्रकार कारण ब्रह्म ओर काय्येन्रह्म में भेद नहीं हे । अस्तु यदि कोई व्यक्ति 
राजा को साक्षात्‌ रूप से न भी माने, परन्तु राजा के राजानुशासन को 
यथावत्‌ माने तो जित प्रकार राजा उस प्रजा पर अप्रसन्न नहीं होते और 
यदि कोई प्रजा राजा के सामने सिर झुकाने पर भी उसके राजानुशासन 
की अवज्ञा करे तो वह राजदण्ड की अधिकारिणी होती है । इसी विज्ञान 
के अनुसार जो लोग इश्वर को कदाचित्‌ भ्रम से न भी मानते हों वे कम्म 
के विज्ञान को यथावत्‌ मानने पर इश्वर की कृपा प्राप्त करके उन्नत होसक्के 
हें। ऐसेही विज्ञान की सहायता से अपने अपने दर्शन ग्रन्थ प्रणयनपर्क 
आर अपनी अपनी साधनशेली प्रवत्तित करके जेन आदि धर्म्मसस्प्रदाय 
अभ्युदय को प्राप्त करते हैं । परन्तु जो प्रजा राजानुशासन और राजा . 
दोनों का समान आदर करती हे वह प्रजा जिस प्रकार शिक्षित और सी 
योग्य प्रजा कहाती हे उसी प्रकार जिस दर्शनशाख्न में कम्म और ईश्‍वर 
दोनों काही समानरूंप से विज्ञान निर्णीत है वही दर्शनशा्र अश्रान्त 
ओर पूणे है इसमें सन्देह नहीं । 
जिस प्रकार वायु की सहायता से जलाशय में तरङ्ग उठती रहती है 
उसी मकार अनादि वासना से प्रकृतिराज्य में कम्मे की उत्पत्ति अनादि 
सिद्ध है | जिस प्रकार घात प्रतिघात से तरज्ञों का स्वरूप अनन्त होता है 
उसी प्रकार त्रिगुण के वेपम्य से कम्मे की गति अनन्त हुआ करती हे । 
चेषस्यावस्था प्रकृति के साथ कम्मे का स्वाभाविक सम्बन्ध है । कार्य्य 
ब्रह्मरूपी इस ब्रझाएड का एक परमाणु भी कर्मसम्बन्ध से रहित नहीं 
है, इस ब्रह्माएड का एक दृणभी कम्मेसम्बन्ध से रहित होकर न स्थित 
रहसक्गा है और न अवस्थान्तर को प्राप्त होसक्का है। इस कारण कर्म्म की 
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“शक्ति सब्वोपरि हे । जिस प्रकार महासमुद्र के बीच बहता हुआ एक तृण 
` यदि अनुझूल तरङ्गं की सहायता प्राप्त करे तो वह तृण समुद्रतट को पहुँच 
` सक्का हे, अन्यथा उसका कुछ भी पता नहीं रहता; उसी प्रकार मनुष्य यदिः 
' अनुकूल कम्मं का संग्रह करे तो उसकी क्रमोन्नति होकर अन्त में मुक्ति 
होना अवश्य सम्भावी हे । ओर यदि ऐसा न हो तो उसका पता नहीं 
रहता । सुतरां अनुकूल कम्भ ओर प्रतिकूल कम्म के रहस्य को जानकर 
जो पुरुषार्थ में प्रदत्त रहते हैं वे ही अभ्युदय को प्राप्त होते हें और जो तत्व 
ज्ञान के द्वारा कर्म्म अकम्म, और (विकम्मे की दशा को अनुभव करने में 
समथ होते हैं वे ही कर्म्म के बन्धन से वचकर निःश्रेयस को प्राप्त करते हैं। 
महर्षि भःद्वाजकृत यह मीमांसादशेन शाख्र साधारण कम्मे का रहस्य 
प्रतिपादक है, इस कारण इसके प्रथमपाद में धर्मं का लक्षण, धम्मं के अङ्ग) 
- धम्मे के उपाङ्ग, धम्मे ओर अधम्मं की शक्ति, इश्वर का स्वरूप, इश्वर ही 
घम्म के अधिष्ठाता हैं इसका विज्ञान, धम्मे के उपाङ्गों की अनन्तता, पुरुषः 
धम्मे और नारीधम्मं का रहस्य, आचारका लक्षण, वर्णधम्मे का रहस्य, 
आश्रमधम्मे का रहस्य, त्रह्मतज और क्षात्रतेज का वणन, सतीत्वधम्म का 
वर्णन, प्रहत्ति और निट्टत्तिधम्मं का वर्णन इत्यादि अनेक आबरश्यकीय कम्मं- 
रहस्य-विज्ञान वर्शित हैं । इस पाद का नाम धर्म्मपाद हे । और इसके प्रथम 
दो सूत्र ये हैं 
अथाऽतो धम्माजज्ञासा । 
घारणाङ्म्मः । 


अब घम्म मीमांसा का वर्णन किया जाता. है। धारण करता है इस 
कारण धम्मे है। उक 
दूसरे पांद का नाम संस्कार पाद हे । इस पाद का प्रथम सूत्र यह है कि! 


कम्मेबीजं संस्कारः । द 

कम्म के बीज को संस्कार कहते हें । इस दूसरे पाद में संस्कार का लक्षण, 

संस्कार का विज्ञान, दृष्टि से संस्कार का सम्बन्ध, संस्कार के दो प्रधान भेद, 
त्रिविध शुद्धि का उपाय, संस्कार का कलाभेद, बेदोक्क पोडशसंस्कार का 

विज्ञान, उद्भिज्ञांदि योनियों में पञ्च कोप के क्रमविकाश का विज्ञन) 
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A CSPI 


में पञ्च कोषों की पूणेता का विज्ञान, संस्फारशुद्ध से मुक्ति का सम्बन्ध, रज 

ओर वीर्ये की शुद्धि का महत्व और उसके साथ वणधम्म के सम्बन्ध का 
“विज्ञान, मुक्षिप्राप्ति में वणेधम्मे और आश्रपरधम्म की सहायता का विज्ञान, 

ट | आय्येजाति का लक्षण, आययजाति से अनाय्प जाति की पृथकता, जाति- 

' घम्मरक्षा में नारी का प्राधान्य, जीवोत्पत्ति-प्रवाह का विज्ञान, संस्कार की 
क्रमशुद्धि से जीव की क्रमोन्नति का विज्ञान, स्थूल शरीर और सूक्ष्म श- 
रीर का बिज्ञान, जन्मान्तरवाद का विज्ञान, जन्मान्तर में जानेबाले आति- 
वाहिक देह का विज्ञान, स्वगे नरक का विज्ञान, प्रेतत्व का बिज्ञान, संस्कार 

शुद्धि के साथ अज्ञान के नाश का सम्बन्ध, संस्कारशुद्धि से वासनानाश 
का विज्ञान, इत्यादि अनेक विषय वशित हैं । 


\ तीसरे पाद्‌ का नाम क्रियापाद है । इस पाद्‌ के प्रथम दो सूत्र यह 
कि $- 


प्राकृतिकः स्पन्दः क्रिया । 
संस्कारक्रिये बीजाङ्करवत्‌॥ 
` प्राकृतिक हिल्लोल वा कम्पन को क्रिया कहते हैं। संस्कार और क्रिया 
बीज आर अंकुरवत्‌ हें । इस पाद में कम्मे का स्वरूप, कम्म का वैज्ञानिक 
रहस्य, संस्कार के साथ कम्म का सम्बन्ध, कर्म्म के साथ सृष्टि का एकत्व 
' सम्बन्ध, संस्कार अङ्कित होने के स्थान, उन स्थानों का स्वरूप, संस्कार- 
शुद्धि से क्रियाशुद्धि होने का विज्ञान, ष्टि के भेद, पत्येक ब्रह्माण्ड के 
विभाग के प्रत्येक अधिदैव का आस्तित्व, कर्म्म की गति, जड़ राज्य में 
कस्मै का प्रवाह ओर चेतन राज्य में कम्म के प्रवाह की विचित्रता, बन्धन 
करनेवाले ओर पुक्ति देनेवाले कर्मों के भेद, कर्मी ब्ह्मस्वरूप हैं इसका 
बिज्ञान, यज्ञ का लक्षण, महायज्ञ का लक्षण, उनके साथ छुटि का सम्बन्ध, 
कम्मे के भेद, पाप और पुएयक्रा रहस्य, पाप और पुण्यके फल, कर्म्म करने 
मं मनुष्य की स्वाधीनता, पुण्य कर्म्म का माहात्म्य, त्रिविध शुद्धि की आवश्य- 
' कता, देश और काल का स्वरूप, ममाह का अनादि अनन्तत्त्र, देशकाल 
के सम्बन्ध से कम्मे का वेचित्य, युक्त कम्मे ओर अयुक्त कम्म के भेद, कर्म्म- 
भाग के भेद, श्राद्ध का विज्ञान, कर्मके साथ व्यष्टि और समष्ठि का सम्बन्ध) 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


द्वितीयसमुन्नास । क त 


न्य 


प्रकृति के तीन भेद ओर सात भेद का विज्ञान, ज्ञानळृत कर्म्म ओर अज्ञान- 
कृत कम्मं के भेद, पुण्य कम्मे के द्वारा जीव की क्रमोन्नति का विज्ञान, धम्मे 
के अङ्गां के साथ कम्मे के द्वारा क्रमोन्नति का विज्ञान, युक्त कम्मंद्रारा मुक्तिपद- 
लाभ का विज्ञान, इत्यादि अनेक विषय इस पाद में वणित हैं। ' 
चोथे अथात्‌ अन्तिम पाद का नाम मोक्षपाद हे । इस पाद में काय्यंब्रह्म 
ओर कारणत्रह्म की एकता, बन्धन और मोक्ष के कारण का वर्णन, बीज 
अंकुर का विज्ञान, सत्करम्मानुष्ठान द्वारा मोक्षभूमि में पहुंचने का क्रम, क्रिया- 
बीज के भेद, क्रियाकी गति के नाश का वर्णन, जीवन्युक्त के कम्मं की गति 
का वणन, कम्मे की उत्पत्ति ओर लय का विज्ञान, भोग की निष्पत्ति का 


विज्ञानवणेन, वेराग्य का रहस्य वर्णन, निदत्ति मागे का वर्णन, यज्ञ-मां- 


'हात्म्य वर्णेन, यज्ञ और महायज्ञ से प्रकृति का सम्वन्ध वर्णन, प्रकृति-जय 


का उपाय, प्रकृति-जय से स्वस्वरूप बिकाश का सम्बन्ध, स्वरूप का लः 
क्षण, स्वरूप में प्रकृति का लय, शुक्कंगंति ओर कृष्णगति, जीवन्संक्न की 


` गात, सस्कारशादधू स पक्रयाशाद्ध आर क्रयाशाड. स मोक्ष, कम्मेयोग 


का लक्षण, जीव॑न्पुक्त की अन्तःकरण की इत्ति का लक्षण, कम्मे के अध्यास 
की सात अवस्था, कम्मे अकम्मोदि के भेद, कम्प-साधन का महत्त्व, जी- 
वन्शुक्क के कम्मे के लक्षण, जीवन्पुक्क का कार्ये भगवत्काय्येही होता हे, 


“इत्यादि अनेक गहन विषय वर्णित हैं । 


इस प्रकार से श्रीजेमिनिदशन वेदोक़ विशेष कम्म-विज्ञान और श्री 
भरद्वाज दशेन यावत्कर्म्मरहस्य ओर साधारण कर्स्मविज्ञान का सिद्धान्त- 


_ निणांयक हे । इन दोनों दशन ग्रन्थों के विना अध्ययन किये अन्य मीमांसा- 


दशनो में प्रवेश करना सुविधाजनक नहीं होता | इसी कारण इसको पूच्च- 


.मीमांसादशून कहते हें । 


_ (देवीमीमांसाद्शन ) 
- भगवान्‌ सच्चिदानन्दस्वरूप हैं | उनका पूण रूप से साक्षात्कार करना 
हो तो सद्भाव, चिद्धाव ओर आनन्दभाव की भासि के द्वारा ही उनका सा- 


क्षात्कार हो सक्का हे | इसी कारण इन तीन प्रकार के भावों को प्राप्ति के. 
लियेही तीनों मीमांसा का विज्ञान कहागया है । सद्भाव के साथ काय्य- 


३ कट क. हि 
हुक: व: 
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ब्रह्म का प्रत्यक्ष सम्बन्ध है, इसी कारण प्व्येमीमांसा ( कम्भमीमांसा ) 


"र 


दशेन कम्पेमागे के सहारे से ही घुमुक्षु को बिराइरूपी काय्यब्रह्म में व्या-- 
पक सद्भाव की प्राप्ति कराता है। चिझ्धाव के साथ कारणतब्रह्म का प्रत्यक्ष . 
सम्बन्ध है, इसी कारण उत्तरमीमांसा ( वेदान्त) दशेन ज्ञानमागे के 
संहारे सेही मुगझ्ु को प्रकृति से अतीत कारणनब्रह्म फे चिद्गाव की प्राप्ति 
कराता है । ओर आनन्दभाव चित्‌ एवं सद्भाव में व्यापक ह, इसी कारण 
` द्रेवीमीमांसा ( सध्यमीमांसा ) दशेन पुमक्ष को ऊपर लिखित दोनों मीमांसा 
साथ बिरोध न रखता हुआ ब्रह्मानन्दसागर में लीन करके कृतार्थ 
करता हे । ये ही तीनों भाव एक ही परमभाव के अङ्गरूप होने से परस्पर 
में इन भावों में इस प्रकार सम्बन्ध है कि एक भाव की प्राप्ति से अन्य दोनों 
भाव सवतः प्राप्त होते हैं । एबं इसी कारण से ही तीनों मीमांसा का सा- 
धनमाग भिन्न भिन्न होने पर भी लक्ष्य एक होने से इनमें वास्तव में भेद 
-भारस्भ से ही रक्‍खा नहीं गया है। अन्न के परिणामरूप शरीर की रक्षा 
के लिये शरीर के यन्त्रो गें से सुख प्रधान हे, अन्य सत से पाकस्थली मुख्य 
है; तृतीय मत से हृद्यन्त्र प्रधान है, इस भकार मतभेद विचारवान्‌: पुरुष के 
लिये कुछ भी नहीं करसक्का हे, क्योंकि अन्न प्रथम सुख के द्वारा ही पाक- 
स्थली में प्रवेश करके रसरूप से हृदय में प्रवेश करता हे और वहां रक्त 
बनकर सारे शरीर की रक्षा करता हे, इस कारण शरीर की रक्षा के लिये" 
तीनों यन्त्र जिस प्रकार समान उपकारी ओर सहयोगी हैं उसी प्रकार एक : 
ही ब्रह्म के तीन प्रकार के भावों के सहारे से 'त्रह्ममागे सें चलनेवाली 
तीनों मीमांसा का लक्ष्य एक ही होने से सव परस्पर में उपकारी और 
सहयोगी हैं इसमें सन्देह नहीं । जो उन्नत ज्ञान के पद पर स्थित हैं वे कम्म 
ओर भक्ति के लक्ष्यरूप अन्तिमभाव में अबश्य ही पहुंचे हुए होंगे। इसी प्र- 
कार के यथार्थ कर्मयोगी और भक्त के लिये भी दूसरे दो आधिकार प्राप्त 
करना सुगम होता हे | इसी कारण तीनों मीमांसाओं में मतभेद देखकर 
संदेहं करने की आवश्यकता नहीं है । 
ऊपर लिखित मतभेद हानिकारक न होने पर भी देवीमीमांसादशेन 
में विशेषता यह है कि योगदशन के समान इसके साथ किसी दशेन का 
भी मतभेद नहीं है । कारण यह है कि देवीमीमांसादशन का प्रतिपादन 
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३ क ह प... 
करन का विषय परमात्मा की आनन्दसत्ता हे, एवं आनन्दसत्ता के सतू 
आर चित दाना में ही व्यापक होने से सद्भाव ओर चिद्धाव दोनों मेंदी 
आनन्दभाव को प्राप्ति होती हे । देवीमीमांसादशेन के प्रथम पाद में दोनों 
ओर से प्राप्त होनेवाले इसी आनन्द काही वर्णन किया है। इसके प्रथम पाद 
का नाम रसपाद हैं। भगवान्‌ रसरूप हैं । वेद में कहा है कि ¬ 5 

“रसो वै सः” “आननन्‍्दरूप॑ परमं याद्िभाति” 

इन मन्त्रों के हारा श्रीभगवान्‌ को रसरूप अर्थात्‌ आनन्दरूप कहा हं । 
उनकी यही आमन्दसत्ता सत्‌ ओर चित्‌ दोनों के भीतर होकर ही प्राप्त 
होती है । सत्‌ के साथ काय्यंत्रझ् का सम्वन्ध होने से सद्भाव से मिला 
हुआ आनन्द भक्ति में ्रतिदिस्व-युक्क होकर जीव के अनुभव में आता ह । 
इसी कारण इस आनन्द को सुख कहते हैं । पुत्र के प्रति स्नेह, खरी मित्रादि 
के प्रति प्रेम, गुरुजनो पर श्रद्धा आदि, यही सव लोकिकरस में गिनेजाते 
हैं । परन्तु जव साधक का चित्त लॉकिकरस का लोकिकपना ओर नाशः 
वान्‌ दोना जानकर उससे बैराग्ययुक्क होता हुआ अलौकिक ( साक्षात्‌ 
चित्सम्यन्धयुङ्क ) आनन्द मं डूबन के लये पारश्रम करता हूँ तव हा यह 
रस भगवद्भङ्किरूप से प्रकट होकर साधक को क्रमपूव्वेक “वेधी” और 

- “रागास्पिका” रूप भक्ति को दो कक्षाओं में धीरे धीरे उन्नत करता हुआ 

न्त में “ पराभक्लि”-के पद पर स्थापित ओर आनन्दसमुद्र मं इबादता ' 
है। वेधी ओर रागास्मिका दोनोंही गोणी भक्ति हे । भक्तिकी वेधी अवस्था 
में साधक श्रवण, कीचेन, पादसेवन; अश्चन, वन्दन, आदि नो प्रकार 
सीढ़ियों पर कमयूबेक चढते चढ़ते भगवान्‌ में अनुराग होने के लिये 
अभ्यास करता है । तत्पश्चात्‌ इसी प्रकार अभ्यास करते करते जव उसके 
ऊपर भगवान्‌ की झुपा होती है, तब उसी अश्याल के फल से भगवान्‌ के 
प्रति अनुराग प्राप्त करने में समथ होता हे । इसीका नाम रागात्मिका भक्ति 
हे । विषयी का जिस प्रकार विषय में अनुराग होता हे, भक्ष के चित्त मे 

इस समय ठीक देसाही भगवान्‌ के प्रति अनुराग वा एक प्रकार की आ- 
सक्ति होती हं । इस दशन का मत यह ६ कि भावरूप दृश्यमान संसार 
चवदह भाग में विभक़् होने से वह आसङ्गिप्रकाशक रस भी चवदइ प्रकार _ 
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का होता है । उनम से बीर, करुण, हास्य, भयानक, वीभत्स, अद्भुत, 
रद्र, ये सात रस गौण, एवं दास्य, सख्य, कान्त, वात्सल्य, आत्मनिवेदन, 


गुणकीत्तेन, तन्मय, ये सात रस मुख्य हैं । देवीमीमांसादशन मं ऐसा 
कहा है कि ८ 


= र्सङ्गानमपि चतुदंशधा तत्र सपत सुख्याः सप गाण | 
हास्यादयो गोणाः दास्यासक्तिसस्यासाक्तिकान्ता- 
सङ्गिवात्सल्यासकत्यात्मानवदनासाक्गियुणकाचनासतिः 


तन्मयासंक़यश्च मुख्याः । 
इन चवदह रसं के द्वाराही साधक भगवान्‌ के राज्य में आगे वढ्सक्का 
हे । तोभी मुख्य रसों के द्वारा साक्षात्‌ रूप से, एवं गोण रसों के द्वारा 
परम्परारूप से उन्नत होता है । भाव के वैचित्र्य के कारण मुख्य आसक्ति 
से युक्त भक्नों में से कोई उनको दासभाव से, कोई सरूयभाव से, कोई कान्त- 
भाव से, कोई. वात्सल्यभाब से, कोई आत्मनिवेदनभाव से, कोई गुणं- 
` कीतेनभाव से, कोई तन्मय भाव से, इसी प्रकार अनेक भावों से भगवान्‌ 
के प्रति अनुरागवान्‌ होकर साधक संसार की लौकिक वासनाओं को 
त्याग करताहुआ अत्यन्त आनन्द ओर शान्ति प्राप्त होता हे । इसी प्र- 
कार उनके आनन्दभात में भाववान्‌ भक्त तीव्र संवेग ( परावराग्य ) के 


` आश्रय से जगत्‌ की सव वस्तुओं को त्याग करके. जव रातदिन मनरूपी 


भ्रमर को भगवान्‌ के चरणकमल फे मकरन्द ( पुष्परस ) के पीने में तत्पर 
रखता हे, एव अन्य सब विषयों फो त्याग करताहुआ उनके ही ध्यान में 
न्मत्त ( पागल ) रहता हे, तव धीरे धीरे भगवान्‌ की कृपा से साधक की 
ऐसी एक उन्नत अवस्था आ उपस्थित हाती हे, कि जिस समय में वह 
तन्मय होकर ध्येयरूप भगवान्‌ के साथ अपनी “ जुदाई ” भूलजाता है। 
इसी तन्मयभाव को पूणता होने पर फिर उसकी ध्याता ध्यान थ्येयरूपी 
त्रिपुरी नहीं रहती हे, वह परमात्मा के साथ एकता प्राप्त होकर “ वासुदेव! 
सव्वेमू ” अर्थात्‌ सब स्थानों में ही परमात्मा की सत्ता देख सक्का हैः। यही 

_ पराभक्कि की अवस्था है| इस अवस्था में भक्ति के साथ ज्ञान का कोई भेद 
नहीं रहता है, एवं इसी प्रकार का ज्ञानी भक्त निर्विकल्प समाधि की पदवी 
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पर आरोइण करता हे । प्रकृति मे प्रतिबिम्बित आनन्द के साथ उसका 
सम्वन्ध इसी स्थान में आकर सम्पूणं रूप से चन्द होजाता है, एवं तव वह 
साक्षात्‌ चिदानन्द सागर में मग्न होता हुआ जीवभाव से सुक्क होकर ब्रह्मः 
भाब को प्राप्त होता हे । यही देवीमीमांसादशन के रसपाद का अन्तिम 
प्रतिपाद्य विषय हे । इसी पाद में भक्ति का श्रेष्ठत्व और उपकारिता प्रतिपा- 
दन के अथ अनक सूत्र ६। भाङ क द्वारा अमृतत्वलाभ हाता है, इसके आस्वा- 
दन से पतन का भय दूर होता हे ओर सव वासनाओं का बिलय होताहै । 
सामान्य भक्ति के उदय से ही महापापों का नाश होता हे | भक्ति सकल 
उपासनाओं की माणस्वरूप है, सकल घम्मां्गों की आश्रयस्वरूप है, सव 
जाति आर सत्र अधिकारियों की समानरूप से कल्याण करनेवाली है) 
पूर्णता लाभ न होने पर भी इसके द्वारा अधोगाति नहीं होती है, सालो- 
क्यादि पद प्राप्त होते हैं, इत्यादि अनेक विषय के सूत्र इसमें हैं। एवं इस 
पाद्‌ के अन्त में भक्ति की अन्तिम दशा में भी भावभिन्नता क कारण 
ऐश्वय्येपरा, आत्मेकपरा ओर उभयपरानामक भक्ति के त्रिविध भावभेद्‌ का 
चरणन करते हुए मध्यमीमांसा के साथ परमात्मा की आनन्द्सत्ता की घनि- 
ठता अच्छी रीति.से प्रतिपादित हुई इ । 

इस मीमांसादशेन के द्वितीय पाद का नाम उत्पत्तिपाद है.। उत्पन्न 
होनेवाले संसार की लय की विधि न जानने से, किसीके भी चित्त में 
संसारचक्र की निस्सारता और परिणाम में दुःखभदता देखकर वेराग्य 
नहीं होसक्का हे एबं लोकिक स्नेहलता का बन्धन त्याग करते हुए परमानन्द: 


लाभ के अर्थ चित्त की व्याकुलता नहीं-होती है; इसी कारण मरण है 


परिणाम जिसका ऐसी उत्पात्त दिखाने के अथ उत्पात्तपाद इस दर्शेन मं 


'२ सखा गया दे । छष्टि की उत्पत्ति के कार्ये में बझ ओर ब्रह्मशक्तिरूपिणी 
"प्रकृति का एकमात्र सस्वन्ध हे | प्रकृति जडा है, जड़ वस्तु की स्वयं काय्ये 


करेने की शक्ति नहीं होती है । इस कारण रष्टिकाय्ये में चेतन ब्रह्म की 
आवश्यकता होती है । यही सृष्टि तीन प्रकार की हे-आध्यास्मिकी, आधि 


` देविकी ओर आधिभोतिकी | प्रकृति अनादि आर असन्ता हे, इसी ऋरण 


प्राकृतिकी लीलावेभव-स्वरूपिणी अनन्त कोटि ब्रह्माएडरूपा आध्यात्मिक | 
वा विराद सूष्टि भी अनादि ओर अनन्त है; परन्तु विराद सृष्टि नि 
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पर भी एक एक ब्रह्माएड का अथवा जीव शरीररूपी पिएड का लय होता 

है, इसकारण आधिदेविकी ओर आधिभोतिको सृष्टि सादे आर सान्त है । 
एक ब्रह्माएड वा सोर जगत्‌ कालानुसार उत्पन्न होता है, अर्नेक युग 
प्ैन्तःस्थिति को भी प्राप्त होता है एवं कालानुसार लय प्राप्त भी होता ई। 
इसी प्रकार चित्‌ और जड़ की ग्रन्थि द्वारा उत्पन्न एक एक जोव भा लक्ष 
लक्ष योनि पय्पेन्त जन्मबृत्युचक्र में परिश्रमण करके अन्त में पराभक्ति के 
द्वारा ग्रन्थिभेद करता हुआ विमुक्त होता हे.) इन सव सिद्धान्ता क लिये 
इस पाद में सूत्र ये हें- 


अनायनन्ताष्या[त्मकी सः 


धिदेविकाधिभातिकसाष्ः सदः सान्ता । 
चजडग्रान्थजावः। 


तद्भेदनादुभयस॒क्तिः । 

सृष्टि दो प्रकार की हे-वेजी और मानसी । वेजी छष्टि प्राकृतिक है; 
रन्तु ऋषि लोग मन के बल से मानसी सृष्टि भी करते थे । सप्तर्षियों ने 
प्राथमिक सृष्टि करने के समय मन के द्वाराही सृष्टि की थी । “मनसा प्रजा 
अजन्त? इत्यादि शाखीय वचन भी मिलते हें । जिस काय्ये के दवारा यही 
बृष्टि की धारा विपरीत होकर लय की ओर अग्नसर होती हे, उसीका नाम 
धन है । वह प्रहत्ति ओर ननिष्टत्तिनामक मागभेद से द्विया विभक्त हुआ 
हे । मरत्तिमागे गोण ओर निहात्तिमागे मुख्य है । प्रहत्तिमार्ग में अध्यात्म- 
चिन्तन, शक्तिपूजन एवं भावशुद्धि के द्वारा उन्नते ओर पुक्कि होती हे । 
परन्तु सकल क्रिया, सकल उपोसना एवं सकल चेष्टा में ही सम्पण बुद्धि 
रहने से मुक्ति का द्वार शीघ खुखजाता हे । अहङ्कारही जीवभाव का कारण 
है एवं उसीके द्वाराही स्वार्थ बुद्धि वल होती हे । समर्पण के द्वारा इसी 
अहङ्कार के नाश के साथही साथ स्वाथेपूलिका वासना के नाश होने पर 
_ जीवभाव के दूर होने से शिवभाव की प्राप्ति होती है । श्रीभगवान्‌ को 
अर्पित वस्तु पर आत्मीय बुद्धि नहीं रखना, उनके विग्रह ( मूत्ति ) पर लो- 

किक बुद्धि नहीं रखना ओर उनके भसाद पर भोगवुद्धि नहीं रखना, 
सव विषय साधनमाग-सस्वन्धीय उन्नति के सहायक होते हैं । इस उत्पाति- 
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पाद में साधक की उन्नति के लक्षण सम्बन्ध में भिन्न भिन्न ऋषियों के 
भता का वणन किया ह । यथा-महर्षि पराशर के मत में पूजादि में रति, 
- भहाष गग के मत में कथादि में रति, महर्षि शाशिडल्य के मत में एकान्त 
~ आत्मराति) महां भरद्वाज के मत में गुणकीचेन में राति, महर्षि वशिष्ठ के 
संत में जगत्सेवा मं रति एवं महर्षे कश्यप के मत में सकल विषयों में सम- 
पेण बुद्धि, ये भक्त साधक के भगबद्राज्य में उन्नति के भिन्न भिन्न लक्षण हैं। 
` देवषि नारद्‌ कहते हैं कि भगवान्‌ के प्रति भक्त का चित्त जब ऐसे भाव में 
आसक्क होता हे कि जिसके विरह में, पति के विरह में सती खरी के सः 
मान, साधक का चित्त बड़ाही व्याकुल होता है, तवही निश्चय होता है 
| कि यथाथ उन्नति ओर भक्ति का उदय. हुआ हे । परन्तु सकल प्रकार की 
| भक्तिही-माहात्म्य-ज्ञानपू्येक होनी चाहिये, अन्यथा भीति जारःऔतिवत्‌ 
होती हे एवं यदि माइात्म्य-ज्ञानपूव्यक यथाथ प्रीति हो तो वेसा होने पर 
भक्त का कभी भी पतन नहीं होता है, बह धीरे धीरे अध्यात्म राज्य में प्र- 
विष्ट होगा, यही उत्पत्तिपाद का अन्तिम सिद्धान्त है । 
उत्पत्ति की द्वितीय अवस्था स्थिति होने के कारण इस दशन में उत्पत्ति- 
पाद के पश्चात्‌ स्थितिपाद कहागया हे । प्रकृति गुणमयी हे एवं भगवान 
भावमय हैं | इस कारण जगत्‌ की स्थितिदशा में सव्येत्र शु और भाव 
की लीला परिदृष्ट होती है । भगवान्‌ में गुण ओर भाब हैं, किन्तु वे गुण 
आर भाव में नहीं है.। वेद गुण और भाव के द्वारा पूण है; इस कारण 
वेद भगवान्‌ का वाकय ओर स्वतःपूणे हे ` एवं अश्रान्त ओर नित्य है। 
गुण और भाव का प्रकाश करते हैं इस कारण स्मृति आदि शाख भी वेद 
के समान प्रामाणिक हैं । इन सिद्धान्तों के लिये इस दशन में सूत्र हे कि- 


तद्ान्नासों गुण भावेषु । 
गुणभावमयताळूगवद्वाक्यं वेदः। 
स्वतःपूणोंऽ्रान्तो नित्यश्च । 
तत्समानीतराणि तदर्थद्योतकत्यात्‌। 
गुण ओर भाव से पूणे सृष्टि की रक्षा के अथे.त्रिविध शक्ति सकद्ध हैं। | 
इस कारण भगवान्‌ की शक्ति, ष्टि के आदि में भगवान्‌ से ही प्रकाशित | 
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होकर पनः लय के समय भगवान में ही विलीन होती हे । प्रकृति के प्रधान 
तीन विभाग के अनुसार यही शक्ति त्रिविध हे । अध्यात्म विभाग के रक्षः _ 
णाथ ऋषिशक्कि/ अधिदैव विभाग के रक्षणार्थ देवशक्ति और अधिभूत 
विभाग के रक्षाणाथे पितृशक्कि हे। जगत्‌ में ज्ञान का चार ए काल ऑर 
युगाइुकूल वेद का आविभोव ऋषियों की कृपा से ही होता है । काषेशक्रि 
नित्यशक्कि है । जीवों के कम्मों के अनुसार देवता लोग उनकी ऊद्धे या 
अधोगति कराते हैं| देवी जगत्‌ में नाना प्रकार के कार्य्यों का सम्पादन 
आदि अधिदैवं काय्यै देबतागण की कृपा से होता हे । देवशक्कि नित्य 
ओर नैमित्तिक है | इन सिद्धान्तों के विषय में कहा है कि- 
ऋषिदेवतमाध्यात्मिक नित्याश्च । 
` पितृदैवतमाधिभोतिकम्‌ । 
देवदैवतमाधिदेविकम्‌। 
नित्यनेमित्तिकाश्चेते । 
' इन्द्रादि. लोकपालगण नित्य देवशक्ि हैं एवं जगत्‌ में किसी देवकार्य 
के सम्पादनार्थ श्रद्धा क्रिया ओर मन्त्रादि के द्वारा जिस नित्यशक्ति को 
किसी केन्द्र में आवाहन किया जाय, वही देवगण की नेमित्तिक शक्ति हे । 
यथा-प्राम्पदेवता आदि । स्थूल जगत्‌ में ऋतुओं की ` विकाश-शृङ्कला, 
स्थूल जगत्‌ का. रक्षणावेक्षण, स्वास्थ्यप्रदान, अन्न जलादि की देशकाला- 
नुसार व्यवस्था, ये सब पिठृशक्ति के अधीन हें । पितृशक्ति नित्य और 
नैमित्तिक है | अग्निष्वात्ता, अय्येमाआदि पितृगण नित्य हैं एवं जो पितुः 
गण देह छूटने पर चन्द्रलोक में जाकर निजञ निज कम्मफल-भोग-के अनु- 
सार नित्य पितृगण के लोक में वास करते हैं, उनका नाम नेमित्तिक पितृ- 
गण हे । ब्रह्मयज्ञ के द्वारा ऋषियों का संवर्धन होता है एवं उनकी संवर्द्धन 
होने पर व्यष्टि और समष्टि जगत्‌ में ज्ञानशक्ति की दद्धि होती है । यज्ञ के 
द्वारा देवताओं का संबद्धेन होता है एवं देवताओं के तुए होने पर शकि 
ओर सुख की प्राप्ति होती है | इसी प्रकारं पिठयज् के द्वारा पितरों का 
संवदन होता हे एवं उनकी तुष्टि के फल से जीव को स्वास्थ्य और वीर्य्य- ` 
लाभ होता है । भगवान्‌ के अवतार की तरह ऋषि और देवताओं के भी 
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अवतार होते हैं । जव समष्टि जगत्‌ में आसुरीशक्कि का प्रभाव इस प्रकार 
वृद्धि होता है कि देवीशक्षि हीनवल होकर अधरम्म का अभ्युत्थान और 
धम्मं के पतन होने का उपक्रम होता है, इस प्रकार की आसुरीशक्कि के 
“प्रकोप को दूर करना व्यष्टि या समष्टि जीवों के साध्यातीत होपड़ता है; 
तव ही भगवान्‌ आवश्यकतानुसार अंशरूप से अथवा पूर्णरूप से अवतीसी 
होकर धम्मे की रक्षा ओर आसुरीशक्षि का दमन करते हैं । इसी प्रकार 
'प्रकृति के आध्यात्मिक अथवा आधिदैविक विभाग में, ज्ञानराज्य में अथवा 
कम्मे राज्य में किसी मकार के अलौकिक गड़बड़ होने पर ऋषिगण अथवा 
देंवतागण के अंश वा पूणरूप से अवतार होते हैं। इन्हीं दो मकार के 
अवतारां के अतिरिक्त भगवान्‌ ओर ऋषिदेवतागण के विशेष और अविः 
शेपंनामक ओर भी दो प्रकार के अवतार होते हैं । गुरुदेव में दीक्षादान 
के समय विशेष शक्ति ओर आबेशावतार में आवश के समय. अविशेष 
शक्ति का प्रकाश होता है। अन्तःकरण में इनके नित्य अबतार जीव को 
पापकम्म से रक्षा करके निरन्तर कल्याण बिधान करते हैं । परमात्मा की सा- 
क्षात्‌ शक्ति मुख्यतः तीन प्रकार की है ; यथा-ब्रह्मा विष्णु और रुद्र । इन्हीं तीच 
देवताओं. से तेतीस देवता एवं प्रकृति के विशाल राज्य में काययेवैलक्षणय 
कारण तेंतीस देवता से विस्तृत होकर तेतीस करोड़ देवदा हुए है । 
भगवान्‌ को सत्‌ ओर चित्‌, उभयाविध सचा सव्वेत्र विद्यमान रहने 
पर भी देवतागण में चित्सत्ता ओर देवीगण में सत्सत्ता का प्राधान्य रहता 
है| श्रद्धा ओर उपासना के द्वारा भगवान्‌ एवं भगवच्छक्तिसमूह की कृपा 
का लाभ हाता इ । यही उपासना वा योग चतुर्विध हे; यथा-मन्त्र, हठ, 
लय ओर राजयोग । काय्येब्रझ वा जगत्‌ .नामरूपात्मक होने, के कारण, 
दिव्य नाम अथात्‌ मन्त्र एवं स्थूलमूत्ति के अबलम्बन के द्वारा जिस योग 
का अलुष्ठान हाता ह, उसका नाम मन्त्रयोग ह । स्थूल शरीर के साथ 
सूक्ष्म शरीर का घनिष्ठ सम्वन्ध हे, क्योंकि स्थूल शरीर सूक्ष्म शरीर का ही 
बिकाशमात्र ह | इसी कारण स्थूल शरीर पर आधिपत्य करते हुए जिस 
ग 'क द्वारा सूक्ष्म शरीर के ऊपर आधिपत्य-विस्तार किया जासके 

. ज्यातेध्यांनात्मक इस योग का नाम हठयोग है । समष्टि और व्यष्टि विः 
` चार से ब्ह्माएड ओर पिएडदेइ एकही सम्बन्ध से युक्त हैं | इस कारख _ 
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LT 


ब्रह्माण्ड में जो कुछ है, इस पिणडदेह में भी उन सबका केन्द्र स्थान विद्य- 
~ rn ~ हर ७. आ ~ 

मान है । कुलकुण्डलिनीरूपा प्रकृति शक्ति एवं चेतन्यरूप शिव का स्थान 

इस शरीर में है । इसी कारण जिस योग के द्वारा उक्त झुएडलिनी शक्ति 


को जाग्रत्‌ करके सहस्नारस्थित शिव में लय कियाजाय, विन्दुध्यानात्मक _ 


उसी योग का नाम लययोग हे | अन्तःकरणही संसार में वन्ध ओर 
मोक्ष का कारण है । इसी कारण केवल अन्तःकरण की सहायता से 
जो साधन होता हे, ब्रहझमध्यानात्मक उसी योग का नाम राजयोग है। 
राजयोग के द्वाराही निर्विकल्प समाधि का लाभ होता है । इसी अ- 
वस्था में पराभक्ति, परवेराग्य, परज्ञान, जीवन्मुक्ति. आदि सकल दर्शनों के 
सव लक्ष्य एक भाव में परिणत होते हैं । एवं ज्ञानी भक्त सब्चिदानन्दसा- 
गर म॑ उन्मज्जन आर निमज्जन के सुखको अनुभव करता हुआ कृतार्थ होता 
हैं | इस प्रकार की भक्ति महात्मागण की कृपा एवं भगवत्कृपा द्वाराही प्राप्त 
होसक्की हे । महरसङ्ग दुल्लेभ, अमोघ और विचित्र है। भगवान्‌ और भगवद्‌ 


७३ रोई लर ¢ A च * च्छ 
- भङ्ग में कोई. भेद नहीं हे । इन्हीं भगवद्धक्त- की कृपा देवर्षि नारद के मत में 


भगवत्कुपा के द्वारा प्राप्त होती. हे । दीनवन्धु भगवान्‌ की दया होने पर वे 
साधुसङ्ग' के द्वारा भक्त को उद्धार करते हें । महर्षि शारिडल्य के मत मे 
अहङ्कार निरोध होने से ओर महर्षि द्रेपायन के मत में दीनता आने पर तव 
महत्सङ्ग लाभ करके भक्त मुक्तिपदवी पर प्रतिष्ठित होसक्का है। यही स्थिति- 
पाद्‌ का अन्तिम सिद्धान्त हे । | : ; 

यह विश्‍व संसार का अमोघ सिद्धान्त है कि जो कुछ उत्पत्ति और 
स्थिति के अधीन हे, वह लय के भी अधीन होता हे । संसार चक्र के इस 
नियमित परिवर्तेन के कभ के द्रास अनुलोम बिधि के अनुसार ब्रह्माण्ड 
की उत्पत्ति होती है एवं ब्रह्मा की शतायु के पूर्ण होने पर विलोम 


के अनुसार ब्रह्माएड का भलय होता है | यही मलय व्यष्टि और स 
बिचार से चतुर्धा विभक्त हुआ हे; यथा--नित्य, आत्यन्तिक, नैमित्तिक 
आर श्राकृतिक। इनमें से जगत्‌ का निरन्तर परिवर्चनरूप नित्य प्रलय 
सोर जीव की सुक्न द्वारा आत्यन्तिक प्रलय, ये दोनों व्यष्टि में एवं खएड- 
मलय बाः नमित्तिकमलय ओर महाप्रलय वा प्राकृतिकमलय, ये दोनों 
समष्टि में होते. हैं । महाप्रलय में समस्त ब्रह्म/एड ध्वंस .होकर विर 


मी | राट्‌ प्रङ्काति 
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के गर्भ में विलीन होने के पर्वे छि और स्थिति की जो कुछ दशा देखने में 
आती हे, वह नास्ति में अस्तित्वरूप श्रम के. उत्पन्न करनेवाली माया 
काही लीला-विलासमात्र हे । माया त्रिगुणमयी हे, किन्तु भक्त चतुर्विध 
है; क्‍योंकि आत्ते, जिज्ञासु और अथोर्थी भक्त गुणमयी प्रकृति के अन्तगेत 
होने पर भी ज्ञानी भक्त गुणांतीतं ब्रह्मपदवी पर प्रतिष्ठित होने में समर्थ 
होता है | उसका निमेल अन्तःकरण. तटस्थ दशा में ध्यान के परिपाक 
में सविकल्प समाधि लाभ करता हुआ ब्रह्म के अधिदेव वा इश्वर्भाव एवं 
अधिभूत वा विराट्‌ स्वरूप का साक्षात्कार प्राप्त होता ई ओर तत्पश्चात्‌ क्रः 
मशः स्वरूप दशागत सचिदानन्दस्वरूप अद्वितीय ब्रह्म का साक्षात्कार क- 
रतां हुआ निर्विकल्प समाधि लाभ करके जीवन्मुक्ति पदवी पर प्रतिष्ठित 
होता दे) मन्त्र, इठ, ओर लय, इन तीनों योगों के ही ध्यान सगुण होने 
से तत्तत्‌ समाधि भी सविकल्प होती हे । मन्त्रयोग की समाधि का नाम महां- 
भाव, हठयोग की समाधि का नाम महावोध एव लययोग को समाधि का 
नाम महालय हे । अतःपर निगुण निराकार ध्यान के परिणाम में निर्वि 
कल्प समाधि होती है । भक्त को निर्विकरटप समाधे होने पर, इस पराभक्कि 
की दशा में उसका अहस्भाव पूव्वेकथित प्रकार से नाश होकर समर्पण 
बुद्धि का उदय होताहे । समपेणवुद्धि की प्रथम दशा मं “वे मेरे”, द्वितीय 
दशा में “में उनका हूं”, एव तृतीय दशा में “में दी वे हू” इस प्रकार भाव 
को प्राप्त होते हैं । सृष्टि के विस्तृत सप्त भेद के अनुसार इन्ही सकल भावा 
की दशा में भक्त भगवान्‌ को सात भावों में देखने में समर्थे होता हे । प्रथम 
दशन दिव्य नाम में होता हे । इसी समय मन्त्र आर देवता क एकताभाव 
द्वारा भगवान्‌ के दशेन होते हैं | द्वितीय दशन दिव्यरूप में होता हे । इसी 
समय उनके सगुण मूर्ति समूह भाव के उद्दोधक होकर भगवान्‌ के साक्षा- 
` त्कार का कारण होते हैं । तृतीय दशन विभूति में होता ह | तब जगन्मय 
ओर व्याप्त उनके बिभूतिसमूह साधक को उनके भाब मं भाषेत करते हॅ 
चतुथे दशन स्थूल सूक्ष्म शक्ति में होता हे | तब उनकी सूक्ष्म शक्ति के बिः 
काश'स्थलः अन्तःकरण मं एवं स्थूल शाक्ते क॑ विकाश स्थल स्थूल जगत्‌ 
में उनके दशेन होते हैं | पञ्चम दशन गुणों में होते हें | तब त्रिगुणमय ज- 


`` शतु में त्रिणुण बिलास के विचार से उनके दशन होते हैं षष्ठ दर्शन भाव | 
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में होते हें । तव भावमय ब्रह्म के आदि त्रिभाव कार्य्यत्रह्म में होने के का- 
रण, इस प्रकार भाव-तल्वालुसन्धान में भगवान्‌ के दर्शन होते हैं। सप्तम 
चह प ~ CN) “> त ha 
दशन स्वरूप में होता हृ । तब निर्विकप समाधि की दशा में स्व स्वरूप 
में उनकी अद्वितीय ब्रह्मसत्ता का साक्षात्कार लाभ होता है । ब्रह्म 
La ७) ७५ [$ = he he ha 
अद्वितीय होने पर भी ब्रह्मदशेन के इसी प्रकार के सप्तमेद केवल प्रकृति, 
मदृत्ति और शक्तिभेद से होते हैं | उनकी अद्वितीय सत्ता, जिस दर्शन- 
शास्त्र मं जिस भाय से ही वर्णित क्‍यों न हो, सव दशेनों का तस्वा- 
बुसन्धान करने पर स्पष्ट देखा जाता है कि कहीं उनको प्रति पिएड में 
देखकर संख्यारूप से अनन्त, एवं कहीं पिएड-समूइ की पूथकता बताने 
वाली प्रकृति के विलय में व्यापक्ररूप से उनकी अनन्तसत्ता प्रतिपादित 
३ है । यही सांख्य के बहुपुरुष ओर मीमांसा के एकात्मवाद का 
[os 0. ३ : 
अलाक्रिक तात्यय्ये हे । ओर यही दवेत ओर अद्वैदबाद का गृहरहस्य है । 
उनके सत्ता उपाधिरूपसे भिन्न भिन्न प्रतीयमान दोनेपर भी तस्तः एक 
अद्वितीय भिन्न द्वितीय कदापि नहीं है । अनन्यमक्ति के द्वारा तटस्थ दशा 
के बिलय शान अर इस मकार क स्वरूपज्ञान का उदय होने से हृदयग्रन्थि 
का भेदन होवा है, समस्त संशयजाल भिन्न होता है एवं वासना के क्षय 
क़ Na 
हे! र कम्मे का भी क्षय हाता ३ | य ही पराभक्कि वा परमज्ञान की दशा 
ग अनन्त न ES ~ $ 
द मर क RUE काट जन्म का सुकृति के फल से इस दशा 
नत होता है। ob ण्न उसडुःखमय ससारचक्र- में परिश्नमण करना 
UMN नक मलय वा विदेह मुक्तिताभ करके आनन्दमस 
' म विलीन होता हे | उसका उस समय का अनुभत्र मीमांसात्रय के 
लक्ष्य के अनुसार त्रि र मरली SE 
„> ४°. निपावाप्न होकर अन्त में एक भाव में ही मि 
है। “यह जगत ही वे हैं? यह घे म एक भाव में ही मिलजाता 
व्हे? 31 व६ यह कम्मेमीमांसा का अनुभव है, “ बे ही यह 
जगत्‌ हैं ” यह देवी मीमांसा का अनुभव है एवं ॒ 


~ ~ AN 
विक्राश है वहाँ फर असामञ्जस्य का अवकाश क 


3 च 
हे had Le [a हा ही मु tk मीमांसा 
बा देवीमीमांसा में प्रतिपादित लयपाद्‌ हे म 


। यही जीव की अन्तिम गति है। 
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( ब्रह्ममीमांसा दशन ) 

वंदाक्त ज्ञानकाणड का प्रातष्ठा वदान्तदशन ( ब्रह्ममीमांसा दशन ) की 

लक्ष्यीभूत हे । यह दर्शन सप्तम ज्ञानभूमि का होने से और सव दर्शनों का 
शीपेस्थानीय हे । इसके प्रवत्तेक महर्षि वेदव्यास हें । वेद के अन्तिम 

अर्थात्‌ ज्ञानकाएड का प्रतिपादक होने से इस दशेन को उत्तरमीमांसा भी 
कहाजाता हे ओर ब्रह्म ही इसका संख्य प्रतिपाद्य होने से इसका नाम . 
ब्रह्मसूत्र भी है । 

वेदान्तदशन में चार. अध्याय ओर प्रत्येक अध्याय मं चार चार पाद 
हैं। प्रथम अध्याय का साधारण नाम समन्वय हे । इसमें अनेक प्रकार के 
श्रुतिवाक्यों का समन्वय क्रियागया हे । यथा-मथम अध्याय के प्रथम पाद में 
स्पष्टज्ञापक श्रुतिसमुह का, द्वितीय पाद में अस्पष्ट ब्रह्मभावात्मक शुतिस- 
` मूह का, ओर तृतीय व चतुथ पाद में संशयात्मक थुतिसमूह का समन्वय 
किया गया हे | द्वितीय अध्याय का साधारण नाम अविरोध हे । इसके भ्रः 
थम पाद्‌ में स्वमत-प्रतिष्ठा के लिये स्मृति-तकोदि-विरोध-परिहार, द्वितीय 
पाद में विरुद्धमर्तों के प्रति दोषारोप, तृतीय पाद में ब्रह्म से तरवो को 
उत्पत्ति ओर चतुथं पाद में भूतविषयक श्रुतिसमूह का विरोध-परिदार 
कियागया है । फलतः इस अध्याय में विरोधी दार्शनिक मतों का खण्डन 
करके युक्कि व प्रमाण के साथ महर्षि बेदव्यास ने बेदान्तमत का आवरोध 
प्रतिपादन किया है.। तृतीय अध्याय का साधारण नाम साधन है । इसमें 
जीव व ब्रह्म का लक्षण निर्देश करके मुक्ति के बहिरङ्ग व अतरज्ञ साधनका 
उपदेश कियागया है । चतुर्थ अध्याय का साधारण नाम फल है । इसमें 
जीवन्पुक्ति, जीव को उत्क्रान्ति, सगुण व निगुण उपासना के फल के तार- 
तम्य पर विचारू कियागया हे । 

वेदान्तदशेन का मुख्य उद्देश्य जीव को दुःखमय संसार से सुक्क करके 
आनन्दमय व्रह्मपद में स्थापित करना हे । शास्त्रा में कहा ह कि! 


जीवो ब्रह्मैव नापरः । 
जीव और ब्रह्म एकही है | भेदभाव का मूल अविद्या हे | अविद्या 


आवरण म द स ही जीव अपने का ठीक पुय र समभता 2 3 र Es 


~ 


के 


२७० श्रीसत्याथेविवेक । 


इसलिये तस्‍्वज्ञान के उदय होने से जीव की यह अविया जब दूर होती है 
तवही जीव ब्रह्म की एकता होने पर जीव को युक्ति होती है । जाव ब्रह्म 
का इस प्रकार औपाधिक भेदभाव उपानिषदों में बहुधा वाणत है । अह 
बिन्दूपनिषद्‌ में लिखा ई किः 

एक एव तु भूतात्मा भूत भूत न्यवास्थत | 

एकधा बहुधा चेव इश्यते जलचन्द्रवत्‌ ॥ 
. एकही आत्मा भूत भूत में विराजमान हें । जल मे चन्द्र को तरह ब एक 
च बहुरूप में देखेजाते हें । योगवासिष्ठ में भी शिखा हे कि; 

स्वमरीचिबलोजूता ज्वलितारनेः कणा इव । 


सव्वा एवोत्यिता राम! रमणो जीवराशयः ॥ 
आग्नि से स्फुलिङ्ग के सदृश बह्म से जीव उत्पन्न हुए हैं । इसी लिये 


>) 


बेद के महावाक्यों में जीव ब्रह्म की एकता प्रतिपादित को गई ह । यथा; 
“तत्तर्मास”, “अहं ब्रह्म[अस्म, ' सोऽहम्‌ । 
त्वं अथोत्‌ जीव, तत्‌ अर्थात्‌ ब्रह्म दै, में त्रह्म हूँ । जीव ओर ब्रहम में 
जो. भिन्नता बोध होती हे वो तात्विक नहीं हे, भेद की प्रतीति उपाधिकृत 
है । पञ्चदशी में लिखा हे कि! 
कोषोपाधिविवक्षायां याति ब्रह्मेव जीवतास्‌ । 
कोषरूप उपाधि को लक्ष्य करकेही जीवभाव की प्रतीति होवी है। सुख, 


` दुःख, काम) क्रोध, रोग, शोक आदि शरीर व मन का धम्मे है । जीवात्मा 


का धम्म नहीं हे । कबल श्रार व मन क साथ सयाग हान स जाव अपने 
को सुखी व दुःखी समभता हे । इसका कारण माया हे । शास्त्रा में 
कहा है कि: 
माहेश्वरीति या माया तस्या निम्माणशक्रिवत्‌ । ` 
विद्यते मोहशक्किश्च तं जीवं मोहयत्यसौ ॥ 
मोहादनीशतां प्राप्य मग्नो वपुषि शोंचति।' 
° महेश्‍वर की जो माया है उसकी मोहशक्कि सेही जीव मुग्ध होता दै और 
उसी मोह के वश में आकर जीव ब्रह्ममाव को भूलकर अपने को कर्त्ता ` 
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द्वितीयसभुल्लास । २७१ 


PR 


भोक्का सुखी दुःखी समझता हेश यह भ्रम रज्जु में सपेभ्रम या शुक्ति में र- 
जतश्रम के सदृश है। इसी भ्रम की निदत्त सेही जीव व ब्रह्म का पार्थेक्य 


दूर होकर आनन्दमय ब्रह्मभाव मं जीव की स्थिति होती है । 
... नेदान्तंद्शीन का'पथम सूत्र यह हे 


अथातो बह्मजिज्ञासा । 
श्रीभगवान्‌ शङ्कराचाय्यजीने इस सूत्रके अन्तगत “अथ” शब्द के भाष्य 
में लिखा इं कि! के 
विधिवद्धीतवेदवेदाड़त्वेना पाततो5घिगताखिलवेदार्थ 
अस्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे वा काम्यनिषिद्ववर्जन 
` परस्सरनित्यनैमित्तिकप्रायश्चित्तोपासनानुष्ठानेननिगत 
निखिलकल्मषतया नितान्तनिम्मलस्वान्तः साधन 
चतुष्टयसम्पन्नः प्रमाता आधिकारी । 


विधि के अनुसार वेद वेदाङ्ग अध्ययन कर वेद का अर्थ ठीक ठीक | 
जिसने समभा हे, इस जन्म में या जन्मान्तर में काम्य ओर निषिद्ध कम्मे 
को त्याग करके नित्य नैमित्तिक प्रायश्चित्त उपासना आदि के अनुष्ठान से. 
निष्पाप ओर निम्मलचित्त होकर शमदमादि साधनचतुष्टय सम्पन्न जो हुआ 
है बही ब्रह्मज्ञान लाभ करने का अधिकारी हे | साधनचतुष्टय, यथा- 
नित्यानित्यवस्तुविवेक, इहामु्रफलभोगविराग, शंमदमादि पट्सम्पत्ति, ओर 
मुपुक्ष॒त्व । ब्रह्म नित्य हे ओर समस्तं संसार अनित्य है इस प्रकार विचार 
का नाम नित्यानित्यवस्तुविवेक दै | सरकूचन्दनवनितादे ऐहलोकिक ओर 
स्वर्गादिभोगरूप पारलौकिक सुख के प्रति वितृष्णा का नाम/ इहामुत्र 
फलभोगविराग है । ब्रह्म के सिवाय ओर विषयों से मन को निश्टत्ति का 
नाम शम हे, वा्लेन्द्रिय की विषयों से निष्टत्ति का नाम दम है, पेपयिक. 
"वस्तुओं से चित्त को अलग करने का नाम उपरति है, शीतोष्णादि दृन्द्रस- 
दिष्णुता का नाम . तितिक्षा हे, शुरु व वेदान्त वाक्य में विश्वास का नाम 
श्रद्धा है, ओर ब्रह्म में चित्त की एकाग्रता का नाम समाधान है | यही शम | 
दम उपरति तितिक्षा समाधान - और श्रद्धा ये पद्सम्पात्ति ' कहलाती be हैँ. | 
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२७२ श्रीसत्याथविवेक | 


MOS 
चौथा साधन सुमल अर्थात्‌ मुक्निलाभ की इच्छा है । इस मकार साधन- 
चतुष्ठयसम्पन्न होने से वेदान्त पढ़ने में साधक का अधिकार होता ह । इन्हीं, 
चारों अधिकारों के देखने से सिद्ध होगा कि वेदान्त का अधिकार कितना 
उन्नत है और वेदान्त की ज्ञानभूमि सत्र ज्ञानभूमियों में श्रेष्ठ है क्योकि इसी 
सें अद्वेतभाव की सिद्धि हो सक्की है। तदनन्तर अधिकाराचुरूप साधन करते 
करते जीव मुक्लिभाव को प्राप्त करता है । 2 
दान्त में ब्रह्म के दो लक्षण वणेन किये गये हैं । एक तंटस्थ ओर दू- 
सरा स्वरूप । बेदान्तदशेन में लिखा है कि!- 
जन्माद्यस्य यतः । 
जिस परमात्मा से संसार का जन्मादि अथोत्‌ रष्टि स्थिति प्रलय स- 
पन्न होता है वही ब्रह्म हैं | इस सूत्र के द्वारा ब्रह्म का तटस्य लक्षण कहा 
गया है । परन्तु ब्रह्म के स्वरूप लक्षण के प्रतिपादक निम्नलिखित सूच हैं।- 
~ ho ha 
अहश्यत्वादिगुणको धमाङ्गः। 
| प्रतिषेधाच्च । ` 
` तटस्थ लक्षण और स्वरूप लक्षण को सगुण और निगुण ब्रह्म भी वो- 
लते हैं । ब्रह्म में ये दोही भाव हें-यथाः- 
उभयव्यपदेशात्वहिकुरडलवत्‌ । 

` जिस प्रकार सपे के कुण्डल बांधकर रहने सें सपे भी कहसके है 
और कुण्डल भी कहसक्े हें | उसी प्रकार ब्रह्म के भी दो भाव समभने 
चाहिये । स्वरूपभाव माया से अतीत निगुण निष्क्रिय हे और - तटस्थभाव 
मायोपहित चैतन्य ईश्वर है। इस विषय में उपनिषद के अनेक प्रमाण मिं- 
लते हैं (वेदान्त के सिद्धान्त में ब्रह्म ही सत्य हे ओर जगत्‌ मिथ्या हे । जों 
कुछ जगत्‌ की प्रतीति होरही है सो सव ब्रह्म में नामरूपमयी मारा का बिः 
लास मात्र है | सांख्यदशेन के परिणामवादानुसार प्रकृति की बिकृति ही 
यह संसार है; अथात्‌ जिस प्रकार दुग्ध के परिणाम से घी माखन आदि 
वस्तु बनती हे उसी प्रकार प्रकृति के परिणाम से सृष्टि होती हे । परन्तु 
वेदान्त का सिद्धान्त इस प्रकार नहीं हे । वेदान्तरशन के अनुसार जगत्‌ 
ब्रह्म का विव है| परिणाम अर्थात्‌ विकार व विवर के लक्षणं ये हैं।-- 


2 


2 
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द्वितीयसुज्ञास । १७३ 
हट सतत्ततोऽन्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः । 
` तत्ततोऽन्यथा प्रथा विवत्ते इत्युदाहृतः ॥ 


विवत्ते अर्थात्‌ बस्तु का स्वरूप न वदलकर अन्यया तीति है । ब्रह्म 
जगत्रूपेणं परिणत नहीं होते हैं, परन्तु माया के सम्बन्ध से उनमें जगत्‌ 
की भ्रान्ति होती हे । जिस प्रकार मरीचिका में जल न होनेपर भी अज्ञानी 
पुरुष को उसमें जलश्रान्ति होती हे, उसी प्रकार अद्वितीय ब्रह्म में देत- 
` आावमय संसार की मतीति होती है । वास्तव में संसार ममात्र है। अविद्या 
के द्वारा उपाहित चेतन्य जीव मिथ्या जगत्‌. को सत्यरूप मानकर सं” 
` सार-बन्धन में बद्ध होता हे । यह वन्थन. अनादि ई क्योकि बेदान्तदशन 
में माया को अनादि कहा गया हे । माया की दो शक्ति ह यथा-आवर्‌ण 
` और. विक्षेप | आवरणशक्ति से जीव अपने को पृथक्‌ समझता हे' ओर 
विक्षेपशक्ति से जगद्श्रमरूप अघटनघटना होती है | इस लिये ही माया 
अघटनघटनापटीयसी कही गई है । जगत्‌ दै नहीं, ब्रह्म ही हे, परन्तु उसमें 
जगत्‌ है ऐसी घटना उत्पन्न करती है, यही माया की शक्ति हे । जेसा 
कि इन्द्रजाल में ऐन्द्रजालिक सूत्र की सहायता से शून्यमागे म॑ खलता हे, 
मनुष्यों की आँखों के सामने जीवित मनुष्यों को खण्ड खण्ड करके काट 
देता है, आग में शरीर को दग्ध करदेता हे, परन्तु यह सभी मिथ्या हे । 
ठीक इसी प्रकार .संसार भी मिथ्या हे । जीव इसको न जानकर वदध ! 
होता है। जिस मकार सूर्यदेव मेघाच्छन्न होने से दृष्टिपय में नहीं आते हैं 
उसी प्रकार सत्य ज्ञानरूप ब्रह्म असत्य अज्ञान के अन्धकार से आच्छन्न 
होने पर जीव उनके स्वरूपको नहीं. नानसक्के हें । छोटा एक खणड मेघ 
लाखों योजन-व्याप्त सूर्ये को नहीं ढांक सक्का हे, परन्तु अज्ञानी पुरुष 
जैसा इस प्रकार समक लेता है और मेघ से सूये को प्रभाहीन समझ श्रम 
में पड़ता है, उसी प्रकार मिथ्या जगत्‌ को सत्यरूप समभकऋर जीव भ्रान्ति में 
पुड़ा हुआ हे । यथाः. 


धनच्छन्नहष्टिधिनच्छन्नमक, अ 
यथा निष्प्रभं मन्यते चाऽतिमूढः। | 
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२७४ श्रीसत्याथविवेक । 


तथा बड्वड्भाति यो मृहहृष्टेः, 


ु स॒[नत्यापल्ाब्धस्वरूपाःयमात्मा ॥ 
सत्र के ऊपर मेघ आने से जिस प्रकार मूढ व्यक्ति सूय्य को ही मेघा- 
च्छत्न व तजहीन समझता है, उसी प्रकार जीव ब्रह्मरूप होने पर भी अ 
शान सं अपन को बद्ध समझता हे । जीव का यह वन्धन ताक्षिक नहीं हे, 
परन्तु करपनामात्र हे क्योंकि जीव मुक्कस्वभाव हे । गौडपादाचार्य्य ने 
लिखा हे किः 
न विरोधो न चोत्पत्तिर्न बन्धो न च साधकः । 


न सुमुश्चुनं वे सुक्क इत्येषा परमार्थता ॥ 
वास्तव में आत्मा की उत्पत्ति नहीं है; . विनाश नहीं है, बन्धन नहीं है, 
मोक्ष नहीं है, साधन नहीं हे और युक्ति की इच्छा नहीं है। वेदान्त के मत 
म॑ युक्ति साध्य नहीं हे, परन्तु सिद्ध वस्तु है । जीव स्वतः ही मुक्त हे । इस 
विषय का दृष्टान्त यह है किः 


करण्ठचामीकरवत्‌ । 


[किसा शिशु के गले में कण्ठहार था, एक दिन उसे भ्रम हुआ कि गले 
में कण्ठहार नहीं है, व्याकुल होकर हटने लगा, कहीं हार का पता नहीं 
लगा, अन्त म॑ किसी दूसरे ने कह दिया कि उसके गले में हार तो पहले 
स झ ह, दूदता क्‍यों हे ! तव वालक का भ्रम दूर हुआ । जीव की स॒क्गि 
भी ऐसी ही हे | जीव स्वभावतः मुक्त हा ह | केवल अनादि आविद्या की 
छाया स अपने को वद्ध मान लेता हे । सद्गुरु को कृपा से तत्त्वज्ञान होने 
पर आअधिद्या दूर हाती हे उस समय जीव अपने नेत्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्व- 
भाव का जान जाता हे.। यही जीव की मुक्ति है | 

जगत्‌ भ्रममात्र हैं, ब्रह्म मायाशक्ति द्वारा जगदश्रम उत्पन्न कर रहे हैं, वे 
ऐन्द्रजालिक हें, इन्द्रजाल बिस्तार करक मिथ्या संसार को सत्यरूप दिखारहे 

हा २१तारवतरोपनिषद्‌ में लिखा हे कि!-- ` टी 


य एका जालवान ईशत इंशनीभि 
सर्व्याच लोकान्‌ ईशत्त ईशनीभिः । 
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_ द्वितीयसगुल्लास । २७५ 


जो एक मायावी सब्देशक्षिमान्‌ ईश्वर हैं वे ही समस्त लोगों को माया- . 
शक्ति से पालन करते हैँ, स्वझमय संसार को आँखों के सामने प्रकट _ 
करते हैं, वास्तव में सव शून्य ही है, इस प्रकार विचार करते करते ह्यूम 
( पप्पा ) मिल ( 2111 ) आदि पश्चिमी बहुत से दार्शनिक पणित 
बौद्धो के शून्यवाद पर पहुंच गये हैं। परन्तु: वेदान्त का अद्वेतवाद इस 
प्रकार शून्यवाद नहीं हे । इस मत में जगद्श्रम का आधार शून्य नहीं हे, 
परन्तु सच्चिदानन्दमयं ब्रह्म हे । श्रीभगवान्‌ शङ्कराचाय्यजी ने शून्यवाद कें ` 


परिहार करने के लिये कहा है कि 
न तावदुभयम्रतिषेध उपपद्यते शून्यवादप्रसङ्गात्‌। 
[काञ्चत्‌ ह परमाथमालम्ब्य अपरमाथः माताषध्यत 
यथा रञ्ञ्वादिषु सपादयः। | 


जगत्‌ व जगत्‌ का आधार दाना काहा मातषध ठाक नहा, व्याक एसा 
होन स शून्यवाद-प्रसङ्ग हाजायगा । काई परमार्थ अवश्य है जिसका आश्रय 


करके अपरमाथं वाधित होता हे“ नेति” “ नेति” द्वारा काय्यं का प्रतिषेध 


ही सङ्गत है क्योंकि काय्ये असत्‌ ओर कल्पित हे । जिस प्रकार रज्जु में 
सपे का प्रतिषेघ होता हे; इसी प्रकार उपदेश से ब्रह्म में कल्पित अवस्तुओं 
का प्रत्याख्यान करके ब्रह्म का स्वरूप प्रतिपादन किया गया हे । इसमें 
कार्य्य, जिसका आधार ब्रह्म है, उस काय्येका ही प्रतिषध कियागया हे । 
ब्रह्म का प्रतिषेष नहीं कियागया है, क्योंकि ब्रहम मेंदी सकल कल्पना का 
विस्तार हे । कल्पित असत्‌ मपश्च वाधित है, सत्‌ वस्तु ब्रह्म अवाधित है । 
अद्वेतवादिगण जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करते हैं । व्याव- 
हारिकरूप से जगत्‌ सत्य है, परन्तु परमार्थतः सत्य नहीं हे । परमार्थ के 
विषय में कहा है कि : | 


एकरूपेण ह्यवस्थितो योऽथः स परमा5थेः । 
जो वस्तु सव्येदा सब्मैत्र एकही रूप में रहता हे सोही सत्य ओर परमार्थ 


हे । ब्रह्म सच्बेदा निवाध, एक, अद्वितीय हे, अतः ब्रह्मही परमार्थे है । इस 
-के विषय में लिखा है कि | 
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- २७६ श्रीसत्यार्थविवेक । 


एकत्वमेव एवं पारमार्थिकं दर्शयति | 
एकत्वही पारमार्थिक है, नानात्व व्यावहारिक हे । अद्वेत मत में सत्य 
मिथ्या का लक्षण ऐसा किया है कि भूत भविष्यत्‌ वत्तेमान, त्रिकाल में और 
जाग्रत्‌ स्वभ सुषृप्ति तुरीया दशा में जो वस्तु निर्वाध ओर एक खूप में 
रहता हे, वहीं सत्य वस्तु है ओर जिसमें परिवत्तेन ब वाध हे, जो किसी. 
काल में हे किसी काल में नहीं है, क्रिसी अवस्था में है किसी अवस्था में 


` नहीं है, वह सव मिथ्या है | इस लक्षण के अनुसार ब्रह्मही एकमात्र सत्य 


बस्तु है, अन्य सव मिथ्या है | यथा :- 
तदन्यत्रमारम्भणशब्दादिभ्यः। . 
~ ये La 
. अह्मव्यंतिरेकेन का्येजातस्याऽभावः बिकारजात- 
की 2. 
स्याऽनृताभिधानांत्‌। . 
` ब्रह्मही सत्य है, कार्य्यं मिथ्या है, क्‍योंकि कार्ये विकार है, विकार 
मिथ्या है, ब्रह्मभिन्न ओर कुछ भी नहीं हे, जो कुछ जगत्रूप से भ्रान्ति 
होरही हे वह सब ब्रह्म में नाम रूपका भेदमात्र हे | जिस प्रकार कुएडल, 
बलय आदि बाह्य दृष्टि में भिन्न होने पर भी एक सुवणंही हैं, उसी प्रकार 
वैचित्यमय संसार ब्रह्मही है । केवल नाम व रूप का भेद हे, वस्तुगत 
तात्त्विक कोई भेद नहीं हे । यथा :- | 
डु ON ~ १ या 
| हा वाचारम्भणं विकारो नामधेयं झत्तिकेत्येव सत्यम्‌। 
[के विकार से जो घर आदि बनते हैं, उनमें नामकाही भेद है, 
वास्तव में सब मिट्टीही हे ओर पिट्टीही सत्य है। यथा :- 
न रज Ss ~ य्‌ AE र्‌ 
. अननेव जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरोत्‌ । 
_ परमात्मा ने जीवरूप में प्रवेश करके नाम और रूप का भेद सम्पादन 
किया हे । द 
 तज्ञामरूपाभ्याँ व्याक्रियत। 
नाम ओर रूप के द्वारा परमात्मा से द्वेतरूप संसार की उत्पत्ति हुई है। 
ईस मकार उपंनिपर्दा के वचना के द्वारा सिद्ध होता है कि ब्रह्म को छोड़ 


कर जीवभाव या जड़ किसीकी पारमार्थिक सत्ता नहीं है । सबकी सत्ता 
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द्वितीयसमुन्नास । २७७ 


RC त मम 
व्यावहारिक है । जो जीव है, सोही ब्रह्म हे । केवल नामरूपमयी माया के 
विलास से भिन्नता रतीति होरही है । ; 
मायामय जीव के ब्रह्मभाव प्राप्त करने के लिये बेदान्तशाख् में तीन 
प्रकार की उपासना वताई गई है | यथा-अङ्गाववद्धश प्रतीक आर अहडग्रह। 
झङ्गाबवद्ध उपासना में यज्ञ के अझ में ब्रह्ममावना कीजाती है। यया १- 
इदं उद्गीथं बह्म इत्युपासीत । _ 
इसमें उद्गीथ अर्थात्‌ यज्ञ के अङ्ग विशेष में ब्रह्मभावना का उपदेश 
किया गया है । द्वितीय प्रतीकोपासना है । इसमें ब्रह्मभिन्न पदार्थे में ब्रह्मः 
भावना की जाती है | यथाः 
मनो ब्रह्म इत्युपासीत । 
आदित्यो बह्म इत्युपासीत । 
मन में ब्रह्म की भावना कर उपासना करनी चाहिये, आदित्य में ब्रह्म 
की भावना कर उपासना करनी: चाहिये, इत्यादि प्रतीक उपासना का 
दृष्टान्त है । तृतीय अहड्ृह उपासना है । यही अद्वेतवादियो की यथार्थ उपा- 
सना है | इसमें “ सोऽहं ” “ अहं ब्रह्माऽस्मि ” इत्यादि, जीव ब्रह्म से अ- 
भिन्न भावना के द्वारा उपासना होती है । यथाः 
आात्मोति तूपगच्डन्ति ग्राहयान्ति च। 
जीवात्मा ही परमात्मा हे, ब्रह्मसूत्रोक्त इस प्रकार मनन=आऔर भावना ही 
अद्वैतवाद की उपासना है । यथाः | 
क क क > |] 
ते यथा यथोपासते तदेव भवात । [ 
जो जिसकी उपासना करता है वंह उसीका रूप प्राप्त होता है। इस 
लिये ब्रह्मभावना के परिपाक से. साधक ब्रह्मभाव प्राप्त करते हैं । उस समय 
उनके लिये समस्त संसार ब्रह्ममय वन जाता हे । और इस मकार स्वपः 
स्थित राजयोगी आनन्दमय ब्रह्मपद में प्रतिष्ठा लाभ करते हें । स्वरूपस्थित 
इस प्रकार के योगी संसार की ओर दृष्टि डालने से, प्रस्तर में खोदी हुई 
शर्त जैसें मस्तर ही है; वैसे ही इस विचित्र समस्त संसार को ब्रह्ममय दे- 
खते हैं। और स्वरूप की ओर भावना करने से माया आर साष्टि से अ- 
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२७८ . __ श्रीसत्याथेविवेक । 


7 > 153 Sn 
तीत परमपद की उपलब्धि करते हैं | इस प्रकार के योगियों के शरीर जब 
तक संसार में रहते हैं तव तक वे जीवन्युक्क कहलाते हैं | नीवन्पुक्त के सं- 
स्कार के बिषय में ब्रह्मसूत्र में कहा गया है किः-- 
र Lo पड CNT NEN ha 
तदावगम उत्तरपूञ्वाद्ययारश्लषावनाशो 
तङ्यपदशात्‌। 
~ क ७__ ७५ च 
इतरस्याप्यव असश्लेषः पाते तु । 
र्‌ ~ __ 
अनारब्धकार्ये एव तु पूवे तदवधेः । 
ब्रह्म को उपलब्धि होने से तज्ञांनी जीवन्मुक्त पुरुष के समस्त सञ्चित 
कर्मे का विनाश और क्रियमाण कर्म्म का असंस्पर्श होताहे । जिस प्रकार 
पद्मपत्र में जलस्पशे नहीं करता, उसी प्रकार तसज्ञानी को भी कर्म्म स्पर्श 
नहीं करता | वे पाप पुण्य दोनों से बाहर होजाते हैं । केबल घारब्ध कर्म्म 
ही अवशिष्ट रहताईँ, जिसको भोगके द्वारा जीनधुक् क्षय करते हैं। यथा;- 
29९ €>_* NN CS 
तस्य तावदव (तरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ संपत्स्ये। | 
जेव तक मारब्ध क्षय पूण नहीं होजाता है, तब तक जीबन्ुक् का शरीर 
-र॒हता ह्‌ | तदनन्तर [इद्त क! दशा म॑जीवन्युक्त ब्रह्म मे मिलकर श- 
रीर को त्याग कर देते हैं । ब्रह्मसूत्र में लिखा हे कि!- 
~ To "७__._ 
विदुष ऐकान्तिकी केवंल्यसिद्धिः । 
~ ha (a 
भह्यं वंद बरह्मच भवात । ं 
_ ब्रह्मज्ञानी कौ ऐकान्तिकी केवल्यसिद्धि या विदेहमुक्रि होती हे । ब्रह्म 
कोजानवे ब्रहम होते हैं| इनके लिये उपनिपद्‌ में लिखा है कि!-- 
यथा नद्यः स्पन्दमाना समुद्रे 
° गच्छां L$ पे 
स्त गच्छन्त नामरूपे विहाय । " 
तथा विद्वान्नामरूपादिशक्कः, 
परात्पर पुरुषसुपैति दिव्यम्‌ ॥ 
. :जिस मकार नदियें समुर मे मिलने पर, उनका नाम रूप ओर अस्तित्व 
समुद्रं में ही लय को प्राप्त होता हे, उसी प्रकार त्रक्षज्ञानी महात्मा नाम- . 
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रूपमय जीवभाव को त्याग ऋरके ब्रह्मानन्द महोदधि में अपनी आत्मा को 
विलीन करदेते हैं। यही वेदान्तद्शन में प्रतिपादित सप्तम ज्ञानभूमि की मुक्ति 
है । उपासना के भेद से यह मुक्ति दो प्रकार से प्राप्त होती है। निगुण उपा- 
सक इस संसार में ब्रह्मज्ञान प्राप्त करके जीवन्मुक्ति के पश्चात्‌ विदेहमुक्ति 
को प्राप्त करते हैं । यथाः 
न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति अत्रेव समवलीयन्ते । 

ब्रह्मज्ञानी का प्राण उत्क्रान्त नहीं होता, यहां ही विलीन हो जाता 
है । द्वितीय सगुण ब्रह्म क उपासक जोग अपने अपने इष्टदेव के साथ: 
सालोक्य सायुज्य आदि मुक्ति को प्राप्त करतेहें | वे लोग उत्तरायण गति को 
लाभ करके क्रमशः उद्धव लोकों में जातेहुए अन्त में सप्तम लोक में पहुंचते 
हैं | वहां महाप्रलय तक निवास करके ब्रह्म-नदिवा के अवसान में परब्रह्म 
में विलीन होते हैं । यथाः- | 

~ hy ळच La he 
- ्रह्मणा सह त सव सम्प्राप प्रातसञ्चर । 
परस्यान्ते कृतात्मानः प्रविशन्ति परं पदम्‌ ॥ 

-' क्रैममुक्रि माप्त तत्वज्ञानी. महापुरुष कल्प के अन्त. में महाप्रलय के समय 
विराश्व के साथ परमपद में विलीन होते हें। यही पहली सहजगति और 
` दूसरी क्रमोडवगगति वेदान्तशाल्न ने बताई हे | 

संक्षेप से सातों दशत्नों के सस्र प्रकट किये गये। इनका समन्वय ज्ञान- 
भूमि के अनुसार आगे के समुल्लास में किया जायगा । पव्वेकथित साता 
दशेन साता ज्ञानभूमि से यथाक्रम सम्बन्ध. रखते हैं । 

सनातनधस्मं के विज्ञानानुसार जीव की -अधःपतित दशा की जिस प्रकार 
सप्त अज्ञानभूमि मानीगई हैं, उसी प्रकार साधक की क्रमोन्नति को सप्त ज्ञान- 
भूमे म॑ विभक्त किया गया हे । उक्त सातां ज्ञानभूमि ओर इनके सातों 
दशना क अनुभव के विपय में मरहपियों ने एसा कहा हे कि! 


ज्ञानदा ज्ञानभूभेहि प्रथमा भ्रमिका मता । 
संन्यासदा द्वितीया स्यात्ततीया योगदा भर्वेत्‌॥ 
लीलोन्मुक्निश्च॒तुर्थी वे पञ्चमी सत्पदा स्खता । 
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षष्ठयानन्दपदा ज्ञेया सप्तमी च परात्परा ॥ ` 
य्किद्चिदासीसूज्ञातव्यं ज्ञात सर्वं मयेतिधीः। 
प्रथमो भूमिकायाश्चाऽनुभंवः परिकीत्तितः॥ 
त्याज्यं त्यक्क मय्येवं द्वितीयो ऽनुभवो सतः। 
प्राप्या शक्षिमेया लब्धाऽनुभवो हि तृतीयकः ॥ 
मायाविलसितब्चैतद्हश्यते सर्वमेव हि। 
न तत्र मेऽमिलाषोऽस्ति चतुथोंऽनुभवो मतः॥ . 
जगद्नह्मेत्यनुभवः पञ्चमः परिकीतितः। 
ब्रह्म एव जगत्‌ षष्ठो$नुभवः किल कथ्यते ॥ 
अद्वितीयं निविकारं साब्िदानन्दरूपकम्‌ । 
` ब्रह्माङइमस्मीति मातिः सप्तमोऽनुभवो मतः॥ 
इमाँ भूमि प्रपद्येव बह्मसायुज्यमाप्यते॥ 

पहली ज्ञानभूमि ज्ञानदा, दूसरी संन्यासदा, तीसरी योगदा, चौथी 

लीलोन्युक्ति, पांचवीं सत्पदा, छठी आनन्दपदा और सातवी परात्परा है। . 

जो कुछ जानने योग्य था वह मैंने जानलिया है ऐसा विचार होजाना प्रथम 


SP 


~ ~ ~ ~ 
` ज्ञानभूम का अनुभव कहागया है| त्यागने योग्य जो कुळ है सो मैंने त्याग 


द्या है इस प्रकार का अनुभव दूसरी ज्ञानभूमि का है | प्राप्त करने योग्य. 
शक्ति को मने मास किया है, यह तीसरी ज्ञानभूमि का अनुभव है | यह सव 
ही जगत्‌ माया का विलासरूप दिखाई देता हे, अतः इसमें मेरी कुछ भी 
इच्छा नहीं है, यह चौथी ज्ञानभूमि का अनुभव है । जगतूही ब्रह्म हे, यह 
पाचा ज्ञानभूमिका अनुभव हे । ब्रह्मही जगत्‌ है, यह छठी ज्ञानभूमि का 
अइभव कहाजाता ६। द्वितीय निब्विकार सब्चिदानन्दरूप ब्रह्म में हूँ एसा 
विघारहोना सातवीं ज्ञानभूमि का अनुभव है | इस ज्ञानभूमि को प्राप्त होकर 


ही साधक ब्रह्मसायुज्य को प्राप्त होता है । 


द्वितीयसमुल्ञास का तृतीय अध्याय समाप्त हुआ । 


~ 6 moe 
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` द्वितीयसमुल्लास । २८१ 
` स्म्ृतिशात्र। 


त्रिण-भेद के अनुसार मनुष्य की बुद्धि तीन प्रकार की होती हे | 
यथा-सास्तिक, राजसिक व तामसिक । इनके लक्षणों के विषय में गीता 
में लिखा हे कि + 


वृत्तिञ्च निवृत्तिश्च कार्य्या5कार्य्ये भयाऽभये । 

बन्धं मोक्षश्च या वेत्ति बुद्धिः सा पाथ ! सात्तिकी ॥ 
यया धम्मेमधम्मैज्च कास्येञ्चाऽकाय्यमेव च । 

न यथावत्‌ प्रजानाति बुद्धिः सा पार्थ ! राजसी ॥ 
अधर्म्मं धम्मे मिति या मन्यते तमसावृता । 


सव्वोथांन्‌वेपरीताश्च बांड: सा पाथ ! तामसी ॥ 

जिस बुद्धि के द्वारा प्ररत्ति, निष्ठत्ति, काय्ये, अकाय्ये, भय, अभय, वन्ध 
च मोक्ष का ठीक ठीक ज्ञान हो उसीको सार्विकबुद्धि कहते हैं । जिसमें 
घम्म, अधस्मे ओर कार्य्य, अकाय्ये का यथायंज्ञान न हो, परन्तु कुछ सन्देह 
युक्त ज्ञान हो उसका नाम राजसिकबुद्धि है। ओर जिस अज्ञानाच्छन्न बुद्धि 
के निकट सव विषय -विपरीतरूप से ही प्रतीत हों, यथा-धम्मे में अघम्मे 
बुद्धि या अधम्मे में. धम्मवुद्धि हो, उसको तामसिकवुद्धि समझना चा- 
हिये । यद्यपि स्प्रतिशा्र में तीनों प्रकारके मनुष्यों के लियेही धर्मोपदेश 
वणिंत हें, परन्तु प्रधानतः राजसिकबुद्धि आर तामांसकबुद्ध के मनुष्या 
को सहायता देने के अर्थ ही स्मृतिशाख्रों का आविभोव हुआ है । योग- 
दशेन में कहा है कि: 


ऋतम्भरेति तत्र प्रज्ञा । | 
शुद्ध सात्त्विकबुद्धि को प्रज्ञा अथवा ऋतम्भरा कहते हैं । और राजसिक 


तामसिक शक्तिसस्पत्न बुद्ध ही प्रायः वुद्धिशब्दवाच्य होती हे । त्रिविध- 
बुद्धि के अनुसार धम्मोनुशासन भी तीन प्रकार के होते हैं; यथा-योग़ा- 


` नुशासन, शब्दानुशासन ओर राजानुशासन। संसार में तम/प्रधान मनुष्या 
` के लिये राजानुशासन, रजःप्रधान मनुष्यों के लिये शब्दानुशासन और 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


२८२ भ्रीसत्याथेविवेक । 


हक 


पूणेप्रज्ञ सक्वप्रधान मनुष्यों के लिये योगानुशासन है । स्थृतियों में राजा- 
नुशासन और शब्दानुशासन दोनों काही समावेश है । श्रुति अर्थात्‌ वेद 
के द्रष्टा महाषियो की स्मृति की सहायता से जो धम्मेशास्त्र प्रणीत हुए हें ने 
ही स्माति कहाते हैं । श्रुतिरूपी वेदपन्त्रो में मन्त्रद्रष्टा महर्षियों ने कुछ 
न्यूनाधेक्य नहीं किया हे; अर्थात्‌ सृष्टि के आदिकाल में उनके समाधियुक् 
अन्तःकरण में जव जब जिस जिस प्रकार के सत्य ज्ञानमय भावों का 
आविभाव हुआ था, उसी समय उन्होन बैसेही यथार्थ वैदिक शब्दों में 
उन्हीं सत्य स्वरूपो का प्रकाश किया था । पूज्यपाद महर्षियो ने शब्दबह्म- 
रूपी भ्रुतियों का प्रकाश करते समय अपने विचार की कोई आवश्यकता 
नहीं समझी थी । परन्तु वेदिक काल के अनन्तर जब धम्मेमर्य्यादा बां- 
धने के अथ विशेष अनुशासन वाक्यों की आवश्यकता हुई, तव उन्होंने 
अपने पूव्वे विज्ञानमय वेदज्ञानयुक्ष स्य्रृतिया का आश्रय लेकर जिन वर्ण- 
धम्मे, आश्रमधम्मे, राजधस्मे, प्रजाधर्म्म एवं लोकहितकारी साधारण धर्म्म 


के अनुशासन शास्त्रों का प्रणयन किया है बेही स्मृति कहाते हैं । स्पृति- . 


शाखो में पूणरूप से वेदिकज्ञान और विज्ञान का सम्बन्ध रक्खागया है। 
कोई स्मृतिशास्र का अनुशासन वेदंविरुद्ध नहीं है । अपि च भेद इतना ही 
है कि वेदों में लाघव ओर गौरव के विचार का सम्बन्ध अधिक रहने के 
कारण परवत्ती काल में प्रजा की बुद्धि मभाहीन होकर उस गम्भीर विज्ञान 
द्वारा अपना कल्याण साधन करने में असमर्थ इः. थी १ वेद के 
शब्दानुशासन भाग अर्थात्‌ त्रिविध अधिकार में न Mr के 
मरकाशार्थ विस्तृत शब्दानुशासनरूप से जीवो के कल्याणार्थ पूज्यपाद त्रि- 
कालदशी महार्षियां ने यह स्मृतिशास्र प्रकाशित किया है । 
वेद मं ज्ञान आर विज्ञान दोनों का ही सम्बन्ध रहने के कारण 


योगानुशासन "एवं शब्दानुशासन दोनों का ही विस्तृत विवरण है। इसी - 


र्‌ Ne दे च्छ ~ 
आर दिक ज्ञान और विज्ञान के पथप्रदर्शक पूज्यपाद महर्षि पतञ्जलि 
कड न दानो अतुशासना क द्वार का उद्घाटन करने के अर्थ प्रवेशाधिकार 


खप दाना शास्रं का मणयन किया है । अनुशासन शात्रों में प्रधान 


स्प्रतिशात्र जिस प्रकार अनुशासन के बिचार से जगत्‌ की रक्षा करसक्के 


हं CN हश 
हवेसे ओर शास्त्र नही करसे, इस कारण स्मृतिशास्र की इतनी महिमा . 
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द्वितीयससुल्ांस।  . इ 

ई । स्वतन्त्र. स्वतन्त्र कल्प में जिस प्रकार वेदों की संख्या स्वतन्त्र स्वतन्त्र 
रीति से हुआ करती है, उसी मकार अनुशासन शात्रों में परधान स्तिः ` 
शास्त्रों की संख्या भी नियमित हुआ करती हे । इस कल्प के स्पृतिगरन्यों 
की संख्या ये है:- mors 

मन्वत्रिविषणुहारी तयाङ्ञवल्क्योशनोऽङ्गिराः । 

+ Q ( 
यमापस्तम्बसवत्ताः कात्यायनदृहस्पता ॥ 
पराशरव्यासशङ्कलिखिता दक्षगोतमो । 


शातातपो वासे्ठशत्र धम्मंशाख्रम्रयोजकाः ॥ 

मनु, अत्रि, विष्णु, हारीत) याज्ञवल्क्य, उशना, अङ्गिरा, यम, आपः 
स्तम्ब) संवर्ते, कात्यायन) बृहस्पति, पराशर, व्यास, शङ्क) लिखित, 
दक्ष, गौतम, शातातप, और वसिष्ठ, ये धमैशात्न ( स्हृतिशाख ) के प्रयोजक 
हे । ये प्रधान स्पृतिया हैं । तदृतिरिक्व गाभिल, जमद्‌रिन, विश्वामित्र; 
प्रजापति, दृद्धशातातप, पैठीनसि) आश्वलायन, पितामह, बाद्धायन, भरद्वाज, 
छागलेय, जाबालि, च्यवन, मरीचि, कश्यप, आदि ऋषियों को उपस्मृतियाँ 
भी हैं | सब स्थृतियों में घम्म-लक्ष्म एकही होने पर भी किसी स्मृतिकार 
ने किसी विषय का विस्तारपूव्वेक वर्णन किया है, किसीने किसी विषय 
का स्प्रल्प रूप से वणेन किया है.। सव स्मृतियो का अनुशासन एक प्रकार 
का न होने का कारण यह है कि खष्टिविचित्रता के कारण वेदिकं सिद्धान्तो 
की स्मृति जिस आपे अन्तःकरण में जिस भाव से प्रकाशित हुई है, उन 
आचार्य्य महर्षियो के द्वारा बेसे ही भाववाले स्थृतिशासत्र प्रकाशित हुए 
हैं । इस कारण सव स्पृतियो का अध्ययन करना युक्नियुक्त है । 

स्मृतियां में कहीं कहीं कुछ मत-बिरोध भी प्रतीत हुआ करता दे, 
जिससे जिज्ञासुओ के हृदय में भायः शङ्का उत्पन्न होना सम्भव है परन्तु 
पूज्यपाद महर्षियो ने अपने अपने संहिताग्रन्थों में भली भांति प्रकाशित कर 
दिया हे कि ऐसे मतों की अनेक्यता का कारण क्या हे ? जहां पदार्थ की 
गुरुता और विज्ञान की सूक्ष्मता हो, वहां मतबिरोध होना सम्भव है, परन्तु 
जहां पदार्थ की सूक्ष्मता ओर. विज्ञान की प्रबलता हो, वहां आचाय्यों' के 
मत में बिरोध होना सम्भव ही नहीं है । उदाइरणस्थल पर समभ सक्ने] 
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हैं कि कन्या के पाणिग्रहण काल के विषय में तो किसी महर्षि के मत में 
विरोध न होगा; अथात्‌ कन्या में रजोधर्म्म के प्रारम्भ से पूव्ये विवाह कर 
देने की आज्ञा सब पूज्यपाद ही देते हैं | परन्तु जब कन्या की अवस्था का 
बिचार किया जायगा तो अवश्य मतविरोध होना सम्भव है क्योंकि पूव 
विचार में विज्ञान की हढता ओर दूसरे बिचार में विज्ञान की सूक्ष्मता है । 
इस बिषय को प्रमाणं के साथ आगे के समुल्लास में और भी कहा जायगा । 
इसी विषय को दूसरे उदाहरण से भी समक सक्ते हैं कि सामुद्रिकलक्षणां 
स मनुष्य के भावेष्यत्‌ का बिचार करते समय भविष्यद्वक्कागण में मतभेद हो 
सङ्गा है, परन्तु शुद्ध गणित की सहायता से ज्योतिषशास्त्र के फल द्वारा 
भविष्यत्‌ का निणेय करते समय प्रायः मतभेद होने की सम्भावना नहीं 
रहती । इस कारण यह अवश्य विचार रखना उचित है कि पूज्यपाद महार्षि- 
गण के मतों में यदि कहाँ बिरोधसा प्रतीत हो तो उससे जिज्ञासुगण को 
विचलित होना उचित नहीं है, किन्तु देश काल और पात्र के बिचार द्वारा 
अनुशासन के रहस्य समके में यत्न करना मुख्य कर्तव्य हे | 

कहीं कहीं ऐसा मत भी देखने में आता है कि प्रधान स्मृति दो हैं,उपस्मृति 
अद्वारह हैं और ओपरस्राते अट्टारह हैं । प्रधानस्थृति याज्ञवल्क्य और मनु, 
एवं अद्वारह उपस्थृतियो के नाम हम ऊपर लिखजुके हैं, तथा कुछ ओपस्मू- 
हक हर ९ भमा क 
आचार्य्य इसी प्रकार सव पुराणों के विश 'बिशे रो त रे त 
हैं। परन्तु प्राचीन काल में = Pn 
| तोन प्रकार की स्पृतियाँ सूत्राकार 

त बहुत मिलते हैं ।. जिस प्रकार कह 
सूजवड ह, उसी मकार सति भी सुतवद ये । स्थृतिसृत्र म 
पत लय त त 
स्पृतिशाख को सूत्रबद्ध ही 


ईस कारण इस समय. ऐसे' 
जनम वत्तेमान देश कालो- 


CC-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


स्यातिशास्र के संग्रहग्रन्थ बड़े उपकारी होंगे कि 


द्वितीयसमुज्ञास । २८ 
-->-_----_-----.::4 ७०७ याया 
पयोगी विषयों का यथाक्रम समावेश हो । आज दिन स्प्रतिशा्न का अ 
धिक प्रचार न रहने से ही वर्णाश्रमधम्मे, सदाचार तथा कम्म, उपासना 
आदि की सुव्यवस्था में फेर पड़ने लगा है। स्मतिशा् का अध्ययन 
अध्यापन काय्यं जितना अधिकरूप से प्रचलित होगा, उतनी ही आर्यैः 


जाति को पुनरुन्नाते होसकेगी । यह स्मृतिशास्रज्ञान के लोप होने का ही 


कारण दुख पड़ता ह क एक दश क ब्राह्मण के आचार स दूसर दश क 
ब्राह्मण का आचार नहा [मलता आर जां ,अग्रजन्मा ब्राह्मणरूप से सब 
एक हाँ थ, व अभ अपन अपन का अलग अलग मानकर दंश आर जाति 

1 अकल्याण कर रहे ह । यह स्पातशास्र के ज्ञान के लोप का ही कारण 
है एक सनातनधस्म का लक्षण तक लाग नहा कहसक्क। यह स्प्ृतिशास्र- 
ज्ञान के लाप का ह कारण ह [के चार वणा से अनन्त जातया बन गई 


ह । जहां तक हासक स्मृतिशास्र के ग्रन्थों का अनुसन्धान करना चाहिय 


ओर उनके छोटे बड़े संग्रहग्रन्थ वनने चाहिये । पाठशाला की निम्नश्रेणी 
से लेकर उच्चश्रेणी पथ्येन्त में इस शाख का अध्ययन कराना हितकारी 
होगा । इसी प्रकार से इस सब्बेजीबहितकारी शास्र का जितना प्रचार होगा 
उतनी ही धर्म्मोन्नाति होसकेगी । 

अन्य सब उपदेशों के अतिरिक्त स्मृतिया में प्रति दिन के काय्यकलाप 
व सामाजिक रीति का चित्र पूर्णतया प्रकटित किया गया दै। जिस प्रकार 
जीवनचव्यो से सामाजिक घ व्यक्तिगत जीवन, लौकिक या पारलोकिक 
उन्नति के शिखर पर पहुंच सक्गा हे ओर जिस प्रकार निषिद्ध कम्माँ के 
त्याग से मनुष्य अधोगति से बच सङ्गा हे, ये सभी बिधि निषेध स्मृतियां 
मे स्पष्टरूप से वर्णित हैं । प्रातःकाल से. सन्ध्यापर्य्यन्त और सन्ध्या से 


- प्रातःकाल पर्य्यन्त किस फिस प्रकार के मनुष्यों का क्या कया कत्तव्य है 
SS २२७ . ही च्छ & ~ he] 
सो सभी इनमें वित हे । ब्राह्मण आदि चार वर्णो के स्री परुषां की 


नित्य नोमित्तिक कम्मेविधि बतानी ही स्मृतियो का लक्ष्यीभूत है । स्वधम | 
पालन अर सदाचाररक्षा के विषय में सभी स्मृतियां ने समानरूप सें 
शिक्षाःदी हे | बहुत से अर्वाचीन पुरुष यह समभते हैं कि ब्राह्मणों ने 
अपनी जीविका ओर प्रतिष्ठा बढ़ाने के लिये कई स्मृतियाँ बनाई हें। यह 


` घात मिथ्या हे, क्योंकि धीर होकर बिचार करने से विदित होगा एकि _ : 
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३८६ श्रौसत्याथेविवेक । 


MS 6... . 
स्पृतियों में यथार्थे ब्राह्मणों की जिस प्रकार प्रतिष्ठा की गई है, निन्दित . 
धम्मेहीन ब्राह्मणों की उसी प्रकार! निन्दा भी की गई है। महुसाहइता म 


` लिखा हे कि! 


सर्व स्व॑ ब्राह्मणस्येदं यत्तिश्ििजगतीगतम्‌ । 
भरष्ठ्ेनाऽभिअनेनेदं सर्व वे जाह्मणाःहात ॥ 
संसार का सब धनही ब्राह्मण का है, सकल बणा म श्रेष्ठ आर मातीत 
होने से सब धत में ब्राह्मण का अधिकार हे । इस प्रकार से जाझ की 
प्रतिष्ठा बताकर मनुजी ने पुनः लिखा ह के; 
यथा काइमयो हस्ती यथा चम्मेमयों मृगः । 
यश्च विग्रो.ऽनधीयानखयस्ते नाम बिश्रात ॥ 
य॒था षण्डोऽफलः खीषु यथा गांगाव चाऽऊफलां | 
यथा चाउज्ञेऽफल दाने तथा विप्रोउनूचाञकल' ॥ 
लकड़ी से बनेहुए हाथी व चमड़े से बने हुए गग के सदृश मूखे ब्राह्मण 
भी किसी काम के नहीं हें । वे सव नाम के ही हैं| क्लोब का ख्रीसम्बन्ध, 
गौका गोसे सम्बन्ध व अज्ञ को दान, जेसा निष्फल हे, मूखे ब्राह्मण भी 
ऐसाही है । ब्राह्मण का सम्मान करना चाहिये, इस प्रकार सब वर्णा को 
, उपदेश करने पर भी ब्राह्मण के लिये मनुजी लिखते हैं कि :- 
सम्मानाह्मह्मणो नित्यमुद्विजित विषादिव । 
झमृतस्येव चाकाइक्षेदवमानञ्च सब्बंदा ॥ 
ब्राह्मण को लौकिक सम्मान से विष के सदृश नित्य पृथऋ रहना चा- 
हिये और अवमानना को अझत के समान चाइना चाहिये । आपरतस्व- 


` संहिता में भी लिखा हे कि! 


सपमानात्तपाबाडू'ः सम्मानात्तपसः क्षयः । 
, अञ्चितः पूजितो. विप्रो दुरथा गार सादात ॥ 
झपप्रान से ब्राह्मण की तपोहृद्धि ओर सम्मान से तपःक्षय होता है । - 
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ह्वितीयसमुल्लास । २८७ 


क य अअकममन 
जिस प्रकार दोहन करने से गौ क्षीण होती है, उसी प्रकार ब्राह्मण भी पूर 
जित व सम्मानित होने से अवसादग्रस्त होते हैं । अतः इस प्रकार निष्पक्ष- 
पात व्‌ समतायुक्त उपदेशों के ऊपर विचार करने से कोई भी बुद्धिमान्‌ 
मनुष्य स्मृतियो पर पक्षपात दोष .नहीं लगा सङ्के हैं । पाप करने से ओर 
बर्णों को जितना दण्ड लिखा है, ब्राह्मण को दण्ड उससे कई गुणा अधिक 
स्मृतिकारो ने बताया है । सुरापान के दण्ड भें मनुजी लिखते हैं किशन 
~ के be 
सुरां पीत्वा डिजो मोहादग्मिवर्णा सुरां पिबेत्‌। 
तया स्वकाये निदेग्थे सुच्यते किल्बिषात्ततः ॥ 
यदि द्विजाति मोह से कभी सुरापान करें तो उन्हें पापमोचन के लि 
अग्नियर्ण गरम सुरापान कर दग्ध होना चाहिये ।. अन्यया पाप क्षय नहीं हो * 
सक्ता है । परदारगमन करने से ब्राह्मण के लिये जो भीषण प्रायश्चित्त 
लिखा हे, ऐसा और किसी वणे के लिये नहीं है। इत्यादि विषय विचारने 
योग्य है । मनुसंहिता में उच्चबरणे के लिये पर पर नीच वर्ण की कन्या के 
साथ विवाह विहित होने पर मी उसकी अत्यन्त निन्दा की गई है। यथा!- 
हीनजातिख्रियं मोहादुद्वहन्तो द्विजातयः । 
कुलान्येव नयन्त्याशु ससन्तानानि शूद्रतास्‌॥ 
र) he he ~ [mS 
शद्रा शयनमाराप्य बाह्मणा यात्यधागातस्‌। 
~ e ° ~ ^~ 
_  जनायेत्वा सुत तस्यां त्राह्मणयाद्व ह[यत \- ह 
` द्विज यदि मोह से होनजातीय ख्रियो के साथ विवाह करें तो सन्तानो 
के साथ उनको शीघ्र ही शूदरत्वमासि होती है । शूद्रा के साथ गमन करने | 
से ब्राह्मण की अधोगति होती है और उसमें पुत्र उत्पन्न करने से ब्राह्मण 
` का ब्राह्मएय- नहीं रहता है । असवर्णा पत्नी में उत्पादित सन्तन ब्णेसङ्कर 
होती है, उनको पिता का वणे नहीं प्राप्त होता हे । निषाद, चण्डाल, 
वेण आदि इसी प्रकार से उत्पन्न हें । झाचारश्रष्ट सवण के साथ विवाह 
से जो. जाति उत्पन्न होती है उसे व्रात्य कहते हैं | संस्कार व क्रियाकाणड 
के अभाव से वहुतसी जातियाँ शूदत्व को प्राप्त हो गई हैं । मनुसंहिता में 


0-8 


- लिखा हे किः- 
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श्द्८ श्रीसत्याथेविवेक । 


नल 


शनकेस्त क्रियालोपादिमाः क्षेत्रयजातयः । 
वृषलत्वं गता लोके जाह्मणाःदशंनंन च । | 
पोण्ड्काश्चीडूद्राबिडाः कास्याजा यवनाः शका \ 
पारदाः पहुवाश्चीनाः किराता दरदाः खशाः ॥ 
पौण्डूक, झडू, द्राविड, काम्बोज, यवन, शक, पारद, पहत्र, चीन, कि- ` 
रात, दरद ब खश, इन देशों के क्षात्रेयलाग सस्कार व यजनयाजनादिका 
के अभाव से तथा ब्राह्मण दशन न होन से शाद्रत्व माप्त हो गये ६। राज्य- 


पालन के विषय में स्पातिया म पूणं विधि का उपदेश किया गया इ । वत्तमान 
नियमबद्ध अचुशासनप्रण/लं। मार्चान पहर्षियो के मस्तिष्क म॑ [केस प्रकार 


सुफलमदरूप से उद्य हुआ करती थी, मनु्ंहिता के राजधस्मानुशासन का 


अध्याय पढ़नें से इसका पूणे परिचय होसक्ता ई । उसमें बृहत्साम्नाज्य को 
पृथक पृथक्‌ भाग में विभक्त करके पृथक्‌ पृथक पदधारियों का नियोजन, 
क्रमोन्नत शासक व शासनव्यवस्था, पारस्परिक सहानुभूति व सहयोगिता, 
अधीनस्थ कम्मेचारियो के प्रति तीक्ष्णदृष्टि, नियमबद्ध अनुशासनविधि, 
अत्याचारी होने पर दर्ड विधान आदि सकल प्रकार की शासनप्रणाली 
बताई गई हे । यह सब हचान्त मनुसंहिता के सप्तम अध्याय में द्रव्य है । 
अपराध के तारतम्पानुसार दणड का भी तारतम्य पूणरूप से बताया गया 
हे | अन्यवणे के अपेक्षा द्विजाति का दणड कठिन थां। इनमें भी ज्ञान के 
तारतम्पानुसार दणडभेद था । चोरी करना पाप हे इसको जानकर भी 
` कोई शूद्र चोरी करें तो साधारण चोर की अपेक्षा उसको आठगुणा अधिक 
दण्ड मिलगा | वश्य चोर को सोलहशुणा, क्षत्रिय चोर को वत्तीसगणा . 
ओर ब्राह्मण चोर को चोंसठगुणा अधिक दणड मिलेगा | इस प्रकार दरड- 
विधान स्मृतियां में मिलते हैं | इन सव प्रमाणा से यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
जगत्पूज्य ब्राह्मणगण धम्मेवणन करते समय केसे निष्पक्षपात हुआ करतेथे। 


राजकरग्रहण क विषय मं मनुजी ने वहुत विचार करके, जिसमें प्रजा 
कां कुद् भी कष्ट न हो, ऐसा ही “कर” लेने की आज्ञा की है | धान्य आदि 
शस्य का पष्ठ, अष्टम या. द्वादश अश आर पणयद्र्व्य का पष्ठ अंश राजा का : 
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प्राप्य है । राजकाथ्यपरिचालन में मन्त्री, ब्राह्मण ओर सदस्यों की मन्त्रणा 
.लीजानी चाहिये, इससे आचाररक्षा, घम्मरक्षा व राज्यरक्षा होती हे, इस 
अकार उपदेश सब संहिता में दी भायः एकसा मिलता हे । कहीं कहीं भेद 
होने पर भी केवल देशकालनिमिच हे । इस प्रकार से सब स्मृति ही मामा- 
णिक हैं । अव्बाचीन लोगों ने जो कहीं कहीं सन्देह करके कुछ कुछ स्मृतियां 
का अप्रामाएय मान रक्खा हे वह उनकी भूल है । उन सब प्रमाणों पर 
बिचार करने से देश काल व अधिकारिभेद से सब प्रमाणही यथार्थं व 
हितकारी प्रतीत होंगे । अतः इस प्रकार सन्देह करना निरर्थक है. । आगे 
प्रसङ्ग आने पर इन सव भेदों के कारण स्पष्टरूप से बताये जायँगे जिससे 
-समस्त स्मृतियो पर सन्देह दूर होसकेगा। 
ह्वितीयससुजल्लास का चतुर्थ अध्याय सभाप्न हुआ | 


—— Ese r 7. 
पराणशास्त्र । 
हि 

पुराण बेद के व्याख्याग्रन्थ हें अतः संव्बथा वेदानुकूल हैं । वेद में जो 
समाधिगस्य कठिन कठिन विषय प्रकाश कियेगये हूँ उन्होका कहीं भिन्न 
भिन्न भाव से, कहीं भिन्न भिन्न भाषा में, कहीं भिन्न भिन्न अलङ्कार व गाथा 
से, विस्तार के साथ पुराणों में वणित किया गया हे । पुराणीं में एक भी 
शब्द या विषय बेदविरुद्ध नहीं हे । जहां वेदविरुद्ध प्रतीत हो वहां बुद्धि का 
दोष व समझने का दोष दे, पुराण क! नहीं । श्रीभगवान्‌ अज, नित्य, 
` शाश्‍वत और पुराण पुरुष हैं इसलिये उनके निश्‍वासरूपी बेद आर वेद- 
'व्याख्यारूप पुराण भी नित्य ओर पुरात्तन हें । पुरातन होनसेही इनका नाम 
. पुराण हे | वाजसनेयिब्राह्मणोपनिषद्‌ म॑ लिखा हे के; 


अस्य महता भूतस्य नश्वासतमतद, यद ऋग्वद 


यज्ञ्वेदः सामवदाऽथव्वाङ्गरस हातहासःपुराणस्‌। 
मन्त्र ब्राह्मणात्मक चार वेद, इतिहास, पुराण इत्यादि महान्‌ पुरुष 
परमेश्वर के निश्वास हैं । निश्वासशब्द के द्वारा दो अथे प्रतिपन्न किये | 
- गये हैं| प्रथमतः निश्वास जिस प्रकार आपसे आप प्राकृतिक रूपसे निक- 
लता है उसी भकार मेद और पुराण आदि भी परमात्मासे ही अनायास द 
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ही निकले हैं । द्वितीयतः निश्वासशब्द के द्वारा वेद और पुराण की नित्यता 
~ ६. _Q र ०७ ७ पु ७ अक - 
ब पूणेता सिद्ध की गई हे । जीव शरीर में दो प्रकार के यन्त्र होते हैं । एक का 
नाम स्वेच्छासेवक ओर दूसरे का नामं परेच्छासेवक है । हाथ, पाँव, आदि 
यन्त्र स्वेच्छासेवक हैं, क्योंकि जीवकी इच्छा के अनुसारही इनका कार्य 
होता हे । हाथ स्तयं नहीं हिलता है, पांव स्त्रयं नहीं चलता है, जीवके 
' हिलाने से व चलाने से ही, हिलता है व चलता हे, इस लिये वे स्वेच्छा- 
सेवक हें । परन्तु श्वांसयन्त्र, पाकयन्त्र आदि कई यन्त्र ऐसे हैं कि जीव 
की इच्छा के विना भी उनका काय्ये चलता है। श्वास को चलने के लिये 
नहीं कहना पड़ता है, समस्त संसार निद्रा के गोद में सोजाय, सबका 
काय्ये वन्द्‌ होजाय, तो भी श्वास का कार्य्ये अविराम चलता है, और 
जीव के जन्म से मृत्यु पर्यन्त क्षणभर भी विश्राम न लेकर चलता ही रहता 
हे । इसलिये परेच्छासेवक यन्त्रां के साथ जीव का जीवत्व सम्बन्ध अधिक 
हे । हाथ ओर पांव के काट डालने-से मनुष्य जीता रहसक्का है । परन्तु 
श्वासयन्त्र में थोडाही बिगाड़ होने से मनुष्य उसी समय मरजाता है | 
अर्थात्‌ जीव का यावदूद्रव्यभावित्व सम्बन्ध श्‍वास के साथ है | पुराण व 
वेद जब भगवान्‌ के निश्वास हैं तो इससे यही सिद्धान्त हुआ कि पुराण 
व वेद के साथ भगवान्‌ का यांवद्द्रव्यभावित्व सम्बन्ध, अर्थात्‌ नित्य स- 
मन्ध विद्यमान है। इसलिये जव भगवान्‌ की उत्पत्ति व नाश नहीं, भगवान 
नित्य हं, तो उनके निश्वासरूपी वेद व पुराण भी नित्य हैं, इसमें काई 
सन्देह नहीं । यही निश्वास कहने का तात्पय्ये हे । पुराणको भगवान्‌ के. 
` निश्वास कहने से ये भी तस्र निर्णय होता है कि जिस प्रकार श्‍वास- 
यन्त्र के साथ जीव का सब से घनिष्ठ सम्बन्ध है, उसी प्रकार भगवान का 
भी स्वाभाविक सम्बन्ध पुराणं से हे । इसलिये भगवान्‌ के स्वाभाविक गुण 
पुराण में भी हें। भगवान्‌ नित्य हैं अतः पुराण भी नित्य हैं । जीवो के 
काय्यानुसार वे बेद के सदश युग युग में प्रकट होते हैं। जिस प्रकार भारत- 
वासियों के दुर्भाग्य, संशयात्मिका बुद्धि और पाप के कारण वेद्‌ के हजारों 
अन्य लुप्त होगये हैं, उसी प्रकार विश्वास, आस्तिकता आदि सद्गुणो के | 
अभाव होने से पुराण के भी बहुत अन्य लुप्त होगये हैं और बहुत स्थानों - 
हादिप Sh iit दै ताता की दशाण है, भगवान्‌ 
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पूर्ण हैं. इसलिये पुराण भी पूर्ण हैं। पुराण की ये पूणता, त्रिविध भाषा में, 
त्रिविध भाव में, त्रिगुण के अनुसार त्रिविध अधिकारवणेन में, प्रकृति व 
प्रश्‍त्ति के अनुसार सकल प्रकार के मनुष्यों के कल्याण करने में) कम्म उपा 

सना व ज्ञानका तस्वानेणंय करते हुए ज्ञानको गम्भीरता, भक्ति को माधुरी व 
कर्मयोग के आत्मत्याग में, परम आस्तिकता में) विभिन्नभावों का समन्वय 
करके चित्तविनोदन में, धस्मेसङ्टों को मीमांसा में, प्राचीन सामाजिक, राज- 
नैतिक व धार्मिक आचार व विधि-व्यवस्थावणन में ओर आदशे चरित्रों का 
विचित्र चरित्र कहकर संसार की उन्नति करने में हे । इसलिये ही वेद में 


La 


पुराण क [लय इतन प्रमाण मलत है | छान्राग्यापानषदु मा लखा हे के + 
ऋग्वेदं भगवोऽध्येमि यजुर्वेदं सामवेदमथव्वणं 
चतुथमितिहासं पुराणं पञ्चमं वेदानां वेदस्‌ । इत्यादि । 


मे ऋण्यजुशसाम आर अवव्ववद का जानता हू आर पाचवा वद झात- 
हास पुराण भा मैं जानता हू । गांपथब्राह्मण म [लखा हृ के 


ne ७७ 


` एवमिमे सर्व्वे वेदा निम्मितास्सकल्पाः सरहस्याः स- 

- ब्राह्मणाः सोपनिषत्काः सेतिहासाः सान्वयाख्याता 
सपुराणाःसस्वराःससंस्काराःसनिरुङ्गाः सानुशासनाः 
सानुमाजेनाः सवाकोवाक्यास्तेषां यज्ञमाभिपद्यमानानां 
छिद्यते नामधेयं यज्ञमित्येवाचक्षते । | 

` इस मन्त्र मं ब्राह्मण उपानषद नरुक्त करप इातहास पुराण आद सब 

का पृथक्‌ पृथक्‌ नाम उल्लेख किया गयां हे जिससे ये भी प्रमाणित होता 
हे कि वेद के क्राह्मणभाग को ही पुराण कहने की कल्पना मिथ्या कल्पना 
हे । अथव्वेवेद में लिख! है [किः | 
स बृहतीं दिशमनुव्यचलत्‌ तमितिहासश्च पुराणश्च 
गाथाश्च नाराश & सीश्चानुग्यचलन्‌ इतिहासस्य च | 
वे सपुराणस्य च गाथानाञ्च नाराश ७ सीचाश्च प्रियं 
: घाम भवति य॒ एवं वेद या 
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———— 


श्र 


रक्ष्श श्री सस्याथैविवे क । 
इससे भी सिद्ध होता है कि वेद के संहिताभाग में भी पुराण का उ: 
लेख है | मनुसंहिता में भी लिखा है किः 
स्वाध्यायं श्रावयेत्‌ पित्र्ये धम्मशा्राणि चेव हि। 


ाख्यानाना।तहासाश्च पुराणान्याखलांन च॥ 
श्राद्ध में वेद धम्पशाख् आख्यान इतिहास पुराण आदि, सबको सुनना 
चाहिये । 

. पराण भारतवासियों के अतिभिय हैं | अब भी यही देखने में आता है 
कि भारतवर्ष कें सब प्रदेशों में सब ग्रन्थों से पुराणग्रन्या का प्रचार अ- 
धिक है । इस प्रकार के धम्मेग्रन्थो का आदर केवल भारतवषे मेंही नहीं, 
किन्तु बिचारने से यही प्रतिपन्न होगा कि पृथिवी के सकल धम्मीवलम्बियों 
मेंदी इस रीति के ग्रन्थ प्रचलित हैं ओर साधारण लोगों में इसी प्रकार के 
ग्रन्थों का अधिक सम्मान देखने में आता हे । इसका कारण यही प्रतीत 
होता है क्रि धम्मे के गम्भीरग्रन्यों के विचार करने में साधारण लोगों की 
रुचि उतनी नहीं होती जितनी सरल इतिहासपूर्ण धम्मेग्रन्थो के पाठ करने 
में होती हे । देखिये, इसाई धम्म में यदि च इंसूमसीह के कोई इस प्रकार 
के. पुराण ग्रन्थ नहीं देखने में आते हैं परन्तु उनके देहत्याग के पीछे उनके 
शिष्यां द्वारा बहुत से इस रीति के ग्रन्थ प्रकाशित इए थे और अभी तक 
इसाइयों में उनका प्रचार भलीभांति हे । इसी प्रकार यदि च महस्मदी 
घस्मावलम्वियों के लिये कुरान ही प्रधान ग्रन्थ हे तथापि उनके पीछे उनके . . 
भक्कगण के ऐतिहासिक ग्रन्थ भी वहुत आदर फे साथ उक्त भम्मीबलम्वियों 
में भ्चलित हैं | और बोद्ध जेन धमावलभ्वियों का तो कहना ही क्या है, 
क्योंकि इनके भम्मग्रन्था में अधिकांश ग्रन्थ हमारे पुराण ग्रन्थों के अनुः 
करण ही पर बनाये गये हैं, ओर उनका आदर इन सम्मदायो के और 
ओर ग्रन्थों से अधिक है । 


शाख्रकारा ने पुराण क लक्षण इस प्रकार लिखे हैं कि! 
सगश्च प्रतिसगश्च वंशो मन्वन्तराणि च। 


वरयाना वराचारत पुराण पञ्चलक्षणस्‌॥ 
महाभूतों को सृष्टि, समस्त चराचर की स्टे, वंशावली, मन्बन्तरवर्णन 
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eS 


यार प्रधान प्रधान वशा क व्याक्षया का क्रमश). विवरण, पुराणा क य 
पांच लक्ष्ण इ । ब्रह्मववत्तपुराण मं महापुराण के लक्षण लख हॅ किः 
सृष्टिश्चापि विसृष्टिश्व स्थितिस्तेषा्च पालनम्‌ । 

कम्मणां वासनावात्त.मनूनान्तु क्रमेण च ॥ 

वर्शनं प्रलयानाश्च मोक्षस्य च निरूपणम्‌ । 

उत्कीत्तनं;हरेरेव देवानाथ पृथक्‌ एथक्‌॥ 

मलरराष्ट, 1वशाष (वस्तृत सए, जगत्‌ की स्थात, जगत्‌ का पालन, 

कम्मवासना, मनुखा का मकाश-क्रभ, मलय, माक्ष, हारकांतन,. दवतां के 
पृथक्‌ पृथक्‌ गुणवणेन, ये दश लक्षण महापुराण के हैं| लक्षणों को देखने 
सहा स्पष्ट सद दाता है क कन किन आवश्यकाय उद्देश्यों के साधन क 
लिये हमार त्रिकालदर्शी ऋषियों ने पुराण प्रकाशित किये थे । चिरजीवी 
पुराणशासत्र ने चिरकालसे ही हमारे सनातनधम्मे की पूण रक्षा की है | 
आर आजादन इस आपत्काल मं भी सब मकार के अधिकारियों का पतू- 
वत्‌ पालन कर रहा हं। श्रांभगवान्‌ वदच्यासजा कहत हे पके महापुराण 
अष्टादश हैं | यथा: 

अशष्टादश पुराणानि _राणक्ञाः प्रचक्षते । 

्राहमं पाग्म वेष्णुवं च शेवं भागवतं तथा ॥ 

तथान्यं नारदीयश मार्कणडेयञ्च सप्तमम्‌ । 

आरनेयमषए्मञ्चैव भविष्यं नवमं स्सृतय ॥ 

दशमं नह्यवेवत्त लेङ्गमेकादशं स्खृतस्‌। 

वाराहं दवादशब्चैव स्कान्दं चेव त्रयोदशस्‌॥ 

चतुददेशं वामनञ्च फोम्मं पञ्चदशं स्मृतम । 

मात्स्यं च गारुडब्वैव ब्रह्माण्डञ्च ततः परम ॥। | 

ब्रह्मपराण, पद्मपुराण, वष्णुपुराण, [शवपुराण, भागवत, नारदपुराण, 

मार्कण्डेयपुराण, अग्निपुराण, भविष्यपुराण, बह्मवेवत्तपुराण, जी 
वाराहपुराण,, वामनपरा एण, मत्स्य 
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पुराण, बह्माएडपुराण, यही अष्टादश महापुराण हैं | उसीप्रकार उपपुराण 
भी अष्टादश हैं । वेदव्यास जी ने कहा कि!-- 
+ ~ @ ट्र 
आद्य सनत्कुमाराक्क नारासहमथाऽपरस्‌। 
e [ 4 i aS 
तृतीयं वायवीयं.च कुमारेणाऽनुभाषितस्‌॥ 
oN ९ ७ तक 
चतुथ शिवधम्मारुय साक्षान्नन्दीशभाषितम्‌ । 
Cc ¢ 
दुव्वाससाक्कमारचय्य नारदीयमतः परम्‌ ॥ 
~ ~ he ~ 
नन्दिकेश्वरयुग्मञ्च तथैवोशनसेरितम्‌ । 
शेर * « ® a 
कापिलं वारुणं साम्बं कालिकाह्ृयमेव च ॥ 
२ ५ To "७ ७ ९ ९ 
भाहरवर तथा दाव | दव सव्वाथसाधकम । 
पराशाराङक्गमपर माराच भारकराह्वयस्‌ ॥ | 
LF सनत्छुमारोक्ग आद्य, नारसिंह, कुमारोक्ग बायबीय, नन्दीशभाषित शिव- 
म्मे, दुव्वांसा, नारदीय, नन्दिकेश्वर के दो, उशना, कापिल, वारुण, 
साम्त्र, कालिका, माहेश्‍वर, देव, पाराशर, मारीच, भास्कर, ये अष्टादश 
उपपुराण हे । इनमें से महापुराण और उपपुराण होने के विषय में किसी 
किसी पुराण के नाम में साम्प्रदायिक मतभेद हे । यथा-भागवतपुराण, शेव 
ओर देवी के उपासकगण देवीभागवत को महापुराण कहते हैं और विष्णु 
के उपासकगण इसके विरुद्ध विष्णाभोगवत को महापुराण कहते हें । ऊपर- 
लिखित छत्तीस पुराणों के अतिरिक्त ओर भी बहुत पुराणों के नाम मिलते 
हैं वे सब ऑपपुराण कहाते हैं । ओपपुराणों की भी संख्या अष्टादश हे। 
इस प्रकार स पुराणशास्त्र; महापुराण, उपपुराण, औपपुराण, इतिहास, 
आर एराणसाइता, इन पांच भागों में विभङ्ग हैं । पुरागग्रन्थ भी बहुत 
क्षप्त होगये हे और एक विशेष असुबिधा इन शांखों में यह हुई हे कि इनमें 
कई एक कारणों से स्थान स्थान पर प्रक्षिप्त अंश बढ़ा दिये गये हैं जो अ- 
वस्थाभद से हानिकारक भी हैं | पुराणों के अतिरिक्क जो इतिहासग्रन्थ हैं 


>~ प HN 1 र ऱ्ळ 
. घे भी पुराण के ही अन्तर्गत हैं | यथा-श्रीमहाभारत और श्रीमद्रामायण । 


हरिवंश महाभारत के अन्तर्गत माना गया हे । पुराण और इतिहासंशात्रों 
को किन्ही किन्ही आचार्यो ने इस प्रकार से भी विभङ्ग किया हे । यथा- 
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कम्पेविज्ञानप्रधान श्रीमहाभारत, ज्ञानप्रधान श्रीरामायण ओर पश्चोपासना 
प्रधान अन्यपुराण । वास्तव में अन्य पुराणों में प्रायः पश्चोपासना की पुष्टि 
कीगई है । जगज्जन्म के आदि कारण मानकर ही कहीं श्रीविष्णा, कहीं 
गीसूय्ये, कहीं श्रीभगवती, कहीं श्रीगणपति, ओर कहीं श्रीसदाशिव की 
उपासना का समथेन किया गया हे । पुराण ओर इतिहास का प्रधानतः 
पार्थक्ष्य यह है कि इतिहास में प्राचीन आख्यायिका अधिक, और सृष्टि 
आदि का तत्त्व कम बताया जाता है एवं पुराण में सृष्टि आदि का हृत्तान्त 
अधिक ओर प्राचीन इतिहत्त कम बताये जाते हें. । परन्तु इतिहास में भी 
पुराण का अंश ओर पुराण में भी इतिहास का अंश बहुत रहता है। जेसा 
कि महाभारत के शान्तिपवे में भीष्मदेव के उपदेश में पुराण के अंश बहुत 
हैं और श्रीमद्भागवत में कृष्णलीला आदि इतिहास का अंश बहुत है | इस 
लिये इतिहास में कोन अंश पुराण का है ओर पुराण में कोन अंश इतिहास 
का: हे इसको ठीक ठीक जानकर पढ़ना चाहिये । अन्यथा भ्रान्ति होती हे । 
अव्वाचीन पुरुष पुराण के तस्व को न जानकर सन्देइजालमें विजड़ित 
होरहे हें । बहुत से पश्चिमी विद्वान्‌ ओर बहुत से इस देश के विद्वान इसे 
विषय में कई प्रकार के सन्देह कररहे हें । उनके समस्त सन्देहो को प्रधा- 
नतः तीन भागों में विभक्त करसक्के हे । यथाः-( १ ) पराण प्राचीनग्रन्थ 
नहीं हैं, नवीन ग्रन्थ हें (२) वेद का ब्राह्मणभाग ही पुराण है, उसके 
अतिरिक्न जो कुछ पुराण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ मिलते हैं, वे सव साम्मद्रा- 
यिक पुरुषों को कपोलकल्पना हे ( ३ ) पुराण में वहुतसी मिथ्या बातें 
आधुनिक पणिडतों ने घुसा दी हैं, जो विज्ञानविरुद्ध व भूगोलविरुद्ध हैं 
आर वीभत्सरसकी भी पुराणों में अवतारणा कीगई हे जिससे संसार की 
हानि हे । अतः उनके मत में पुराण सव्त्रथा परित्याज्य हें । अब इन सव 
सन्देहो को एक एक करके निराकरण किया जांता हे | 
( १) पहला सन्देह अर्थात्‌ पुराण नवीन: ग्रन्थ हैं, इसके विषय में जि- 
तनी वातं हुआ करती हैं उनमें मुख्य बात वे लोग यही कहते हैं कि जब 
पुराण म॑ बहुतसी नवीन नवीन घटनाओं का उल्लेख हे तो जिस पुराण 
“जिस घटना का वणेन है वह पुराण उस घटना के बाद का वनाया हुआ 
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शद ` ोसत्यार्थविषेक । 
“किसी ने कहा है कि जब सभी पुराणों में वुद्धदेव का प्रसङ्ग मिलता हे 
तो सभी पुराण बुद्धदेव के जन्म के वाद बनने चाहिये । किसी किसीने 
'कहा दै कि जब पैष्णबसम्भदाय चलाया था उसका इत्तान्त श्रीमद्भागवत, 
ब्रह्मवेवत्तेपुराण ओर पद्मपुराण में है, तब ये तीन पुराण पञ्चदश शताब्दी 
के अन्त में बनाये गये हैं | किसीने यह भी कहदिया है कि स्कन्दपुराण में 
जगन्नाथ देव के मन्दिर की बातें लिखी हैं इसलिये स्कन्दपुराण आधुनिक 
है। इस प्रकार से अर्वाचीन पुरुषों ने अपनी अपनी बुद्धि के अनुसार अनेके 
युक्गियाँ लड़ाई हैं, परन्तु विचार करने पर यह अवश्य निश्चय होगा कि शास्त 
के मम्मे जाननेवालों के पास इस प्रकार की युक्कियाँ नितान्त आकिञ्चिस्कर हे । 
'पुराण में किसी इतिहास के देखते ही, वह पुराणं उस इतिहास के वाद 
'बनाहुआ हे इस प्रकार की कल्पना कर डालना, ऐसा ही हास्यास्पद है 
'कि जैसा वेद के ब्राह्मणभाग के विषय में किन्ही किन्ही अवाचीन पुरुषों 
की कल्पना हास्यास्पद है, जिन्होंने यह वात लिखने में सङ्कोच नहीं किया 
"कि जब प्राह्मणभाग में बहुतसे राजाओं के इतिहास लिखे गये हैं तो 
-जाझणभाग उन राजाओं के अन्म के बाद बने होंगे, अतः ब्राह्मणभाग : 
अपारुषय आर ईरबरवाक्य नहीं ह । इस प्रकार की युक्ति कितनी निस्स!र है 
सो वेद्‌ के अध्याय में दिखाया गया हे | अव पुराण के विषय में भी ऐसी 
ही युक्ति अब्वाचीन पुरुष देते हैं इसलिये यह भी पूर्वे सिद्धान्त के अनन- 
-सार ऐसी ही निस्सार है । यदि पुराणों के अन्तत इतिद्त्तों को देखकर 
पुराणों का काल-निर्णय करना हो तव तो कोई काल निर्णय नहीं होसक्ला, 
क्योंकि इरां में ऐसी ऐसी वाते लिखी हैं जो अभी तक हुई ही नहीं हैं, 
भविष्यत्‌ में होंगी | जसा कि कलि का लक्षण, कल्कि अवतार का जन्म 
- इत्यादि; तो जिन पुराण में ये सव वातं लिखी हुई हैं, उन पुराणों के जन्म- 
दिन का पता कैसे चलेगा; क्योंकि अब्मीचीन पुरुषों के सिद्धान्त के अनुसार 
उन पुराणा का जन्म ही नहीं होना चाहिये था, क्योंकि उनमें लिखी हुईं 
धटनाएँ अभी तक हुई ही. नहीं हैं, कितनी 'ही होती जाती हैं जिससे उनके 
होने में कोई सन्देह नहीं होसक्का और कितनी ही घटनाएँ भविष्यत्‌ के गर्भ 
मे हें। ्वितीयतः वे सब भविष्यत्‌ में होनेवाली घटनाएँ जव होजायेंगी तब 
उनके परवत्ती कालके.मनष्य भी क्या यह सिद्धान्त करेंगे [के तन घटनाओं 
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; होने के वाद के ही वे सव पुराण बने हुए थे जिनमें वे सब घटनाएँ मिलती 
१ और कपा उन लोगों का इस मकार का सिद्धान्त मिथ्या नहीं होगा! 
यदि होगा तो यह बात निश्चय है कि आजकल के अदूरदशी लोग जो इस 
प्रकार की युक्षियो को लेकर पुराणों को आधुनिक कहरह हें इनका भी 
सिद्धान्त सव्येथा मिथ्या है। आज कल विज्ञान को उन्नति के [देना मे 
ज्योतिषगणना के द्वारा निश्चय होता हे कि किस वषे के किस समय पर 
किस देश में किस तरह से चन्द्ग्रहण या सूय्यग्रहण होगा, पञ्चाङ्ग में ये 
सब बातें पहले स ही लिखी रहती हें तो क्या इससे यह सिद्धान्त करना 

इंगा कि ज्योतिगेणना या पश्चाङ्ग का विषय सूय्यंग्रहश या चन्दरग्रहण के 
बाद का वनाइआ होगा ! कभी नहीं । यादि साधारण मनुष्यों की गणना 
या साधारण विज्ञान से आविष्कृत. दूरवीक्षण' की दृष्टि की सहायता से इ" 
तनी भंविष्यत्‌ वार्ते ठीक ठीक मिलजाती हैं तो ऋषियों के ज्ञानरूपी दूरः 
वीक्षण यन्त्र जो कि चतुदश भुवन को भेद करके भूत भादिष्यत्‌ वत्तेमान 
बातों को करगतामलकवत्‌ सामने धरदेता था, उसंक द्वारा भावेष्यत्‌ के दो 
चार दृत्षान्तों को देख लेना क्या योगी और ज्ञानी ऋषियों के लिये अस- 
स्भव होसक्ला हे ? आजकल योग की शक्ति लुधंप्राय होरही है, जिस ज्ञान 
से ऋषिलोग भविष्यत्‌ देखते थ वो ज्ञान भी कलिकल्मषदूपितान्तःकरण में 
प्रकाशित नहीं होता है, इसलिये ऋषियों में क्या शक्ति थी इसकी कल्पना 
भी आजकल असम्भव हो गई हे, इसीलिये इस प्रकार सन्दह होता हे आर 
युङ्कियाँ भी दीजाती हें । परन्तु यह वात सत्य है कि हमारी शक्ति नष्ट 'हो 
गई है, इसलिये ऋषियों का ज्ञान झूटा नहीं हो सक्का हे । महषिलोग 
त्रिकालदर्शी थे, उनके ज्ञाननेत्रों के सामने भारत के भविष्यत्‌ की जो जो 
वाते देखने में आई थीं ये सब पुराणों में वे लिख गये हे, उनमें नबीनता 
की कल्पना कभी नहीं होसक्ली हे । अव भविष्यत्‌ की बातों को ऋषिलोग 
फिस प्रकार से देखते थे सो बतलाया जाता है । महर्षि पतञ्जलिजी ने 
योगदशेन में लिखा है किः 

सस्कारसयमातरांचत्तज्ञानम्‌ । 

स्कार पर संयम करने से दूसरों के चित्त का ज्ञान होता ह । 


LOS 


'को चित्तगतं .बातों को बतानेवाले आजकल भी मिलते हैं । bs चर्‌ 
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अन्तःकरण की शक्ति अपार है ) उस शक्ति को विषयी वनकर विषय के 
प्रति लगाने से विषयी लोग बहुत कुछ विषय-व्यापार करसक्के हें । और 
उसी शक्ति को बहिविषय से हटाकर चित्तको एकाग्र करते हुए भीतर की 
ओर लगाने से अन्तर्राज्य की अनेक बातें जानी जाती हैं| योगी व ऋषि- 
लोग जितेन्द्रिय होकर चित्त की शक्तिं को अन्तराज्य में लगाकर इसी प्रकार 
से अन्तराज्य की बातों को जानलेते हैं | जिस प्रकार चित्तटत्ति को अन्त- 
मुखीन करने से योगी अपने भीतर की बातें मालूम ऋरसक्ने हैं, उसी प्र- 
कार संयम के द्वारा परचित्तज्चान प्राप्त करने की भी युक्ति होती है । जिस 
. प्रकार स्थूल पञ्चभूत से संसार की [ष्टरि होने से पश्चभूत के विचार से सृष्टि 
` के समस्त पदार्थों का उपादान एकही. प्रकार का है, उसी प्रकार सक्षम पश्च- 
त्त्र द्वारा अन्तःकरण के बनने से प्रत्येक जीव के अन्तःकरण का उपादान 
एकहीसा हे । इस विचार से समस्त अन्तःकरण की भूमि एकही है । एक 


जीव के अन्तःकरण के साथ, ओर एक जीव के अन्तःकरण का भागे अ- | 


भिन्न होने पर भी जो वहिदेष्टि में भेद प्रतीत होता है उसका कारण स- 
स्कार का हो भद हे | जिस प्रकार किसी खेत में गेहूँ बोया गया है, किसी 
में धान, किसीम चना, उनमें गेहूँ धान चना के भेद से ऊपर से भेद प्रतीत 
होने पर भी मिट्टी के विचार से सव खेत एकही है; उसी प्रकार कर्म्म के 
अनुसार किसी मनुष्य के चित्त में एक प्रकार का संस्कार, किसीके चित्त 
` में ओर प्रकार का संस्कार, इस प्रकार से संस्कारों के भेद होने पर भी 
. चित्त को भूमि के विचार से सब चित्त एकही हैं, इसलिये प्रत्येक चित्त के 
साथ दूसर चित्त का स्वाभाविक सम्बन्ध रहता हे, केवल संस्कारों के ही 
भद से सम्बन्ध दूटता हुआ मतीत: होता है । इसलिये कोई मनुष्य यदि 
दूसर के चिच का ज्ञान प्राप्त करना चाहे तो उसको पहले पतञ्जलिजी 
सिद्धान्तानुसार चित्तको एकाग्र करके अपने चित्तके संस्कारों को डुबादेना 
हया, जसस उसके चित्तको भूमि दूसरे के चित्त की भूमि के साथ मिल 
जायगी | इस प्रकार भूमि के मेल होने पर दूसरे की चित्त भूमे के ऊपर 
जो जो संस्कार कम्मानुसार भरे हुए हैं, वे सब संयमी योगी को एक एक 
. करके देखने में आवेगे । इस प्रकार से संस्कार पर संयम करने से दूसरे के 
[चत्त का ज्ञान हाता ह । यही योगदशन का सिद्धान्त है । जेसा कि व्यष्टि | 
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` अन्तःकरण अर्थात्‌ किसी एक जीव के अन्तःकरण के संस्कारों पर संयम 
करने से उस अन्तःकरण का ज्ञान होता है, ठीक उसी भकार समाष्ट अन्त 
करण अर्थात्‌ समस्त ब्रह्माएड के अन्तःकरणं में, रहनेवाले संस्कारा पर 
संयम करने पर ब्रह्माएड अन्तःकरण का ज्ञान होसक्का ह। ब्रह्माएड अन्तर 
करण में जो कुछ संस्कारराशि रहते ह बे सब उस ब्रह्माण्ड म॑ उत्पन्न 
होनेवाले जीवों के कम्मानुसार ही होते हैं । उन सस्कारा के अनुसार ह 
ब्रह्माण्ड में भिन्न भिन्न युग, तदनुसार मनुष्यां को उत्पात्त, युग धस्मानुसार 
मनष्यो की धम्मेप्र्त्ति, सुख दुःखादि-भोग, अवतारा का आविभांव, आद्‌ 
सव कुछ होता हे । ऋषि लोग अपने अन्तःकरण का भूम का संयम के द्वारा 
ब्रह्मएड अन्तःकरण की भूमि के साथ मिलादेते ई ऑर तत्पश्चात्‌ ब्रह्मा- 
एडान्तःकरणार्थित युगानुसार. भिन्न भिन्न संस्कारा को एक एक करके 
पहिले ही देखलेते हैं, इसीसे उन लोगों को भूत भविष्यत्‌ वत्तेमान का ज्ञान 
होता है और उसी ज्ञानक विषय को पुराणों मं लिखते है, यहां कारण ह 
कि पुराणों में भविष्यत्‌ में होनेवाले बहुत से इतिहत्त लिखे जाते हें । ओर 
रग के आने के पहले ही कोन युगमें किस प्रकार धम्म. होगा, मनुष्य कस 
उत्पन्न होंगे, उनका आचरण केसा होगा, इस प्रकार को सव बात लिख 
देते हैं । इस कारण पुराणों में नवीनता को कल्पना सव्वंथा मिथ्या 
ओर अज्ञानऊंत कल्पना है । 

( २) द्वितीय शक्रा यह हे कि वेद के ब्राह्मणभाग हो पुराण हॅ, इन 
के सिवाय ओर पुराण, ब्राह्मणों की आर साम्प्रदायेक पुरुषा का कपाल- 
कल्पना है । ब्राह्मणभाग पौरुषेय और पुराण नहीं है; परन्तु अपौरुषेय 
ओर भगवद्वाक्य हें । ओर वह मन्त्रभाग के सहश वेद का एक भाग ह, इस 
के विषय में बहुतसी युक्तियॉ वेद के अध्याय में दीगयी हैं जिनसे ब्राह्मण- 
भाग को पुराणं कहने की श्रान्ति दूर होजावेगी । अवं पुराणों का साम्म- 
दायिक पक्षपांत या कपोलकल्पना से उत्पन्न बताने के विषय में अवोचीन . 
पुरुषों ने जो कुछ युक्तियाँ दी हैं उन्दीपर विचार किया जाता. हे । पुराण 
को साम्प्रदायिक कल्पना कहने का कारण यह (देयागया हे कि शिवपुराण 
में शिवजी कोही परमेश्वर मानकर विष्णु गणेश आदिकों को उनका दास 
` बनायागया है । ऐसाही विष्णुपुराण में विष्णु को परमात्मा मान 
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देव शिव, गणेश, काली आदि को उनका दास बनायागया है । दवीः 
भागवत में देवी को ही परमेश्वरी मानकर विष्णु गणश आदे को उनका 
दास बनायागया है । ऐसी परस्पर विरुद्ध वाते एक मनुष्य को वनाई हुई 
आर सत्य नहीं होसकती हैं, अतएव अवश्य शिवपुराण 1बष्णुपराण आद 
साम्प्रदायिक लोगों की पक्षपातपू्ण कपोलकल्पना होगी | अवोचान पुरुषों 
का यही सन्देह हे । दुःख की वात है कि इस प्रकार से अव्पबुद्धि लागा 
ने प्राणां पर कटाक्ष करने की स्पद्धा तो की हे परन्तु पुराण के स्वरूप 
सें यह लोग परिचित नहीं हैं । इस प्रकार निन्दा करने के पहले पुराण 
क्या पस्तु है, इसको जानना चाहिये था । पुराण इतिहास नहीं हे यह 
पहले ही कहागया है । पुराण में इतिहास का अंश होने पर भी वो अंश 
थोड़ा है, पुराण भावमधान ग्रन्थ हैं, इसमें भाव की महिमा पूणेतया बतायी 
गयी हे । भाव की महिमा किस प्रकार है, एकही पदार्थ भावे के भेद से - 
` - कैसे भिन्न भिन्न रूप से. प्रतीत होता हे, सो इस दृष्टान्त से समझ में आवेगा 
) कि एकही स्री सात्त्विक पुरुष के पास जगदम्बा के रूप से, राजसिक परुष 
` के पास सोन्द्य्य के आधाररूप से, तामसिक पुरुष के पास काम के यन्त्र: 
रूप से, पिता के पास कन्यारूप से, पुत्र के पास मातारूप से, पति के पास 
पत्नीरूप से, भाई के पास भगिनी रूप से, केवल भावकी ही भिन्नता के अनसार 
प्रतीत होनेलगती हे । शास्रं में कहा है किं: 


भवो हि भावनामात्रो न भवः परमार्थतः । 


` संसार भावनामात्र है, परमार्थतः नहीं है | इसलिये भावमय संसार से 
मुक्त होने के लिये भावही के अवलस्थन से भावमय- भावग्राही भगवान्‌ के 
विविध भावा के अनुसार मूत्तियो की कल्पना “ओर. मूर्तियों की उपासना 
श्रीभगवान्‌ बेदव्यासजी ने पुराण से बतलाई हे । सगुण उपासना के लिये 
बिष्णु शिव शक्ति आदि जो पांच मूर्ति बताई गई हैं वे सव विष्णा शिव 
आद्‌ पृथक्‌ पृथङ्‌ देवता नहीं इ, परन्तु सगुण ब्रह्म इश्वर की ही पञ्चभावा- 
नुसार पांच प्रकार को मूत्ति हे | एक इश्वर की पश्चमूर्सि बनाने का 
कारण यह ह कि ससार पांच तसरा से वनाहुआ होने के कारण एक एक 
तत्व का-मधानता से मनुष्या की प्रकृति भी पांच पकार की होती है । इस _ 
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लिये ही एक भगवान्‌ की पांच मूर्ति कल्पना कीगई है । यथा-झाकाशतत्त्व- 
प्रधान प्रकृतिवाले मनुष्यों के लिये विष्णु की उपासना, पृथ्वीतत्त्र-प्रधान 
प्रकृतिवाले मनुष्यों के लिये शिवजी की उपासना, अग्नितस्व-प्रधान प्रकृति- : 
वाले मनुष्य के लिये देवी की उपासना, इत्यादि तक्तों के प्राधान्य से भिन्न 
भिन्न अकृतियुक्त साधको के अधिकारों के अनुसार साधन की सुविधा के 
` लिये ही एक इश्वर की पश्चभावपय मूर्ति कल्पित हुई है । वास्तव में यह 
पांच एकही सगुणब्रह्म इश्वर हैं, इनमें केवल भावकी भिन्नता है, तास्विक 
भिन्नता झुछ भी नहीं | ये पश्चभाव केसे हैं सो मन्त्रयोग के अध्याय में 
पूणेरीति से बताये जायेंगे, यहां इतनाही सिद्धान्त हुआ कि विष, शिव, 
शक्ति आदि पृथक्‌ एथक देव देवी नहीं हे परन्तु एक इश्वर की ही पांच 
त्ति हैं पुराण भाव ओर उपासना प्रधानग्रन्थ है, इसलिये जिस पराण में 
भगवान्‌ के जिस भावको प्रधान रखकर उपासना बताई गई है, उस पुराण 
में उस भावकी मूत्तिको ही सव से मुख्य माना गया है । यदि यह पश्चपत्ति 
पृथक्‌ पृथक्‌ होती तो पुराण के उस प्रकार बणेन में अवश्य दोष होता। 
जसा कि शिवपुराण में शिवको प्रधान मानागया हे, विष्णुपुराण में विष्णा 
देव को ही प्रधान मानागया हे, इत्यादि । परन्तु यह पश्चमूत्ति एक भगवान्‌ 
की ही मूत्ति है इसलिये इसमकार बेन में कोई प्रकार दोष नहीं होसक्गा 
क्योंकि इस प्रकार वणेन में वस्तु का प्रभेद कुछ नहीं हे केवल अधिकार के 
अनुसार भावकाह मभेद ई । स्मरण रह कि मायामय व्यावहारिक जगत्‌ 
में तास्विक सत्य कुळ भी नहीं है ताक्षिक सत्य माया से अतीत, निगुंण, 
निष्क्रिय ब्रह्म में हे, ब्रह्म के अतिरिक्त माया के राज्य में जो कुछ सत्य हे वे 
सवही व्यावहारिक सत्य हे । इष्टान्तरूप से समभ सङ्गे हैं कि रास्ता पर 
चलनेवाला एक मनुष्य देनपर जानेवाले एक मनुष्य के साथ तुलना में 
निश्चल है, अर वही रास्ता पर ज।नेवाला मनुष्य रास्ता पर बेंडे हुए एक 
आदभी के साथ तुलना म सचल हं, ओर वही रास्ता पर बेठा हुआ मनुष्य 
जिसको पृथ्वी अपने घूमने के साथ घुमारही हे, पृथ्वी से कम घूमनेवाले 
आर 'किसो ग्रह में स्थित जीव की तुलना में सचल हे, इत्यादि जितना ही 
बिचार किया जावेगा उतना ही अवश्य सिद्धान्त निकलेगा कक 


संसार में समस्त वस्तुओं की आपेक्षिक सत्यता अर्थात्‌ व्यावहारि 
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है परन्तु तार्विक सत्यता नहीं है । इसी दृष्टान्त को चित्त में रखकर विचार 
कियाजाय तो पुराण का यह पे उपासना का रहस्य पूणेतया विदित 
होजावेगा । विचार क्रिया जाय कि जिस मतुष्य म आकाशतत्व प्रधान हे 


उसकी प्रकृति जब विष्णुदी की उपासना चाहती है और वही विष्णा जब 


देवता नहीं है परन्तु सगुण ब्रह्म ईश्वर हैं तो विष्णाधराण में यदि विष्णुदेव 


च ~ ~ चे gy २७ 
* हो परमात्मा मानकर उस साधक के अधिकार के अनुसार) ओर भावों के 


च 0 ~ ~ ~ De ~ ha 
गौण होने से, उन भावा के अनुप्तार शिव शक्ति आदि, आर मूत्तिया को 
गौण मानकर विष्णापूत्ति को ही मुख्य मानाजाय ओर उस साधक के 


~ Las hn 


~ त NO व्‌ 
लिये विष्णपुराण में विष्णुजी को परमात्मा कहकर स्तुत कीजाय तो व्याव- 


हारिक सत्य के विचार से दिष्णाउराण ने तपा दोष किया, इसको विचार- 
-चान्‌ पुरुष समझ सक्के दै । इसमें साम्प्रदायिक पक्षपात नहीं हे जसा कि 
अर्वीचीन पुरुषों ने विना विचारे ही कह दिया है। इसमें भाव का आधान 
अधिकार का. विचार और उपासना का तत्त्व है । टीक इसी प्रकार देवी" 
भागवत में देवी का प्राधान्प, शिवपुराण मे शिवजी का प्राधान्य आदि बः 
दाया गया है) इसका रहस्य जानना चाहिये, इसमें पुराण को दोष नहीं 
केनत उदारता और समदशिंता है। जिस मकार सभी गुरु भगवान के रूप 
होने पर भी ( क्योंकि भगवान्‌ की ही ज्ञानशाक्ति किसी मनुष्यरूप केन्द्र 
द्वारा प्रकाश होकर शिष्य को ज्ञानराज्य में उन्नत करती है) जिस साधक के 
'लिये जो गुरु हैं उसका कर्तव्य हे कि अपने गुरु को :सब गुरुओं से प्रधान 
मानें और उसका ऐसा मानना अपने अधिकार के अनुसार व्यावहारिक 
सत्य भी है। अन्यथा अपने गुह में पूर्ण भक्ति ओर निर्भर बुद्धि नहीं आसक्की 
है क्‍योंकि यह सब भाव-राज्य का.विषय है। और निर्भर बुद्धि न होने से 
साधक का कल्याण भी नहीं होसक्का है। ठीक उसी प्रकार जिस साधक को 
प्रकृति के अनुसार जो मूर्ति उपास्य हे उसमें ब्रह्मभावना और दूसरी मूर्चियों 
में गौण भावना उस साधक के लिये कल्याण करनेवाली है और व्यावही- 


रेक सत्य हैं । जव पुराण में इसी प्रकार साधकों के अधिकार के अनुसार 


१ ~ ह, व्र pe रु ८६ न से 
' ही भिन्न भिन्न मूत्ति को उपासना और स्तुति बताई गई है तो क्यों -नहीं 


न्श ७ प र ^ ~ इ 6 
पुराण में पृथक्‌ पथक्‌ वर्णन हग अर एकको मुख्यता ऑर दूसरों को 
ES DN i °c NS 
गाणता दा "गण का इस सकी ,बणीनु सबेथा सत्य है (स 


ह्वितीयसमुल्लास । ३०३ 
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बिचारहीन पुरुषों ने न जानकर . बहुधा दोप लगाया हे | किन्ही किन्ही 
अर्वाचीन मनुष्यों ने.इतना प्रमाद करडाला है फे भिन्न भिन्न पुराण में भिन्न 
भिन्न पूर्ति की स्तुति देखकर सव पुराण,के कर्त्ता भगवान वेदव्यास नहीं 
थे, परन्तु प्रत्येक पुराण उस सम्मदाय के मनुष्यों का बनाया हुआ है ऐसा 
भी कहना आरम्भ कर दिया । इसमकार के प्रमाद का कोई पारावार नहीं हैः। 
यादि एकही वेदव्यास भिन्न २ पुराण में एकही सगुण व्रह्म की भिन्न भिन्न 
मकार स्तुति कर सके ऑर अधिकार के अनुसार एककी मुख्यता रखकर 
दूसरे को गोणता, दूसरे की मुख्यता रखकर तीसरे की गोणता, इस मकार 
भावभिन्नता के अनुसार कई प्रकार का वर्णन करसके तो इसमें वेदव्यास 
की पूणता का परिचय हे या मस्तिष्क विकृति का लक्षण है जैसा कि अर्वा 
चीन महुष्यांने कहा हे | पूणे ज्ञानी पुरुष और अज्ञानी साम्प्रदायिक परुषो 
म भद्‌ यह हे कि अज्ञानी सास्भदायिक पुरुष अपने सम्प्रदाय की बातों को 
ही मुख्य मानकर आर सर्यों की निन्दा करते हैं; परनतुःपूर्णज्ञानी पुरुष संब 
सम्मदायो को ही अधिकारानुसार व्यावहारिक सत्यता को जानकर सत्र 
का पृथक्‌ पृथक्‌ स्तुति करते हुए समस्त सम्मदाय से अतिरिक्त अद्वैत भाव 
की अतिष्ठा करते हैं । श्रीभगवान्‌ बेदव्यासजी ने यही किया है कि पृथक्‌ 
पथक पुराणा में पृथक्‌ पृथक्‌ भावानुसार ब्रह्मकी पश्चमूत्ति की स्तुति करते 
हुए अन्त म॑ वदान्त में आकर अद्वेत भाव की प्रतिष्ठा की है और भावमयी 
मूत्तया का व्यावहारिक सत्यता के साथ निगुण निराकार व्रह्मकी तात्त्विक 
सत्यता को तुलना करने के समय क्षमा भी मांगी हे । यथाः 


रूप रूपाववाजतस्य भवता ध्यानेन यत्‌ कल्पितं, 
स्तुत्यनवचनायताजखलगुरो ! द्रीकृता यन्मया। 
व्यापत्व च च निराकृतं भगवतो यत्तीथयात्रादिना, 
भन्तग्य जगदाश ! तदाषेकलतादाषत्रयं मत्कृतम ॥ 


हे भगवन्‌! ह परमात्मन्‌ ! रूपरहित तुम्हारे रूप की जो मेंने ध्यान में 


i NN ~ ~ च ~ 
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है, इन तीनों दोषों की क्षमा होनी चाहिये । यह भगवान्‌ वेदव्यासजी के 
निषपक्षपातपूर्णेता का लक्षण है जिसको विचारबान पुराण-पाठक पात 
अक्षर में समझ सक्के हे । बेदरूपी, सरोवर में पुराण भुल कमलख्प हैं 
उनमें विद्वान्‌ भ्रमर मधुपान का आनन्द लाभ करते ह; परन्तु सूख मण्डूक 
कमल की सत्ता नाश करते हैं । 

(३ ) अवॉर्चान पुरुषों का तीसरा सन्देह यह है कि पुराण में पंडितों 
की रचीहुई बहुत सी ऊटपटांग .बाते भरी हुई है जोक विज्ञान, भूगोल 
आर साधारण बुद्धि से भी विरुद्ध हैं। इसमकार सन्देह, पुराण पर मनन 
न करने ओर पराण की बणेनशेली के न जानने का ही फल हे । ऋुछ 
दृष्टान्त देकर यह वातं समभाई जाती हैं । 

आजकल के भगोल में लिखा हे कि पृथिवी का व्यास ८००० इजार 
मील का है । इसको भूगोलवेत्ताओं ने माप करके देख लिया है। यह अश्रान्त 
सिद्ध हुआ है । परन्तु पुराण में क्या मिथ्या बात लिखी हे कि पृथिवी का 
परिमाण पचास कोटि-५०००००००० योजन है, इसप्रकार सन्देह अवोचान 
लोग करते हैं, अतः इसका उत्तर दिया जाता है । पुराणों में जो पृथिवी का 
परिमाण लिखाहे आर भूगोलवेत्ताओं ने जो परिमाण लिखा हे वे दोनों 
सत्य हैं, केवल परिमाण करने की रीति पृथक्‌ पृथक हैं | भूगोलवेत्तायो ने जो 
पृथ्वी का माप किया है सो पृथ्वी की मध्यरेखा अथात्‌ व्यास का हे जो आठ 
हजार मील है | परन्तु पुराण में समस्त पृथ्वी की भूमि का माप घनफल 
निकाल कर बताया है | .किसी गोल पदार्थ के घनफल निकालने के लिये 
शास्त्र में यह युक्ति रक्खी गई है कि उस गोल पदार्थे के व्यास को तीनवेर 
गुणा अर्थात्‌ घन करके उसका आंधा हिस्सा लिया जाय । इसीतरह हिसाव 
करने से सिद्ध होगा कि पृथ्वी के व्यास का परिमाण” जब आठ हजार 
मील. हे ओर दो मील में एक कोस. आर ४ कोस का एक योजन होता है 
तो आठ हजार मील का एक हजार योजन हुआ जो कि पृथ्वी का व्यास 
है। इस लिये पृथ्वी की समस्त भूमि का परिमाण घनफल के हिसाब 
से 5-३ ¬=. ५०००००००० अर्थात्‌ पचास कोटि योजन ` 

होगा जिसको पुराण में वतायागया हे । इस लिये पुराण में कोई दोष 


नहीं ह्‌; कला) नहा, प्रपक्षन कात दाप्र Mishra Collection, Varanasi 
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द्वितीय दृष्टान्त, यथा-चन्द्र सूय्ये का ग्रहण । भूगोल में लिखां हे कि 
पृथ्वी की छाया चन्द्र पर पड़ने से चन्द्रग्रहण और चन्द्र की छाया सूर्य्य पर 
पडून से सूयग्रहण होता इ; परन्तु पॉराणिकों ने लिखदिया कि राहुनामक 
एक अधुर चन्द्र आर सूयय को जत्र ग्रस लेता हे तभी चन्द्रग्नहरा व सूय्ये- 
ग्रहण हाता ६। जव पहली बात दूरवीक्षणयन्त्र द्वारा ठीक ठीक देख ली 
गई हे तो पाराणिक बात कसे मानी जासक्की हे यही शंका हे । इसका 
समाधान किया जाता हैं । राहुका ग्रास या छाया का पात दोनों में कोई 
भेद नहीं है, भेद केवल आरितिकता ओर नास्तिकता का हे । आस्तिक 
पराशिक। ने देव सम्बन्ध से छाया का वर्णन किया है। ओर भूगोल- 
वेचाआं न उस सम्बन्ध को उड़ाकर केवल छाया काही वणन किया है | 
यह बात पहले ही वेदाङ्ग के अध्याय में कही गई हे कि प्रकृति के जड़ होने 
से सभी प्राकृतिक वस्तुएं जड़ हैं, इसलिये उन हरएक वस्तुओं को चलाने- . 
वाली अलग अलग चेतन शक्कि हे, ये सव शक्तिएँ भगवान्‌ की शक्तिएँ हैं । 
जिसप्रकार किसी बड़े राज्य को शासन करने के लिये राजा की शक्ति को 
लेकर भिन्न भिन्न विभाग म॑ भिन्न भिन्न जज्ज, मजिट्रेट, सुन्सिफ, कोतवॉल, 
आदि आधिष्ठातागण राज्य का शासन करते हँ, ठीक उसी प्रकार प्रकृति 
के विराट राज्य में प्रकृति के राजा भगवान्‌ की शक्ति लेकर जड़ प्रकृति के 
भिन्न भिन्न विभाग में वहुत से देवता लोग अधिष्ठाता बनकर शासन करते 
हैं । कोई जड़ वस्तु कोई काग नहीं करसङ्गी है; जवतक जड़को चलानेवाली 
चेतनशक्वि देवता न हो। जेसा समस्त संसार में जितना जल है, उसके 
चलाचवालो शक्ति का नाम वरुण ह, जिनके रहने से जल के द्वारा संसार 
का ठीक ठीक काम होता ६, यदि न रहते तो जल का काम ठीक ठीक नहाँ 
. चलता । इसी प्रकार पवन में जो देवता उनको पवन देवता कहा जाता हे, 
उनके रहने से वायु द्वारा समस्त ससार का टीक ठीक काय चलता हे । 
इसी प्रकार से प्रक्षाति की प्रत्येक जडवस्तु पर एक. एक चेतन देवीशक्कि, उस 
जड़बस्तु को चलाती ई। जव प्रकृति अनादि, अनन्त ओर असीम हे तो 
मात्रे म जडवस्तु की संख्या भी अनन्त हे । इसलिये उन जड़वस्तुओं के 
ऊपर जो. देवी चेतनशक्तिया काम कर रही हैं उनकी संख्या भी अनन्त हे 


इंसालिये देवता अनन्व हैं। पुराण में जो ३३ तेंतीसकोटि देवता का 
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वि ति र पाए 
वह अनन्तता का वाचक हे । जसा (कि कई कहत हैं कि-“ सभा में हजारों 
मनुष्य आये थे ” इसका अर्थ यह नहीं हैं कि हजार ही मनुष्य थे परन्तु 
इसका तात्पय्ये यह है कि बहुत मनुष्य ये । ठीक उसी प्रकार वहां तेतीस ३३ 
करोड़ से करोड़ों अर्थात्‌ अनन्त समझना चाहिये। अनन्त हानयर भी ३३ 
तेतीस करोड़ कहने का कारण यह हैं ।क- 


प्राधान्येन ब्यपदेशा भवन्ति । 


प्राधान्य सेही गिनती होती हे । अनन्त देवताओं म॑ २२ तेतास मधान 
हैं-यथा-अष्ठ वसु, एकादश रुद्र, द्वादश आदित्य, इन्द्र, मजापांत, इसमकार 
से तैंतीस ३३ आर तेंतीस से अनन्त देवता मक्षाति के अनन्त जड़ विभागा 
पर चेतन परिचालकरूप से विराजमान हें । अब द्वितीय विचार का [वषय 
` यह है कि प्रकृति के अनन्त विभांग होने पर भी साधारणतः इसम दो 
विभांग हैं । एक सात्विक, द्वितीय तामसिक, इसको ज्ञान आर अज्ञान अथवा 
प्रकाश या अन्धकार भी फहसंकके हैं। देवीशक्कि जिसमकार अनन्तरूप से 
प्रकृति के प्रकाशमय सात्विक बिभाग पर प्रतिष्टित हश उसी.प्रकार प्रकृति 
के अन्धकारमय तामसिक बिभाग के अनन्त स्थानों पर अनन्त चेतन श- 
क्वियॉ काम कररही हैं, जिनको अनन्त आसुरीशक्षि या असुर कहते हं । 
यही देवता और असुरों में भेद हे | देवता सास्विक विभाग में, असुर ताम- 
सिक विभाग में, देवता ज्ञान के बिभाग में, असुरं अज्ञान के विभाग में, 
देवता प्रकाश के विभाग में, असुर अन्धकार या छाया के विभाग में, चेतन 
शक्तिरूपं से विराजमान हैं पूव सिद्धान्त के अनुसार जिसप्रकार जड़ 
प्रकाश क ऊपर सूय्य, चन्द्र, अण्न आदे चतन दंवताओं क [वना मकाश 
कोई काम नहीं करसक्का है, ठीक उसी प्रकार अन्धकार,या छाया के ऊपर 
चेतन आसुरीशाक्ति अथात्‌ राहु के बिना छाया चन्द्रगोलक सूय्यगोलक या 
किसी वस्तु को आच्छन्न नहीं करसक्नी हे । आधुनिक भूगोलबेत्ताओं ने 
केवल जड़ छाया कोही काय्येकारी मानकर छाया के वीच में जो शक्ति है 
उसको भूलकर छायापात सेही सूय्ये ओर चन्द्र का ग्रहण बताया है। 


के कारण प्राचीन ऋषियों ने छाया के 
वीच जो चेतम्‌ सरमा राइरूप स तसे, उसास चन्द्र सूये का 
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ग्रहण वताकरं भोगोलिक पुरुषों की द्रवीक्षण दृष्टि के साथ एकता भी की 
है और उससे आधिक आस्तिकता ओर ज्ञानदृष्टि का परिचय भी दिया है । 
यही पुराण ओर भूगोल में भेद हे, जिसको जानने से बुद्धिमान्‌ लोग पुराण 
की अपूव महिमा को समझ जावेंगे । 

ओर एक शंका यइ होती हे कि पुराणों में बहुत दूध, दधि, मधु आदि 
के समुद्रो की प्रशंसा है, पर वे सव देखने में भी नहीं आते । इस प्रकार के 
पुराणवणान-वेचित्य पर विचार करने से स्पष्ट प्रतीत होगा कि उन सव 
समुद्रा का वर्णन ब्रह्माएड में स्थित ओर व्याप्त सप्त प्रधान रसका वर्णन है | 
लग्रण, इशु, सुरा, सर्पि, दही, दूध और जल यही सात मुख्य रस हैं । 
ब्रह्माण्ड के सकल स्थानों में यही सात रस विद्यमान हैं, इसलिये किसी एक 
स्थान का रस समुद्रतुल्य न होने पर भी समस्त सृष्टि में स्थित रसोंके वि- 
चार से लवण, इक्षु आदि प्रत्येक रस सघुद्र के समान विशाल होगा, यही 
क्षीरसमुद्र दथिसमुद्र आदि पौराणिक वर्णनां का रहस्य हे । ` 

देवीभागवत में एक कथा आती है कि कोई असुर जिसका नाम जलन्धर 
था, वह वड़ा अत्याचारी था, देवताओं को लूटना, देवियों के पतिब्रत नष्ठ 
करना, देवताओं का स्वर्ग जीत लेना, यदी उसका काम था। उसकी हन्दा- 
नाज्नी खरी वड़ी सती थी, जिसके पातित्रत के तेज से जलन्धर को कोई नहीं 
इटा सक्का था । इधर असुर के अत्याचार से सृष्टि की शुंखला बिगड़ने लगगई 
जिससे रष्टिरक्षक विष्णुजी को इन्दा का सतीत्व नाश करके सृष्टि की . 
रक्षा करनी पड़ी । इसपर विष्णुजी को सतीत्व नष्ट करने का दोष लगाया 
जाता है । अब इसका समाधान कियाजाता हे | इस कथा में पहला उपदेश 
सती की महिमा पर है, जिसके सामने देवताओं की तो वात ही क्या है, 
विष्णुकी शक्ति भी परास्त होती है | दूसरा उपदेश धम्मोधम्मे के रहस्य पर 
हे । व्यावहारिक जगत्‌ में धस्मोधम्मे का निणय लघु गुरु भेद से होता हे, 
कोई कायये ठीक धम्मे या ठीक अधम्प नहीं है, परन्तु जिस सम्बन्ध में या 
जिस भूमि में घम्मोधम्म-का प्रयोग हो उस संम्बन्ध या भूमि के अनुसार 
घम्माधम्मं का सिद्धान्त निर्णय होता दे । दृष्टान्तरूप से समभ सक्के 
किसी मनुष्य की इत्या करना पाप हे परन्तु हजार मनुष्यां की रक्षा 
एक का प्राण लेना पड़े तो एक मनुष्य की हत्या से इतने 
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पराणरक्षारूप धर्म होगा । क्योंकि धम्मो धम्मे का निर्णय तारतम्य से होता 
है । विष्णु इन्दा का संवाद ठीक इसी प्रकार का हे । इसमें भी विष्णु की 
तो वात ही क्या है, यदि सतीत नाश करनेवाला विष्णु न्‌ होकर दूसरा 
कोई साधारण मनुष्य होता तो भी उसको इस प्रकार के सतीत्व-नाश करने 
में हानि नहीं थी । किप्ती सती का सतील नाश करना अवश्य महाप्राप है 
परन्तु जिस असुर की खी के सतीत्व रहने से लाखों देवियों का सतीत्व 
नाश होजाय, देवताओं पर अन्याय अत्याचार हो, देवराज्य भ्रष्ट हो, ब्र- 
झाणंड में वियृंखलता फेल नाय, बिराद पुरुष का अदूट नियम दूटने लग 
जाय, तो क्या इस प्रकार सतीत्व की रक्षा महान्‌ अनयै ऑर पाप का कार 
नहीं है? निष्पक्ष होकर, पूर्वे दृष्टान्त जो मनुष्यहत्या ऑर मनुष्परक्षा पर 
दिया गया है, उसके साथ मिलाकर विचार करने से अवश्य सिद्धान्त 
होगा कि जिस प्रकार जिस मनुष्य के द्वारा लाखों मनुष्यां की हत्या होती 
है, मतुष्य-हत्या पाप होने पर भी अवस्था और भूमि के भेद से उस एक 
मनुष्य की हत्या विधेय हैं। ठीक उसी प्रकार सर्तीत्वनाश पाप होने पर 
भी जिस खत्री के सतीत्व रहने से लाखों ख्वियो का सतीत्वनाश, संसार में 
अत्याचार, पापविस्तार, और भगवान्‌ के नियम में भंग हो, उस एक स्त्री 
का सतीत्वनाश अवश्य कत्तव्य है | इसको निष्पक्षलोग कभी नहीं अस्वी- 
कार करसक्के हैं । अब विचार करने की वात यह है कि वह जो एक सती 
का सतीलनाश, और प्रकारों के विचारों को छोड़कर) सर्तात्वनाश के 
विचारों से एक साधारण मनुष्य के लिये पाप था; वह पाप साधारण मनुष्य 

के पाप के सदृश विष्णु वेद को स्पशे करसक्का हे या नहीं । पाप क्या है, 
ओर पुण्य कया है, इस विषय पर विचार करने से सिद्धान्त होगा कि प्रकृति 
“के प्रवाह में अनुकूल धक्का देने से जो अनुकूल प्रतिक्रिया होती है, वह पुण्य हे 
और प्रतिकूल धक्का देने से जो परतिकूलं प्रतिक्रिया होती है, वह पाप है। 
किसी मनुष्य को मारदेने से.इसलिये पाप होता है कि वह मनुष्य प्रकृति के 
प्रभाव में वढ़ रहा था, उसको मार डालने से मक्ृति में प्रतिकूल धक्का दिया 
गया । इसीमकार किंसीको दान करने से इसलिये पुण्य होता है कि दान- 
रूपी सहायता के द्वारा दाता ने प्रकृति प्रवाह में अनुकूल धक्का दिया, जिससे 

` अहीता का कल्याण हुआ | इसोमकार अनकूल या मतिकल घक्के की प्रति- 
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क्रेया पुणय या पापरूप से उसी भूमि को स्पशे करती है; जिस भूमि के साथ 

जीवके जीवत्व का सम्बन्ध है । जो मनुष्य जीवत्व को भूमि से ऊपर उठ 
चका है ओर ब्रह्मत्व को प्राप्त करक जीवन्मुक्त हो गया हे उसके किये 
हुए पाप या पुण्य उसको कभी नहीं स्पश करते जेसा कि श्रीभगवान. 
ने गीता में लिखा हे कि- 


यस्य नाह कृतो भावा बाडूयेस्य न लिप्यत । 
इत्वापि स इमान्‌ लोकान्‌ न हन्ति न निबध्यते ॥ 
जिनको “ में करता हूँ ” यह अहंकार नहीं हे, जिनकी बुद्धि कमलदल- 
स्थित जलतुल्य निर्लिप्त है, वे समस्त लोगों की हत्या करने पर भी इनता 
नहीं होते ओर न इत्याजनित पाप से बद्ध होते । इसलिये जीवन्पुक्त महा 
पुरुप प्रारब्ध के वेग से अथवा विराट भगवान्‌ की इच्छा से जो कुछ काय्यं 
करते हें उससे चाहे अनुकूल या प्रतिकूल प्रतिक्रिया उत्पन्न हो, वह प्रति- 
क्रिया उनको न स्पशे करके बिराद को स्पशे करती हे । क्योंकि जीवन्मुक्त 
का कोई कार्य्ये स्वेच्छा से नहीं होता हे । जव जीवन्मुक्क केही लिये यह 
वात हे.तो विष्णु के लिये फिर क्या कहना, व तो सदाही शुद्ध, बुद्ध, 
मक्त स्वभाव हें । उनका जो कुछ काय्यं हे, वह अपने लिये नहीं, परन्तु 
प्रकृतिभवाह में धर्म्म की धारा को अनुकूल रखने के लिये हे । अतः बिष्णु 
का कोई कार्य्य विष्णु को स्पशे नहीं करेगा किन्तु ब्रह्माण्ड-प्रकृति को 
स्पर्श करेगा । आर वह कार्ये ब्रह्माणड-प्रक़ाति के अनुकूल होने से सदा 
ही धर्म्मं होगा । इसलिये बिष्णुद्न्दासंवाद में विष्णुजी ने जो छुछ किया 
था उसके किसी संस्कार ने पाप. या पुण्यरूप से विष्णुजी को स्पशे 
नहीं किया और ब्रह्माएड-प्रकृति के विचार से उन्होंने धम्मे ही किया 
था । यही पुराण का महाराज याधिएिरकथित “ धस्मस्य तरं निहितं 
शुहायास्‌ ” है । इसको ज्ञानवान्‌ पुरुष समक सङ्गे हें, पक्षपाती दोपदृष्टि 
सम्पन्न लोग नहीं समभसके हँ । 
आर भी शंका भागवत आदि पुराणों पर अवाचीन पुरुषों की होती 


यथा*कश्यप, दिति, अदिति, विनता, कद्र, शरमा आदि नर ना 
दैत्य, दानव, पक्षी, सरे, हाथी, घोड़े आदि उत्पन्न हुए हैं, ऐसा भ 
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में लिखा है । मानवी खली के पेट में घोड़े हाथी केसे पेदा हो सक्के हैं, यह 
सव मिथ्या वात हे, ऐसा लोग कहते हैं | अतः इसप्रकार की शंकाओं 
का समाधान किया जाता हे । अर्वाचीन मनुष्या ने सृष्टि के रहस्य को 
वरोर समझे ही इस बात की शंका की हे । सृष्टि केवल रजोवीय्ये से ही 
नहीं हुआ करती हैं, परन्तु वेजी ओर मानसीं दो प्रकार की सृष्टि हुआ 
करती है । छृष्टि के विज्ञान पर बिचार करने से सिद्धान्त होगा कि सृष्टि खी- 
शक्ति ओर पुरुपश॒क्ति के मेल का ही फल हे । यह मेल मनकी शक्ति के 
अनुसार स्थूल सूक्ष्म दोनों प्रकार से ही होसक्ा हे । 
मनसा साधु पश्यति । 
मानसाः प्रजाः असृजन्त । इत्यादि ॥ 
इन श्रुतिवचनां से भी मानसी सृष्टि का विज्ञान सिद्ध होता है । स्थूल 
शरीर जब पाश्वभोतिक हे तो पश्चभूत पर अधिकार जमजाने से योगीलोग 
जब चाहें तब पश्चभूतो को इकट्ट करके शरीर बनासक्के हैं | जब तक जीव 
का सूक्ष्म शरीर स्थूल शरीर के साथ वासनावद्ध रहता हे तव तक जीव 
में यह शक्ति उत्पन्न नहीं होती । सूक्ष्म शरीर के स्थूल शरीर से पृथक्‌ होते 
ही वह शाक्कि उत्पन्न होती है। इसमें अधिक कहना ही क्या. है, मेत का 
शरीर स्थूल शरीर से पृथक्‌ होने के कारण मेत में भी चित्त की तीव्रता के 
` अनुसार स्थूल शरीर धारण करने की शक्ति उत्पन्न होती है, इस विषयको 
आजकल अमेरिका में यन्त्र के द्वारा सिद्ध कर दिखाया गया है । जहां 
मेत के फोटो तक उतार लेते हैं । जिन चीजों से रजोवीर बनता है ने 
भी पश्चभूत ही हे | इस लिये जिनके चित्त में इतनी शक्ति है कि पञ्चभूतों 
मं स शरोर क लिये रजोबीय्य के मसाले भी लेवे, उनको 
मेथुनी छष्टि नही करनी पड़ती । जव सय गन ल + 
० मिती तु कुळ भी 
ध्य रहती हे, तो मलय के परचातू सृष्टि के समय जो खरी पुरुष उत्पन्न किये 
गये थे वे अवश्य किसीकी मानसिक सि न 
शान्तिपवे में लिखा है कि!- दरप कन तारा 
[०० नभ न्न 
आंदेदेवससुद्ूता बरह्ममूलाऽ्षयाऽच्यया । 
सा सृष्टिमानसीनाम घम्मतन्त्रपरायणा॥ 
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. विषयधुद्धि बढ़ने लगगई । इस लिये यज्ञ करने पर भी उसमें पूर्ण 


दितीयसमुन्नांसे | ३११ 
प्रथम ऋषियों की सृष्टि ब्रह्माजी की मानसी सृष्टि हे । सृष्टि पूर्वकल्प के 


अनुसार हुआ करती हे इसलिये जिनके संस्कार पूर्वक्ल्प के. अनुसार 
प्रथम ऋषि बनने के योग्य थे उनके सूक्ष्म शरीर पर संस्कार के अनुसार 
मनके ही बलसे पश्चभूता को इकट्ठा करके ब्रझाजी ने उन ऋषियों का स्थूल 
शरीर बनादिया । ये सव ऋषि सत्ययुग के प्रथमकाल के ऋषि थे इस 


+ 


_ लिये ये भी जितेन्द्रिय ओर मानसिक शाक्केसम्पन्न थे; अतः उनलोगों ने 


~ इ, 


भाजा कुछ सृष्ट को वा सनक ह। वलस [भन 1भन्न जाव क सूक्ष्म शरार 


< 
he he ha 


पर पञ्चभूता का एकत्र करक साष्ट को। इस प्रकार से वेजी साष्ट न हाकर 


€ 
NN YY  2ज 


मानससृष्टि सत्यसम्पन्न ऋषियों के द्वारा सत्ययुग के प्रथमकाल में बनी | 
भागवत में जो कश्यप से, दिति से, आदिति से, विनता से, कडू से, सष्टि का 
वणेन मिलता हे वो सव मानसी सृष्टि का ही वणन हं । स्थूल वेजी सष्टि 
का नहीं । इसलिये मानव खनी के पेट से हाथी घोड़े की उत्पत्ति कहकर 
अर्वाचीन लोगों ने जो बातें उड़ाई हैं वे सथा असत्य बातें हैं । इस 
प्रकार की मानस छूष्टि से पूर्वक ख्रियों के सम्बन्ध का तात्पर्य्य यह हे 
कि उक्त मानस सृष्टि करनेवाले महारपियों ने उन स्रियो की सहायता से 
अपनी मानसिक शक्ति की पूणता प्राप्त की थी | इस प्रकार जव तक मनुष्यों 
के मन की शाक्ति पूरी रही ओर योग शक्ति या संयमशक्कि भी पूणे रही तव 
तक मानसिक सृष्टि बनती थी । पश्चात्‌ जव मनुष्यों का मन कुछ कुछ 
दुबेल होने लगा तो मानसिक स्राष्टि की शक्कि नष्ट होगई । उस समय य- 


ज्ञादि द्वारा देवीशाक्कि को अपने अनुकूल करके उससे बहुत साष्टि हुई । 


४. 


. यज्ञ-घृत या चरु में देवताओं को शक्ति से पाञ्चभोतिक पारिवत्तेन होने 


(५ ९ 


से उस द्रव्यमे ऐसी शक्ति उत्पन्न होज्ञाती थी कि उसमें रजोवीय्ये का 
पूण गुण आजाया करता था, इस लिये उसके ग्रहण करने से श्रिया 
अन्तःसत्त्वा होजाया करती थीं । विश्वामित्र, परशुराम, रामचन्द्रजी आदि 
की उत्पत्ति इसी प्रकार की थी। यह द्वितीय युग की बात हे । पश्चात्‌ तृतीय 
युग्मे यज्ञ करने को भी शक्ति धीरे धीरे नष्ट होने सगगई, क्योंकि याज्ञिक | 
ब्राह्मणों की तपस्या, यजमान का संयम, जितेन्द्रियता आदि नष्ट होकर _ 


भात नदीं होता या जिससे याशिकसृष्टि चष्ट होने लगगई । तब 
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भैथुनीसृष्टि का अन्तिम उपाय रहगया, परन्तु एसा होने पर भा उस काल 
के मनुष्य परख्ी को भायः मातृवत्‌ देखते य) ब्रह्मचथ्य का पालन आचाय्य- 
कल में जाकर ठीक ठीक किया करते थे, जिससे पुरुष अमाघरवीय्ये छुआ 
करते ये, उनके वीय्ये कभी निष्फल नहीं हुआ करते थ आर वीर्य म॑ शाक्त 
अधिक होने से धार्मिक और वीर पुत्र उत्पन्न हुआ करते थ | अब दुरन्त 
कलि आगया .जिसके प्रभाव से चारों ओर पाप का प्रवाह बहरहा हूँ, परः 
स्री पर कामदृष्टि, व्यभिचार, अप्राकृतिक वीय्येनाश, ब्रह्मचय्संहनता, 
धातु-दौवेल्य आदि समस्त पाप वढ़गया है, इस लिये आजकल वीय्ये में 
सेथुनीसृष्टि की भी शक्ति नहीं रही । इस लिये कई सम्बन्ध होने पर भा 
स्री बन्ध्या ओर पुरुप जननशक्षिदीन हुआ करते हैँ । यही समस्त सृष्टि 
का सार तस्त्र है जिसको पुराण के द्वारा ऋषियों ने प्रकट किया ६ | 
इसतरह- भागवतादि पुराणों को न जानकर अवाचीन पुरुपा ने बहुत 
कुळ सन्देह उठाया है जो कि उन ग्रन्थों के ठीक ठीक मनन करने से नि- 
ट्त हो सक्का हे । केवल इतनाही नहीं, आधिकन्तु उनके बुद्धिरूप आकाश 
में अज्ञान ओर अविश्वास की घनघोर घटा छाजाने से उन्होंने बहुतसी 
मिथ्या बातें भी बनाकर पुराण पर ठट्टा किया हे .। यंथा-हिरण्याक्ष पृथ्वी 
को चटाई के सदृश लपेटकर शिराने पर धरकर सोगया, भगवान्‌ ने प्रह्मद 
के लिये गम्मे खम्भे पर चिंटी चढ़ादी, . प्रातःकाल से सन्ध्या पर्यन्त चार 
माइल रास्ता वायुवग के समान रथपर चढकर गये इत्याद. बहुत बात 
मिथ्या [लिखकर शंका के हे ऑर फ स्थानों में विषय या श्लोक का 
भाव ठीक ठीक न समझकर अर्थ विगाड्कर बताया है-। जिनके बिषय 
में भागवत के ठीक ठीक मनन करने पर सत्य सिद्धान्त निकल जायगा । 
भक्गिशास्र को महिमा को तो उन्होंने इतना नष्ट किया है कि प्रह्माद ऐसे 
भक्त को भक्ति पर कलक लगाया, आर ऐसे कितने अनथे किये हैं जिनका 
ठिकाना नह| यह सव भारतवर्ष के ठुभोग्य का ही फल हूं। यह पहले ही - 
कहागया हें कै पुराण. भावगरधान ग्रन्थ हें । अतः वहुतसे स्थानों में भाव 
का पूणरत्या प्रकट करने के लिये आतिशयोक्नि भी पुराणों में मिलती है । 


दृष्टान्तरूप से समभसक् हैँ कि यादे कोई कहदे कि उनके तेज से संसार 
कापता हैं, उनके सोन्दय्ये को देखकर इषा से चन्द्र सूखगये, तो इसका ` 
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'तात्पय्ये यह नहीं कि किसीकी वीरता से पृथ्वी कॉप ही उठे और सौन्दर्य्य 
की ईंपा से चन्द्र सूख ही जाय, परन्तु यह वर्णन वीय्य और सौन्द्रयं के 

गोरव बताने ही के लिये हे ऐसा मानना पड़ेगा। ठीक इसीप्रकार पुराणों में 

भी रक्तवीज आदि की कथा में स्थूलरूप से रक्कवीज नामक. असुर की | 

असुरता और सूक्ष्मरूप से 'वासना की शक्ति को दिखाने के लिये ऐसा 

वणन कियागया हे कि रक्तत्रीममय सारा संसार होगया | अतः इन सब 

“विषयों पर सन्देहावसर नहीं, पेयम ओर विश्वाप्तयुक्त होकर पुराणों के 
पाठ करने से अवश्य पुराणों का. सव रहस्य समभ में आजायगा 1 यादि 

कहीं कोई वात समक में न आबे तो उसमें बुद्धि का दोप है, पुराण का नहीं। 

महाभारत में द्रौपदी के पश्च पाति का वर्णन देखकर लोग घवराने लगते 

हैं ओर इस वात से ओर भी घबराते हैं कि पांच पाति होने पर भी द्रौपदी 
केसे ग्रातःस्मरणीया होगयी । उन लोगों को पता नहीं चलता हे कि एक 
स्री के पांच पति केसे होसक्के हें । किसीने तो इसको रूपक समभकर और 
प्रकार से अथ निकाला हे, किसीने भक्षित समंभीकर त्याग दिया । परन्तु 

जिस घटना के होने से पांचों पाणडबों ने द्रोपदी के साथ विवाह किया था 

ओर जिन धर्म्मो के पालन करने से द्रोपदी घातःस्मरणीया हुई थी उस॑ 
पर विचार करने से कुछ दोष प्रतीत नहीं होता, यह असाधारण घटना 

हे,जिसका समाधान नीचे किया जाता है । हिन्दूशा्र का यह सत्य 
सिद्धान्त हे कि मनुष्य धम्मे के किसी अङ्ग या उपाङ्ग का भी अनुष्ठान करे 
यदिः वह अनुष्ठान पूर्ण हो तो उसीसे उसकी मुक्ति होसक्की है क्योंकि जिस 

प्रकार अग्नि के एक कण में भी, विशाल अग्नि के समान, संसार को भी 

दग्ध कर देने की शक्ति है, उसीप्रकार. धम्मे के प्रत्येक अंग या उपांग में) 

धम्म का लक्षण व सकल प्रकार की उन्नति और मुक्ति देने की शक्ति है। 
जिस समय वीर पुरुष अज्जुन ने स्तरयंबर में लक्ष्यभेद करके द्रौपदी को 

जीत लिया ओर पांचों भ्राता . मिलकर द्रौपदी के साथ आश्रम पर आये 

तो नित्य के नियमानुसार माता कुन्ती को अज्जुन ने पुकारकर कहा कि 

मातः ! आज एक अपू रत्न हम लोग लागे हें | उन लोगों का नियम यह _ 

था कि,कोई बस्तु लाने पर माता की आज्ञा से परस्पर में वांट लिया करते 

` थे; आज भी उसीप्रकार अज्जुन ने माता से जब आज्ञा मांगी तो 
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घर के भीतर से विना देखे ही कह दिया कि जो वस्तु लाये हो उसको 
पांचों भ्राता बांट लो । पाए्डव लोग अत्यन्त मातृभक्त थे, झुन्ती को भी 
ज्ञान नहीं था कि उस दिन. की वस्तु बांटने के योग्य नहीं हैं) साख 
उन्होने आज्ञा करदी । इसप्रकार मात-आज्ञापालनरूप धम्मे फे अग का 
मुख्य मानकर पञ्च पाणडवों ने एक खरी के साथ विवाह किया । इस ह 
में मातृभक्षिरूप घम्मोङ्ग का माधान्य हे । यद्यापे माता को आज्ञा अज्ञान 
थी और अज्जुन युधिष्ठिरादि भी इस बात को जानते ये, यदि वे माता की 
इस अज्ञानदृत आज्ञा को न मानकर, उन्हें यथार्थ घटना समका देते कि 
उस दिन की वस्तु बांटने योग्य नहीं हे, इसलिये ऐसी आज्ञा न करना 
हये तो इससे भी कोई दोष न होता । परन्तु इस प्रकार माता का बता 
देने से ज्ञानप्रधान धम्मे होजाता, भक्तिमंधान नहीं रहता । पञ्च पाण्डवों 
ने जिस धर्म का आदर्श इस विवाह में दिखाया वह ज्ञानमधान नहीं 
था, परन्तु मातृभाक्िमधान था । उन्होंने भक्ति को ही मुख्य मानकर विचार 
करने की आवश्यकता नहीं समझी थी, क्योंकि माता ने जब आज्ञा की हे 
तो चाहे वह आज्ञा ज्ञानमूलक हो, या अज्ञानमूलक हो, उस पर विचार करने 
का पुत्र को कोई अधिकार नहीं है। पुत्र का कत्तव्य केबल माता की आज्ञा 
पालन करना है। बाकी पाप पुणय का भार माता पर ही है। इसप्रकार 
धर्म के भक्ति अंग को मुख्य मानने से पञ्च पाएडवों का विवाह एक द्रौपदी 
से हुआ था । इसप्रकार का दृष्टान्त न्याय और धम्पेयुक्त भी हे । गुरुभक् 
शिष्य का कचेव्य सर्वदा गुरु की आज्ञा पालन करना ही होता हे, इसीमें 
शिष्य की उन्नति है । गुरुजीने केसी आज्ञा की, विचार से की है, या आवि- 
चार से की है, इसप्रकार सोचने का कोई अधिकार शिष्य को नहीं है। 
अधिकन्तु इसप्रकार सोचना शिष्य के लिये धृषता ओर अवनति का कारण 
है । आज्ञा करने का अधिकार गुरु का है, उसके पापपुणेय या फलाफलं 
के लिये गुरु ही “ जिम्मेवार ” हैं, शिष्य नहीं । शिष्य. का अधिकार 


3 


` आज्ञापालन करने का है, विचार करने का नहीं । यही भक्गिशाख्र का 


सिद्धान्त हे । पञ्च पाण्डवों ने इती भक्षिशात्न का ही अनुगमन- किया ' 
था, इसको ही मुख्य मानकर बिचार की आवश्यकता नहीं समभझ्री थी, 

7 मा हु ~ व च्य च क €«<_ " 
यही इस भकांर असाधारण विवाह का रहस्य हे । इस प्रकार के प्रांच पति 
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- होने पर भी द्रौपदी के प्रातःस्मरणीया होने का कारण यह हे कि उन्होंने 
पांच पाते होने पर भी उसी अवस्था में अपने नारीधम्मे को ठोक ठीक 
निभाया था । नियम के अनुसार जितने दिनों तक एक पति से सम्बन्ध 
रखती थी, उतने दिनों तक ओर चार पाण्डवां के प्रतिं मन से भी पति 
भाव को नहीं रखती थी । यही द्रोपदी की दढता, असाधारण धारणा 
आर उसके विभूतिरूप होने का परिचय है । इसलिये ही द्रोपदी भात 


९ ह... "६ 


स्मरणाया हे । इस अपूव भाव का शरोर आर मनक साथ पूणरात स [नवा- 


९७ 
च 


हने पर भी प्रकृति तो प्रकृति ही हे और अपूणे हे । इसलिये कभी कभी 
द्रौपदी के चित्त में अज्जुन के .प्रति अधिक मेम प्रकट होता था ओर यह 
भाव यद्यपि केवल मन में ही था, शरीर के साथ इसका कोई सम्वन्ध न. 
था, तथापि इससे मनोराज्य में कुछ दोष होने के कारण महांप्रस्थान के समय 
द्रौपदी गिर गई थी। सनातनधम्मे का किस प्रकार का उदारभाव और 
सूक्ष्मगाति है ? इस प्रकार विचार करने से बुद्धिमान्‌ लोग चकित होते हैं। 
विचारहीन पुरुष इसको न जानकर हथा ही शंका करते हैं | प्रत्येक मनुष्य 
अपने अपने अधिकार के अनुसार प्रत्येक अवस्था में ही धाम्मिक वनसक्के 
हैं। विशेषतः पत्यन्तरग्रहण में सतीधम्मे के विरुद्ध अनेक अवसर मिलने 
पर भी हर समय यथायोग्य रीति पर शरीर ओर मन दोनोंसे सती- 
धम्मे का पालन करना यही असाधारण अधिकार है । वैसी धारणा योः 
गियों के लिये भी दुलंभ हे । इसी कारण द्रोपदी प्रातःस्मरणीया थी । 
इस प्रकार से प्रत्येक मंनुष्य अपनी अपनी भूमि पर, साधारण, विशेष ओर 
असाधारण धम्मे करसक्ता है तो द्रोपदी ने भी अपनी भूमि पर असाधारण 
नारीधम्मे को ठीक ठीक निभाया था ओर पाण्डवों ने भी घटना के विन 
चार से भक्षिभूमि पर अपने धम्मे को निभाया था, इस लिये किसीका 
कोई दोष नहीं हैं। अवश्य इसप्रकार का धम्मे असाधारण हे ओर इसप्रकार 
की आज्ञा किसी समाज या जाति के लिये दी नहीं जासक्नी है, क्‍योंकि 
यह विषय असाधारण धम्मे का है । न साधारण धम्मे का ओर न विशेष : 
धम्मे का हे, जिनका वणन अगले समुञ्लासों में आवेगा । डर 

यह. वात पहले ही कही गई हे कि पुराण भगवान. के निश्वासरूपः हो 
` से पुराण का नित्य और घनिष्ठ सम्बन्ध भगवान्‌ के साथ है; इसलिये ' 
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भगवान्‌ पूणे हैं ऐसे ही पुराण भी पूर्ण हैं । अब पुराण को यह पूर्णता 
पूव्येकथित त्रिविध भाषा, त्रिविध भाव) त्रिविध अधिकारवणेन, सकल जीवों 

के कल्याणाँसाधन आदि रूप में किस प्रकार से हे सो एक एक करके नीचे 
वणेन किया जाता हे ।. 

(१) पुराण की पहली पूर्णता. त्रिविध भाषा में है । आजकल जो 
पुराण पर बहुत लोगों का सन्देह हुआ करता है, उसमें ओर आर कां- 
रणों के सिवाय यह भी एक प्रधान कारण है कि लोग पुराण की भाषा 
को समझकर पढ़ना नहीं जानते | पुराण में तीन प्रकार की भाषा वर्णित 
है, यथा-पुराणसंहिता में लिखा हे किः- । > रह 


समाधिभाषा प्रथमा लोकिकीति तथाऽपरा । 
. तृतीया परकीयेति शास्रभाषा त्रिधा स्खता ॥ 
: पुराणों में समाधिभाषा, लोकिकभापा ओर परकीयभाषा, तीन प्रः 
कार की भाषा हुआ करती हे । समाधिभाषा उसका नाम है कि जिसके 
द्वारा ऋषियों ने वेद के अतिगम्भीर समाधिगम्य तत्त्वो को जानकर टीक 
ऐसा ही रूखी सूखी कठिन भाषा में पुराणों में लिख दिया है । लोकिक- 
भाषा उसीका.नाम हे कि जिसके द्वारा ऋषियों ने समाधिगम्य कठिन 
तस्र को लौकिकरीति के अनुसार लौकिकभाब की सहायता से सकल 
मकार के मनुष्यों को समाने के लिये वहुत भकार के रूपक और अलं- 
कार क साथ अतिसरस लोकिकभाषा द्वारा प्रकट किया है । समाधिः 
भाषा स्वग की मन्दाकिनी है, परन्तु उस मन्दाकिनी से आनन्दलाभ देवताः 
लोग ही करसक्के हैं | मनुष्यों के भारय में भागीरथ की कपा फे बिना तरल- 
तरङ्गिणी मन्दाकिनी का आनन्द्‌-लाभ नहीं होसक्का । इसलिये ही ऋ- 
विया ने भागीरथरूपी लौकिकभापा के द्वारा ढुम समो विग्य प्रन्दा- 
किनीरूप समाधिभाषा के भावों को भागीरथी की धारा के तुल्य मत्येलोक 
मे प्रवाहित करके मन्दमति मनुष्या का अशेष कल्याणसाधन किया है। 
तृतीय परकीयभाषा उसका नाम है कि जिसमें पौराणिक इतिहासों के- 
` तर समझाया गया है | केवल “ सत्यं बद ?, धर्मी चर ? त्य 
बोलो,-धरर्मे.का आचरण करो, इस प्रकार रूखा उपदेश करने से थोडे ही | 
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लोग सत्यवादी ओर धास्मिक होते हैं । परन्तु यादे इसी शिक्षा को दृष्टान्त 
द्वारा समका दिया जाय तो लोग मानलेते हैं और धाम्मिक होते हैं । इस 
लिये ही पुराणों में परकीयभाषा का वर्णन है । वेदों में भी यही तीनों 
प्रकार की वर्णनशेली.है। केनोपनिषद्‌ में जो अग्नि वायु आदि देवताओं 
का दुष्प चूण करके ब्रह्म की सवे शक्तिमत्ता वतायी गयी हे ओर छान्दोग्यो- 
पनिषद्‌ में जो इन्द्रियां में परस्पर में प्रधानता के लिये विवाद वताकर अन्त 
में ्राणकी प्रतिष्ठा. बतायी गयी हे, वे सव वेदके लौकिक बणोन हें । उसीः 
प्रकार वेदों में इष्टान्तरूप से अनेक गाथाएँ भी हें । यह तीनों प्रकार का 
चरणेन स्वभावसिद्ध है, क्योंकि संसार में सव अधिकारी एकसे नहीँ होतः 
और न सब सभय एक प्रकार का भाव अच्छा ही लगता है, इसी कारण. 
पुराणों मं इस प्रकार का भाषावेचितर्य है। समाधिभापा+ लोकिकभाषा ओर 
परकीयभाषा; इन तीनों का यथार्थं रहस्य विना समझे पुराणशास्री कां 
अध्ययन अध्यापन ओर उपदेश करना पूणे फलजनक नहीं होता ओर 
न पूणे आनन्दको ही देनेवाला होता हे | ऋषियों ने सकल प्रकार के अधिः 
कारियों के कल्याण के लिये कृपा कर पुराणशास्र में सव्व जीवाहितकारिणी 
तीन प्रकार की भाषाओं का वर्णन किया हे परन्तु दुर्भाग्य की वात हे कि 
ऋषियों की उस प्रकार की कृपा के कारण उनके प्रति कृतज्ञ न होकर 
अज्ञानी पुरुषों ने उनको गाली देना ओर उनके लेखों पर सन्देह करना. 
प्रारम्भ कर दिया है.। जहां पुराणों में समाधिगम्य विषयों को ऋषियों ने 


- अलङ्कार के साथ लौकिकभाषा में वर्णन किया. है, वहां उस लोकिकमाषाः 


का क्या आध्यात्मिक सत्यभाव है इसको न देखकर उस आलङ्कारिक लो- 
किकभाषा को ही इतिहास समकर अज्ञानी लोग ठट्ठा उड़ाया करते हैं 
ओर पुराण पर अश्रद्धा करते हैं । आँख में पीतरोग ( ०४५०५०७ ) | 
होने से पृथ्वी पीली दीखती है । इससे यह सिद्धान्त नहीं होता हे कि पृथ्वी 
पीली ही हे, परन्तु आख मं रोग होना हा समभा जाता हे; उसीमकार' 
पुराण में जो लोगों को दोष दीखने लगमया है, उसम पुराण का कोई 
दोष नहीं, परन्तु देखनेवाले की बुद्धि का ही दोष हे । विचार करने की 
बात है कि जिन पौराणिक तत्वों को ऋषिलोग जितेन्द्रिय होकर संयम, 
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में और कहीं परकीयभाषा में बर्णन करते थे, उनको आजकल के इन्द्रियः 
` प्रायण अभ्रद्धालु विपयी लोग किस प्रकार से समभे की स्पद्धा कर 
सक्के हैं । भगवान्‌ के प्रति भक्ति के द्वारा चित्त शुद्ध होजाय, इन्द्रियों को 
दमन करके चित्त एकाग्र होजाय, धारणा व ध्यान के द्वारा चित्त उन्नत 
होजाय तभी पुराण के गूढ विषय समक में आसक्के हैं | अन्यथा हृया 
. घम्भविहीन पाश्चात्त्य शिक्षा के मद में उन्मत्त होकर, पुराण की जो 
बातें बुद्धि में न आई, उनको उड़ा देना बुद्धिमत्ता ओर विद्वा का परिचय 
नहीं, परन्तु भीरुता और अहङ्कार का परिचय है। उनके तत्तों को धीर 
ओर शुद्ध बुद्धि होकर निर्णय करना ही विद्वत्ता और योग्यता का परिचय 
है । इसलिये पुराण के तत्वों को न उड़ाकर उन्हें सिद्ध करना चाहिये । 
स्मरण रहे कि पुराण की परकीयभाषा में इतिहास का सम्वन्ध होने पर 
भी लोकिकभाषा में सब स्थान पर इतिहास नहीं हे, उसमें वहुतसे आल- 
झारिक वर्णन होते हैं | केवल समाधिभाषा को सरल करने फे लिये ही 
लौकिकभाषा का प्रयोग होता है ओर समाधिभापाकंथित धर्म्मे.को .पुष् 
करने के लिये परकीयभाषा का प्रयोग होता हे । अब नीचे तीनों भाषाओं 
को पृथक पृथक दृष्टान्तो के द्वारा समकाया जाता है | पुराण के समझने 
के विषय में श्रम होने का और एक कारण यह है कि लोग एक आध 
पुराण को पढ़कर ही सब विषयों का सिद्धान्त निकालना चाहते हैं, परन्तु 
ऐसा करने से सिद्धान्त अच्छा नहीं निकलेगा, क्‍योंकि एक पुराण में सब 
मकार की भाषा या भाव का वर्णन नहीं हे, अधिकन्तु एकही तस्त को 
“किसी पुराण में समाधिभाषा के हारा ओर किसी पुराण में लौकिकभाषा 
के द्वारा वणन कियागया है | इसप्रकार एकही तत्व को कहीं आध्यात्मिक 

' भाव में, किसी पुराण में आधिदेविक भाव में और किसी पुराण में आधि- 
` भौतिक भाव में वर्णन कियागया हे । इसलिये सव पुराणों के पढ़ने से ही 
ठीक ठीक & मालूम होसक्का ह, जोकि नीचे के दृष्टान्त से स्पष्ट होगा ।. 
विष्ण्पराण के प्रथमाध्याय में रृष्टिवणनभसंग में प्रकृति और पुरुष के 
संयोग से जिस भाषा में महत्तस्व, अहंतस्व, मन, पश्चकर्मेन्द्रिय, पश्चज्ञाने- 
निय) पञ्चतन्मात्र, पञ्चमहाभूत) आदि की सृष्टि का वर्णन कियागया है 
बह सव समाधिभाषा हे । इसी समाधिगम्य तत्त्व को देवीभागवत और ` 
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श्रीमद्भागवत में लोकिकभाषा के द्वारा विचित्रख्प से वर्णन किया है । 
देवीभागवत में लिखा है कि- 


स कृष्णः सम्बेसृश्वादों सिसक्षन्रेक एव च । 
सृष्ट्युन्सुखस्तदंशेन कालेन प्रेरितः प्रभुः ॥ 
स्वेच्छामयः स्वेच्छया च द्विधारूपो बभूव ह। 
ख्रीरूपी वामभागांशो दक्षिणांशः पुमान्स्सृतः ॥ 
दृष्टा तान्तु तया सादं रासेशो रामण्डले। \ 
रासोल्लासे सुरसिको रासकोडां चकार ह। 

_ अथ सा कुष्णचिच्छक्तिः कृष्णगब्म॑ दधार ह। 
शतं मन्वन्तरं यावत्‌ ज्वलन्ती बह्मतेजसा॥ _ 
शतं मन्वन्तरान्ते च कालेऽतीते च सुन्दरी । 
सुषाव डिम्बं स्मरणा भं विश्वधाराऽऽलयं परस्‌ ॥ 


सार के सृष्टि करनेवाले श्रीकृष्ण परमात्मा मलय के समय अकेले ही ये, 
रन्तु जव काल की प्रेरणा से उनमें सृष्टि उत्पन्न करने की इच्छा हुई तो 
अपने वाम अङ्ग से एक खरी को निकाला, बही खत्री प्रकृति है। अपनी शक्ति- 
स्वरूपिणी उस स्री को देखकर परमात्मा ने उसके साथ बिहार करना 
आरम्भ करादिया, पश्चात्‌ उस खत्री के गब्भे हुआ, एक सौ मन्बन्तर पर्यन्त 
चह गब्थे रहा, जिसके पीछे प्रकृति के पेट से एक अण्डा निकला, और | 
उसी अणडे से समस्त ख्ृष्टि वनगयी । यही देवीभागवत की लोकिकभाषा 
हे । विष्णुपुराण में जो सृष्टि का तत्त समाधिभाषा के द्वारा वर्णन किया 
गया है उसीको ही लोकिकभाषा के द्वारा इस प्रकार से देवीभागवत में. 
बताया गया हे । भाव दोनों का एक ही है, भाषा का केबल वैचित्र्य है। _ 
ठीक इसी तस्व को आंशिकरूप से श्रीमद्भागवत के अष्टमस्कन्ध के द्वाद | 
अध्याय में वर्णन कियागया हे । जिसमें भगवान्‌ की दुरत्यया दैवी माया 
की महिमा का वणन करते हुए शिव शक्ति के सम्बन्ध से सृष्टि का विष 
'बताया गया है । ब्रह्म माया से अतीत होने पर भी, ईख़र में माया की | 
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उपाधि है, जिससे इश्वर के चित्त में सृष्टि की इच्छा होने पर, उनका वाय्ये- 
रूपा-चेतनशक्कि के माया को देखकर स्खलित होने से, संसार में विवध 
वर्तओं की उत्पत्ति होती हे । इसी आध्यात्मिक भाव को लकर भागवत 

` के अष्टमस्कन्थ में वर्णन कियागया हे कि मोहिनीमाया को देखकर शिवजी 
मुग्ध होगये । माया के पीछे पीछे कामवश होकर दाडूने लग आर उनका 
वीय्ये स्खलन होने लगा, जिससे चांदी सोने का खानं बहुतसी बन गई । 

यथा-भागवत में लिखा हे कि - 


/ तस्यानुधावतो रेतश्चस्कन्दाऽमोघरेतसः। 
शुष्मिणो यूथपस्येव वासितामनुधावतः ॥ 
यत्र यत्रापतन्मह्यां रेतस्तस्य महात्मनः। 
तानि रूप्यस्य हेम्नश्च क्षेत्राणयासच्‌ महीपते ! ॥ 


इसी प्रकार श्रीमद्भागवत फे चतुथ स्कन्ध के उनतीसव अध्याय में पुरुष 
को पुरञ्जन कहकर समाधिभाषा के द्वारा सूक्ष्म शरीर, स्थूल शरीर, सूक्ष्म . 
शारीर में मन बुद्धि आदि आर स्थूल शरीर में इन्द्रियां का नवद्वार, पुरुष का 
प्रकृति के साथ सम्वन्ध, उसी सम्वन्ध से बन्धन का आभास, :ओर सृष्टि 
का विस्तार आदि वर्णन करके, उसी स्कन्ध के २५, २६, २७ ओर 
२८ अध्याय में इसी समाधिगम्य विषय को लोकिक भाषा के द्वारा अलङ्कार- 
रूप से वणेन किया है । जिसका विस्तृत वणेन ग्रन्थ में द्रष्टव्य हे । इसी 
प्रकार महाभारत के ख्रीपवे में बिदुरजी ने धृतराष्ट्र के चित्त में वैराग्य उत्पन्न 
करने के लिये जो संसारगहन वणन किया है उसमें भी रूपक के द्वारा 
समाधिगम्य विषय को लोकिकभाषा में वणन किया हे । उसमें संसार 
को कान्तार बताकर, संसार के रोगों को हिन पशु, जरा फो भीषण स्री, देह 
को कूप, कालको कूपके वीच में सपे, आशा को फूपमध्यगत लता, हस्ती को 
संवत्सर, उसके छः शुखको छः ऋतु ओर वारह पांव को वारह मास, मू- 
पक्कों को रात दिन, काम को मधुकर और मधु को कामरस खूपसे वर्णन 
करके दुगम संसार ओर उससे मुक्त होने का उपाय बताया है, वृह कथा 
'निन्नलिखित है । 
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किसी समय एक ब्राह्मण घटनाचक्र से हिंस्र जन्तुओं से पूणे एक जंगल 
में चलागया । शेर, हाथी, सिंह आदि उस जंगल में गरजते थे निन से 
भयभीत होकर जंगल से निकलने के लिये ब्राह्मण भागने लगा, परन्तु 
निकलने का कोई मागे न मिला; पश्चात्‌ उसने देखा कि उस जंगल के 
चारों ओर एक भीषण स्त्री ने जाल पसार रक्खा हे । उस बनमें लता और 
तृण से आच्छन्न एक कूप था, ्राझण भागते भागते उसी कूप में गिरगया 
ओर लता के द्वारा ऊद्भेपद ब अधोमुख होकर लटकता रहा, इस बीच में 
आर एक उपद्रव खड़ा हुआ क्रि कूप में एक भीषणां सर्प ब्राह्मण के देखने में 
आया ऑर कूपके ऊपर छःमुख वारह पांववाला हाथी उसकी ओर अम्रः 
सर होरहा था ओर ऊपर जिस दृक्ष में लता लगी थी उस ह॒क्षके मूलको दो 
चूहे काट रहे थे, दक्ष के ऊपर वहुतसी मशुमकिखियों ने मधुचक्र वना रकखे ' 
थे जिनसे मधु की धारा टपकरही थी, ब्राह्मण उस टपकते हुए मधुके बूँद 
को चाटने लगा । इसीमेंही संसार उन्मत्त है और इसको छोड़ने से ही 
मुक्ति हे | इस प्रकार पुराणों में आध्यात्मिक विषयों को बहुत ही मधुर रीति. 
से वर्णन किया गया हे । यह सव ऋषियों की अपार कृपा का ही फल है। 

मत्स्यपुराण में लिखा हे कि ब्रह्माजी ने अपनी कन्या को देखकर कामा- - 
तुर हो उसके साथ एंक कमल में रहना आरम्भ किया । जिसके फल से . 
मनु आदि की सृष्टि हई । यथाः 


ततः सजपतस्तस्य भित्ता देहमकल्मषम्‌ । 
स्रीरूपमड्धमकरोत्‌ अङ-पूरुषरूपवत्‌॥ 
शतरूपा च सा ख्याता सावित्री च निगद्यते । 
सरस्वत्म्यथथ गायत्री ब्रह्माणी च परंतप !॥ 
ततः स्मदेसम्भूतां आत्मजामित्यकर्पयत्‌ । 
दृष्टा ता व्याथत्तस्तावत्‌ कामषाणाहितो विभः ॥ 
` एतत्तत्ता्क कृत्वा जगद्वेधा अजीजनत््‌। 


- सावित्रीं लोकसुव्वर्थ हृदि कृत्वा समास्थित 
ब्रह्माजी के तप करते करते उनके आपे शारार से एक 
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दल 
जिसका नाम शतरूपा, सावित्री, सरस्वती, गायत्री आर ब्रह्माणी हुआ | 
उस खरी को ब्रह्माजी ने कन्या करके मार्नालया) रन्तु उसको देखत हा 
विभु अ्थोत्‌ व्यापक भगवान्‌ ब्रह्माजी कामवाण से पइत हो । तत्प- 
श्चात्‌ सावित्री को हृदय में धारण करक तत्त्व! के क्रम से संसार को उत्पात्त 
की । इन श्लोकों मे तप के द्वारा अ अङ्ग से खा को उत्पात्ति, उसका कन्या 
रूपसे मानने पर भी काम होजाना, पश्चात्‌ उसके साथ मिंलकर स्ट 
करना, आदि विषय विचार करने योग्य है। इसम भरम बिचार यह हे कि 
जिस प्रकार से काम शब्द का भाव आजकल के लोग लिया करत एसा 
भाव पराणां में या वेदमें इश्वर या ब्रह्मा विष्णु शिवके [स कहां नहीं 
बतायागया है; वहां सभी स्थानों में काम शब्द का अर्थ सिखा अर्थात्‌ 
सृष्टि करने कीं कामना या स्वतः इच्छा, इस भाव को प्रकट किया गया ह | 
यंथा-वेद में कहा हे कि! 
&*कामस्तदग्रे समवत्तेताधिमनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌ । 
“स तपस्तपंवा मंथवमच्छत्‌. | 
इन मन्त्रों में परमात्मा का. काम मनुष्य के सदश काम नहीं हैः परन्तु 
. तपस्या के द्वारा सृष्टि करने की इच्छा हे ।-यह तपस्या भी साधारण तपस्या 
नहीं है । यथा-मुएडकोपनिषद्‌ में कहा है किः 
तस्य ज्ञानमय तपः। 
उनका तप ज्ञानरूप तप है । यही भाव सव स्थानों में बताया गया ह 
जिसको विचारवान्‌ परुष समभ सक्के हे । ब्रह्मानी ने भी इसी प्रकार तप 
करके कन्या की उत्पत्ति को थी । उस पत्ेपय म भ्रान्ति होने का आर एक 
कारण है कि मनुष्य ब्रह्मा विष्ण आदि के यथाथ स्वरूप को नहीं समते 
हैं। बहुतसे अब्त्राचीन पुरुषों ने तो यह कह दिया है कि जो चार वेद 
पढ़जाय वही ब्रह्मा हे । इस प्रकार करपना देव जगत्‌ के न जानने का ही 
फल है | ये विषय पहले ही कहा हे कि जड़ प्रकृति में स्वयं करने की शक्ति 
न होने से चेतन शक्ति के अधीन होकर काम करती हे; उसी सिद्धान्त के 
अनुसार ब्रह्माएड म व्याप्त जस चतच शाक्त क हान स ब्रह्माणएडप्रक्रात | | 
सृष्टि को उन्न फरसकी दै? श्रीह में“ व्यत्ति'उंस चेतेनशक्रि का नाम 
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ब्रह्मा है | उसी प्रकार ब्रह्माण्ड में व्याप्त स्थितिकारिणी चेतनशक्तकि का 
नाम विष्णु हे ओर लय करनेवाली शक्ति का नाम रुद्र हे; अर्थात्‌ इन 
तीन प्रकार की शक्षियों के अधिष्ठाता ये तीनों अधिदेव हैं । इन तीनों के 
सञ्चालन से ही प्रकृति में खष्टि, स्थिति, प्रलय, नियम से हुआ करता है-। 
भिन्न भिन्न ब्रह्माएड में ये शक्तिएँ भी भिन्न भिन्न प्रकार की होती हैं । ये . 
सव देवता भक्त के भाव के अनुसार रूप धारण करके दशेन भी देसक्रे हें | 
उनके सव रूप भाव के अनुसार होते हैं जोकि मन्त्रयोग के अध्याय में 
बताये जावेंगे । यह बात सत्य हे ओर पश्चिमी सायन्स से भी यह वात 
सिद्ध होचकी है कि जो कुछ रूप देखने में आते हैं सो सभी शक्ति का 
घनीभाब है । शक्ति ही. घनीभूत ( गाढ़ी ) होकर स्थूलरूप में परिणत 
होती है। जेसे एक वीज में की सूक्ष्मशक्ति घनीभूत. होकर हक्षरूप में परिणत 
होती है, वेसेही जीव का स्थूल शरीर जीव के चित्त में स्थित सूक्ष्मशक्कि का 
ही घनीभाव है । इसलिये भक्त के भाव के अनुसार समस्त अन 
जिनको देवता कहते हैं, स्थूल रूप धारण करके दशेन देसक्की हेर यह भी 
(विषय आगे के अध्यायो में कहा में कहा जायगा, मेत का स्थूल शरीर न होने पर 
भी, उसके सूक्ष्म शरीर म॑ जो वासना की तात्र शक्ति रहती हे, उसीके घनीभाव 
से ही कभी कभी प्रेत का कई प्रकार का स्थूल शरीर वनजाता है, जिसके 
फोटो तक अमेरिका में आजकल यन्त्र के द्वारा लिये जाते हें। अब विचार 
यह है कि ब्रह्माण्ड की खूष करनेवाली चेतनशक्षि के अधिदेव जिनको 
ब्रह्माजी कहते हैं, उनके साथ सरस्वती का सम्वन्ध केसे हुआ और क्यों 
हुआ । यह वात सत्य है कि जवतक कम्मे.के साथ ज्ञान का सम्बन्ध न हो, 
तवतक कम्मं ठीक ठीक नहीं होता आर कभी कभी .गीतोक्क विकम्मे भी 
बन जाता हे । लोकिक जगत्‌ में भी देखते हें कि ज्ञान के. विना संसार में 
कोई काय्यं नहीं होसक्का हे । अज्ञान से काय्यं करनेपर काय्य बिगड़ जाता... 
है | इसी सत्य को ओर भाव से .दुगांजी में वणन किया गया है | वहां 
ऐसा लिखा हे. कि भगवान्‌ विष्ण योगनिद्रा में सोये हुए ये, ब्रह्माजी वेद 
हाथ में लिये हुए उनके नाभिकमल से उत्पन्न हुए; परन्तु थोड़ी देर पीछे 
ही विष्णु के कान के मेल से उत्पन्न मधु केटभनामक ग असुर ब्रह्माजी व 


आक्रमण करके वेद छोनने लगे, उस समय ब्रह्माजी ने अ 
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देखकर निंद्रारूपेणी माया का स्तुत करके विष्णुजी का जगाया, जससं 
वष्णुजीः ने जाग्रत्‌ हाकर दाना असरों का नाश करक ब्रह्माजी का नरा- 


` पद किया । इन संब बणेना का आध्यात्मिक रहस्य यह हैं कि भगवान्‌ 
बिष्णु चित्‌ अथात्‌ ज्ञानप्रधान सत्ता ई) वा ज्ञान निद्रित था क्याफे विष्णु 


| योगनिद्रा में सोये हुए थे, इसलिये कम्म के देवता ब्रह्माजी पर आपात 
आई, मधु केटभ विष्णुजी के कणमल से उत्पन्न हुए, कान शब्द का स्थान 
है क्योंकि आंकाशतर्ब के विकार से कान उत्पन्न होता है ऑर आकाश 
का गुण शब्द है, कान का मल अधिक होने से वंह मल शब्द का वराचा 
है; इसलिये ब्रह्मरूप विष्णु के कणेमल, शब्दन्नह्मरूपी वेद फे विरोधी हें; 
इसलिये कणेमल से उत्पन्न दोनों अमुरों ने ब्रह्माजी पर आक्रमण किया 
आर वेद को छीनने लगे। जब ब्रह्मानी को स्तुति से विष्णु जागगय ता 
कम्मेदेव . ब्रह्माजी को ज्ञान की देवता विष्णुजी से सहायता मिली, तभी _ 
(पात नाश हुआ और ब्रह्माजी से रृष्टि ठीक ठीक वनने लगी । पुराण 
* इतिहास नहीं हैं, भावप्रधान ग्रन्थ हैं, इसलिये एकही तत्त्व कई पुराणों में 
अनेक प्रकार से बर्णन किया जाता है। जेसा [क दुगांजी में जिस भाव को 
विष्णाजी की योगनिद्रा, ्रझाजी की स्तुति, मधु कैटभ का अत्याचार, आदि 
रूप से वणन किया हे उसी भाव को मत्स्यपुराण में तप के द्वारा सरस्वती 


. का उत्पात्ति, ब्रह्माजा क साथ सरस्वता का मल, ससार का उत्पा, आद्‌ 


रूप से वर्णन किया हे । सरस्वती विद्या अथात्‌ ज्ञान की देवी हैं, ब्रह्मा 
कम्मे के देवता हैं। कम्मे की शक्ति के साथ जो ज्ञान की शक्ति का मेल, 
उसीकोही कन्या के साथ मेल के रूप से पुराण की लोकिकभाषा में 
वणन किया गया हे । कन्या इसलिये कहागया हे कि ब्रह्माजी ने उसको 
तपं के द्वारा अपने शरीर के अडे अङ्ग से उत्पन्न किया था । 


2 आत्मा वे जायते पुत्रः। 


_ पुत्र कन्या आत्मारूप से उत्पन्न होते हैं, खी दूसरे के घर से आती है, 
सरस्वती को ब्रह्माजी ने अपने शरीर से उत्पन्न किया, किसीके घर से 


. नहीं लाये थे । ओर यह बात विज्ञानसिद्ध भी हे क्योंकि. पहले ही वेद का _ 
. मन्त्र दिया जाजुका हे “ तस्य ज्ञानमय तपः ” अर्थात्‌ वह तप ज्ञानमय हे, | 


८८-७0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collect Varanasi 


द्वितीयसमुल्लास । ३२५ 


oe = ——— ST Te) 


साधारण तप नहीं है । ब्रह्माजी को ज्ञान चाहिये था क्योंकि ज्ञान के बिना 
सहि ठीक नहीं बन सक्की थी | सन्ध्या के मन्त्र में लिखा हे कि-- 
र Ce € 5 ७ TO किक 

यथा पूर्वमकल्पयत्‌ [दवे च एथवा चान्तारक्षमथां खः। _ 

पृथिवी व स्वगांदि लोक. की झष्टि पूव कल्प क अनुसार हुआ करती हे । 
प्रलय के समय जो जीव जिस योनि में रहकर लय हो जाते हें उनको 
संस्कार के अनुसार सृष्टि के समय उसी योनि में उत्पन्न करना पड़ता है । 
जो पूर्व कल्प में मनुष्य था वह मनुष्य ही होकर आता है, जो पश था वह 
पशु होकर उत्पन्न होता हे, जो दृक्ष था वह इक्ष होकर उत्पन्न होता हे । 
उसी प्रकार कम्मे के अनुसार ठीक ठक सृष्टि ब्रह्माजी तभी करसक्ते हँ 
जब उनमें ऐसा ज्ञान हो । नहीं तो सृष्टि में गड़बड़ होसक्ला है, इसीलिये 
ब्रह्माजी ने तप के द्वारा ज्ञानरूपी सरस्वती को अपने भीतर से उत्पन्न ' 
करके उसको हृदय में धारण करके सृष्टि की, जसा कि मत्स्यपुराण में वणन 
कियागया हे । उन्नति बीजह॒क्षन्याय से हे अथात जिसप्रकार वीज के 
भीतर दक्ष का समस्त “ मसाला” रहता हे, केवल उस मसाले को वा- 
हिर प्रकट कर देना ही उन्नति हे; उसीप्रकार प्रत्येक चेतन पदार्थ ज्ञानमय 
भगवान्‌ के रूप होने से ज्ञान की सब सत्ता प्रत्येक वस्तु में बीज में दक्ष के 
सहश पहले से ही रहती हे; केवल उस ज्ञान को प्रकट करदेना ही उन्नति 
हे । इसलिये ब्रह्माजी में जो ज्ञानशक्वि पहले ही से थी उसीको ही उन्हाने 
तपस्या के द्वारा सरस्वतीरूप से अपने भीतर से प्रकट करदी । तत्पश्चात्‌ 
उसी ज्ञान की सहायता से सृष्टि को । यही मत्स्यपुराण के उस वणन 
का रहस्य है | 

इस प्रकार शिवपुराण में जो एक कथा आती हे कि नारायण ज़ल के 
भीतर सोये हुए थे, उनके नाभिकमल से ब्रह्माजी प्रकट हुए, फिर दोनों 
में इस बात पर लड़ाई होने लगी के कान बड़े हैं, उनकी लड़ाई होरदी 
थी इतने में उनके वीच- में शिवजी का प्रचएड ज्योतिर्लिङ्ग प्रकट हुआ, | 
जिसका पता लगाने के लिये ब्रह्मानी ऊपर को ओर आर विष्णुजी नाचे _ 
` की ओर गये, परन्तु किसीको पता नहीं चला, जिससे उन लो 
` मालूम हुआ कि उन दोनों से भी बड़ा तीसरा कोई हे, इर ह 
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कर दोनोने विवाद जोड़ दिया, इत्यादि, इत्यादि । इस लोकिकभापारूपी 
वणेन का तात्पय्यं यह हे कि विराद्रूपी श्रीभगवान के अनाद अनन्त स्वरूप 
के द्वारा ही उनके अचिन्तनीय. ब्रह्मस्वरूप का अनुभव हाता ह; अथात्‌ यह 
अनादि अनन्तं शरीरधारी विरादपुरुष ही सच्चिदानन्द्मय ब्रह्म का (ङ्ग 
हे । -लिङ्ग शब्द का अथं चिह्न ह; अथात्‌ जिस स्थूल [चह फ हारा [कसा हि 
पदार्थ का वोध हो, उसको लिङ्ग कहते हैं | यह कथा जब शिवपुराण का ह, 
ओर पराण जब भावप्रधान ग्रन्थ ह, तो. पूर्वासद्धान्व के अनुसार शचः 
पराण के शिवजी साधारण शिव नहीं इ, परन्तु परमात्मा है । एशावजा 
मनुष्य की तरह शरीरधारी नहीं हैं, उनका शरीर ओर प्रकार काहे । 
लिङ्ग उसे कहते हैं कि जिससे किसी वस्तु का लक्षण मालूम हो; अथात्‌ 
लिङ्ग लक्षण का वाचक है, जेसा कि न्यायदशेन में लिखा हॅ- कि “ इच्छा 
सुख दुःख ” आत्मा का लिङ्ग हे, इससे यह न समझना चाहिये कि 
आत्मा कोई स्थूल वस्तु हे ओर उसके ऊपर इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख आदि 
कोई मनुष्य की इन्द्रियां के सदृश पदाथ हैं। परन्तु इसका तात्पय्ये यह हे 
कि वे सब न्यायदशेन के अनुसार आत्मा के लक्षण हैं । ठीक उसी 
प्रकार शिवपुराण में जो शिवरूपी परमात्मा का लिङ्ग प्रकट हुआ उससे 
यह आध्यात्मिक भाव वताया गया है कि परमात्मा का क्या लक्षण है ओर 
उसको कोन जानसङ्गा हे। शिवपुराण में शिवजी की मुख्यता और परमात्मा 
का-भाव होने से परमात्मा का लिङ्ग अथात्‌ लक्षण अनादि अनन्त है, 
जिसको जीव की तो वात ही क्‍या, परश्च ब्रह्मा विष्णा तक भी पता नहीं 
लगा सङ्के हैं । इस लिये सवे शक्तिमान्‌ सर्वव्यापक परमात्मा के राज्य 
किसीको यह अहंकार नहीं करना चाहिये कै हम बड़े हैं । यही आध्या- 
त्मिक भाव लॉकिकभाष के द्वारा प्रकट किया गया है । इसमें जो जल 
की बात लिखी हे सो स्थूल जल नहीं हे परन्तु कारण वारि अथात्‌ समष्टि 
जीवों का कम्म-संस्कार हे-। उन्हीं कम्म-संस्कारों के बीच में संस्कारों से 
खाष्ट करने के लिये चतनशाक्ते नारायण रहते हैं। उन्हींकी चेतनशक्ति से 
समाष्टे संस्कार जब फलाभिपुखीन होते हैं तभी विकारहीन अर्थात्‌ अव्या- 
कृत प्राते में विकार की सूचना अर्थात्‌ व्याकृतावस्था होती है । उसी व्या- 


` अतावस्था प्रकृति को ही कमल कहागया हे और बह विष्णुजी की केन्द्रीभूत | 
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चेतनशक्ति (Central living Energy) का हो फल हे । इस लिये विष्णुजी 
की नाभि से ही कमल की उत्पत्ति कही गई हे, जिसमें ब्रह्माजी उत्पन्न 
होते हें । यह शिवपुराण में वर्णित उस लोकिकभापा का आध्यात्मिक तत्त्व 
है । इन वातों के सिवाय ओर जो वहुतसी बातें अवाचीन पुरुषों ने इस 
कथा के साथ मिलादी हैं, वह सब उनकी मिथ्या कपोलकल्पना हे । 

इन सव लोकिकभाषा की वणनशेलीरूप कथाओं के द्वारा विचारवान्‌ 
पुरुष सभभ सङ्के हें कि ऋषियों ने किन किन गम्भीर भावों को किस प्रकार 
सरलता ओर मनोहरता के साथ लोकिकभाषा में वणन किया हे । विद्वानों 
की विद्वत्ता यह है कि अपनी वृद्धि को स्थिर, धीर ओर संयत करके इन 
तरवो को विचार कर देखें ओर इनका आनन्द लेवें । इनके उड़ा देने में 
कोई योग्यता का परिचय नहीं है | पुराणों में ऐसी सैकड़ों कथाएँ लौकिक | 
भाषा में वर्णित कीगई हैं परन्तु सभीके ही आध्यात्मिक तत्त निकालने की 
याक्ति ऊपर कही हुई युक्तियों के सदृश है, इस लिये सव लोकिकभाषाओं 
का उसी प्रकार तत्त्व निणय करके पुराण को महिमा वढ़ानी चाहिये । 

पराण की तीसरी भाषा का नाम परकोयभापा हे जिसमे धम्मं के किसी 
न किसी अंग का वणेन दृष्टान्त के द्वारा किया गया हँ। ये सब इष्टान्त 
सत्य हैं, क्‍योंकि वे सब पुराण के इतिहास अंश हे । जसा कि सत्य की म- 
हिमा बताने के लिये हरिशचन्द्र की कथा, भक्न की महिमा-प्रचार के लिये धुव 
च प्रहाद की कथा, संतीधम्मे की महिमा-प्रचार के लिये सीता व सावित्री कौ 
कथा, पितृभक्ति और ब्रह्मचय्य की महिमा के प्रचाराथे भीष्मदेव की कथा 
ओर अतिथिसेवा की महिमा-प्रचार के लिये मयूरध्वज की कथा, इत्यादि । 
इन सव कथाओं के सुनने से नीरस हृदय में भी रसका आविभाव होता 
हे । मरुभूमि में एभ्दाकिनी बहने लगती हे । धम्मे की शोभा नन्दन कानन 
की शोभा के सदृश प्रत्येक हृदय में प्रकाश होने लगती हे ओर मलुष्यप्र- 
कृति आनन्द के साथ मरालगति से संसारसिन्धु में बहती हुई ब्रह्मानन्द- 


~ चे _ च्छ 
महोदाध म॑ जामेलता ह्‌ । यहा परकायभापा का,माहमा ह आर यही पूण 


DN 
भगवान के निश्‍वासरूपी पुराणों में भाषा को पूणता इ | र 
(४ ) पुराण की द्वितीय पूणता त्रिविधभाव में ह | पहले पः 


अध्याया म बहुत स्थाना पर यह सिद्धान्त हा चुका है क़ पर 
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३९८ औसत्यार्थविनेक | 


कारणरूप आर ससार काय्यरूप हे, ओर कारण का गुण ओर भाव काय्ये 
में आता हे, क्योंकि काय्ये कारण का ही विस्तारमात्र हे, तब परमात्मा 
म॑ जो भाव हे, संसार के प्रत्येक पदार्थे में वही भाव होगा । परमात्मा में 
. अध्यात्म, अधिदैव ओर अधिभूत) ये तीन भाव होते हें। उनका. अध्यात्म- 
भाव मात से पर निगुणब्रह्म, अधिदेवभाव माया के प्रेरक सगणब्रह्म 
इश्वर आर उनका आंधेभूतभाव विराट हे । इसलिये जसा कि पहले कहा 
गया हे कि प्रत्येक इन्द्रिय, मन, बुद्धि, चित्त, अईकार के, यहांतक कि 
मत्येक वस्तु के अध्यात्म, आधिदेव, अधिभूत, ये तीन भाव हुआ करते हैं । 
पूणहाष्ट उसे कहत हे के जिसमे तीनही भाव दिखाई देवें, क्योंकि तीनही 
भाव सत्य है | अन्यथा किसी एक भाव को सत्य मानकर. दूसरे को उड़ा 
देना अथवा किसी वस्तु के सब भाव न देखना यह अपृणाइष्टि का कारय 
है।.वेद ओर पुराण जब पूणे भगवान्‌ का निश्वास है तो इससे यह 
 सद्धान्त हाता है के पुराण में भी बेद के सदश त्रिविधभाव की पूर्णता 
है | वेद्‌ में त्रिविधभाव की पूणेता केसे है, यह वेद के अध्याय में दिखाया 
गया है अब पुराण के ब्रिविधभाव. की पूणता दिखाई जाती हे । दृह्मस्तरूप 
से श्रीमद्धागवतादि पुराणों में बित रासलला, देवासुरसंग्राम, गंगा- 
माहात्म्य आदि का वणेन किया जाता हे | 
अवाचीन पुरुषों ने भागवत में जो रत्न भराहुआ हे उसको न जानकर 
रासलीला आदि पर हथा ही आक्षेप किया है । किसी किसीने तो यहां 
परक ममाद स कह दिया है कि श्रीमद्भागवत महर्षि वेदव्यास का बनाया 
डुआ नही ह, वापदेवनामक किसी कवि ने भागवत को बनाया हृ। अञ्ता- 
चीन पुरुष यदि भागवत को निष्पक्षपात होकर पवेचारपूवेक पढ़कर देखते 
तो उनके चित्त में सन्देह नहीं दाता | जिस अपू परमहस संहिता के विषय : 
में यह प्रशंसा हे | यथाः 
. निगमकल्पतरोर्गलितं फलं 
शकसुखादस्रतद्रवसंयुतम्‌ | 
[पबत भागवत रसमालयं 


सुहुरहा रासका भावे भावकाः ॥ 
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` द्वितीयसमुल्लास | . झह 


वेदरूप कल्पतरु से टपका हुआ जो भागवतरूप रसाल फल है, वह 
शुक के सुखके अमृतद्रव से युक्त है, उसके स्वारस्य को हे भावुक रसिको ! 
इस संसार में युक्ति पर्यन्त पान करो । अतः भागवत का रस भावुक रसिक 
ही ग्रहण करसक्के हें, नीरस भक्किहीन तार्किक नहीं ग्रहण करसक्ते हें । भागवत 
की भाषा) मधुरता, गम्भीरता, ज्ञान व भक्ति की पूणेता, जिसकी प्रशंसा में 
कहा हे कि “ विद्यावतां भागवते परीक्षा” अथात्‌ विद्वत्ता की परीक्षा भागः 
वत में होती हे, उसका मम्मंबोध यथाथ विद्वान. ही करसङक्गे हें | पणिडतः 
समन्य तार्किक नही करसक्ग हैं । जहां पर “जन्माद्यस्य यतः” आदि, मङ्गलाः 
चरण के प्रथम श्लोक में ही सारे वेदान्त का तस्व भर दिया गया है. उसको 
वेदान्तज्ञानबिहीन अज्ञानी पुरुष केसे समझ सक्ने हैं । भागवत किसी 
कवि का वनाया हुआ है, यां किसी ऋषि का वनाया हुआ है, सो भागवत की 
सप्राधिभाषा के गाम्भीय्यं को देखने से ही प्रत्येक निष्पक्षपात मनुष्य को 


NA 


[सद्धान्त मालूम हाजाबंगा । काव वापदंव मं एंसा शाक्त कभा नहा आसक्की 


c 


हे कि भागवत जसे ग्रन्थों को वनादेबे | पूव्वेकथित समाधिभाषा, परकीयः 


भाषा ओर लोकिकभाषा, तीनों ही यथावत्‌ रीति पर केवल आपेग्रन्थ में 
ही रहसक्की हें । यह सम्पूर्ण आपंग्रन्थ हे । अर्वाचीन पुरुषों की ये सव 
कल्पनाएँ मिथ्या हें । उन लोगों ने वहुतसे श्लोकों को मिथ्या कल्पना 
करके वोपदेव फे नाम से कहकर भी भचार किया हे, यह सर्वथा झूठी 
बात है| भागवत को. बोपदेव ने कभी नहीं वनायां, उन्होंने केबल श्रीम- 
द्वागयत के विषयों की एक श्लोकबद्ध सूची बनाई थी जो अभी तक कहीं 
कहीं छपीहुई मिलती हे, सत्य वात तो यह है । 
इसमें और भी कोंतुक का विषय यह है,.कि अर्वाचीन पुरुषों ने, भागवत 
की कृष्णलीला का रहस्य न समने से ही, उस महान ग्रन्थ को उड़ाने की 
चेष्टा की दै। उनकी बुद्धि में यह वात नहीं आई करि महाभारत में कुरुक्षेत्र 
करानेबाले श्रीकृष्ण ओर भागवत में रासलीला करनेवाले श्रीकृष्ण, दोनों 
ही एक होसक्के हे, क्योंकि उनकी बुद्धि बिपय-मंलिन होने से. रासलीला 
का यथार्थ अर्थ-उनको नहीं सूफा, इस लिये उन्होंने यह मिथ्या कल्पना की। 
अब नीचे -दिखाया जाता हे कि भागवत को लेकर श्रीकृष्ण पर जो 
लगाया जाता है बह सव मिथ्या और अज्ञान का ही फल हे 
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_ ३३० . - श्रीसत्याथेविवेक | 


के भ्रीकृष्ण और महाभारत के श्रीकृष्ण दोनों. एक ही हैं । ओर भागवत 


की रासलीला भगवान. श्रीकृष्णचन्द्र के पूणांवतार होने का. ही लक्षण 
है । महाभारत के सभापत्रे म॑ यह प्रमाण मिलता है कि! 


. आकृष्यमाएं वसने द्रोपद्या चिन्तितो हरिः। 

गोविन्द ! दारिकावासिन्‌! कृष्ण ! गोपीजनांप्रिय ! ॥ 
` दुःशासन ने जिस समय वस्राकषेण किया, उस समय द्रोपदी ने अपनी 
रक्षा के लिये गोविन्द, द्रारिकावासी, गोपीजनाम्रिय, आदि सम्बोधनों से 
ओऔरीकृष्णनी का स्मरण. किया और उन्होने आकर उसकी .लज्जा निवारण 
की । द्रोपदी जब महाभारत की हे तो उन्होंने जिस कृष्ण को स्मरण किया 
था वे महाभारत ही के कृष्ण थे इसमें कोई सन्देह नहीं ओर इन्ही कृष्ण 
को जब गोपीजनप्रिय कहा ता श्रीमद्भागवत के भी यह कृष्ण थे इसम 
कोई सन्देह नहीं। अतः श्रीमद्भागवत के ओर महाभारत के, दोनों कृष्ण एक 
ही हैं, यह सिद्धान्त हुआ । 

. अब दिखाया जाता हे कि रासलीला, जिसके कारण श्रीकृष्ण पर सन्देह 
करके, अवाचीन पुरुषों ने उसको भागवत से निकाल, दिया है, बह रासलीला 
करना श्रीकृष्ण. का. दोष नहीं था, परन्तु पूणांवतार का ही लक्षण था | अव- 
तार का तत्त्व कया है, सर्वव्यापक परमात्मा एक छोटेसे शरीर.में आसक्के 
हैं या नहीं, इसके विषय में बहुत वादानुवाद चलरहा हे, इसका पूणे रहस्य 
किसी आगे के समुल्लास में बताया. जावेगा । अव इतना ही समभना यथेष्ठ 
हे कि भगवान्‌ ऊपर किसी स्थान पर वेठे हैं, वहां से उतरकर नीचे आकर 

` अवतार .लेते हैं, यह वात मिथ्या. हे क्योंकि भगवान्‌ जव सर्वव्यापक हैं तो 
संब स्थान में सद ही रहते हैं, उनका कहीं से. कहीं झाना असम्भव हे, 
क्योंकि जहां से जहां जायेगे वहां पहले से ही हैं । परन्तु इससे यह नहीं 
सिद्धान्त होना चाहिये कि भगवान्‌ का अवतार होता ही नहीं । अवतार 
केन्द्राबिशेष में भगवत्शक्कि का विशेष विकाश हे | भगवान्‌ की शक्ति जड़ 
चेतनरूप से सब में व्याप्त हे । यही शक्ति जड़में जड़ शक्तिरूप से और 
. चेतन में कलारूप से विद्यमान हे । जीव जितना उन्नत होता है उतना ही 
` कला का विक्राश होता हैं. इस नियम के अनुसार उदूभिज्ञ में एक कला). | 
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स्वेदज में दो कला, अणडज मे तीन कला, पशुओं में चार कला ओर सामान्य 
मनुष्य से लेकर बिभूतिपय्यन्त में, ५ कला से लेकर आठ कला पर्यन्त 
भगवान्‌ की शक्ति बिद्यमान है । साधारण जीव के शरीर द्वारा भगवान्‌ की. 
आठ कला तक की शक्ति प्रकाश होसक्की हे, क्योंकि जिस शरीर में जितनी 
शक्ति धारण करने की योग्यता है वह उतनी ही शक्ति को धारण कर सङ्गा है 
उससे अधिक नहीं । परन्तु यदि किसी समय धम्म पर इतना अत्याचार हो 
आर जिस युगमें जितना धम्मं रहना चाहिये, उसमें कुछ हानि होजाय औरं 
वह हानि इस प्रकार की हो कि आठ कला तक की शक्ति के द्वारा उसका 
सुधार न होसके, तो प्रकृति की प्रेरणा से और भक्ती की प्रार्थना से, आवः 
श्यकता के अनुसार नों कला से लेकर सोलह कलातक भगवत्शक्ति जिन 
जिन असाधारण केन्द्रों के द्वारा प्रकट होकर धम्मं की उस हानि का सुधार 
करती हे, वे सव केन्द्र अवतार के केन्द्र हैं| पन्द्रह कलातक का केन्द्र अंशा- 
वतांर का होता हे ओर जिस शरीर के द्वारा भगवान्‌ की सोलह कला की | 
शक्ति अर्थात्‌ पूणेशक्कि प्रकट हो, वही पूर्णावतार हे | अग्रान श्रीकृष्णनी 
एसे ही पूणाबतार थे । जसे श्रीमद्भागवत में (शिखा हे किः 


एते चांशकलाः पुंसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम ।. 
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परम पुरुष भगवान्‌ के ओर सव अंशावतार थे, परन्तु श्रीकृष्णजी पूणा- 
वतार होने से साक्षात्‌ भगवान्‌ थे । अब विचार करना चाहिये कि इस. 
प्रकार पूणीबतार होने का कया क्या लक्षण भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र में था । 
यह बात पहले ही कहीगई है कि अवतार जब भगवान्‌ की शक्ति को लेकर 
होते हैं तो पूर्णावतार में भगवान्‌ की पूर्ण शक्ति रहेगी अर्थात्‌ सचिदानन्दः 
रूप भगवान्‌ की,सत्शक्कि, चितशक्ति ओर आनन्दशक्कि, पूणेरूप से रहेगी। 
सत्‌ का सम्बन्ध कम्मे से, चित्‌ का सम्बन्ध ज्ञान से और आनन्द का सः 
- स्बन्ध उपासना से है | इसलिये जिस अबतार के चरित्र में कम्म उपासना | 
ओर ज्ञान तीनों का आदश पूर्णरूप से मट होगा, वही पूणीवतार होगे | 
भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र के जीबन में यह तीन मकार का आदश पूर्णरूप 
` अ्रकट हुआ या। कम्मे का पूणे आदर्श महाभारत के धम्मुद्ध में, 

पूणे आदश गीता के उपदेश में और उपासना का पूर्ण आदश 
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` में प्रकट हुआ था । इसलिये भ्रीकृष्णचन्द्रजी यदि रासलीला न करते तो 
पूणीबतार नहीं कहलाते ।- अव श्रीकृष्ण की च्रित्रचर्चा करते हुए इन 


तीनों आदर्शों को पृथरू पृथक वणन करेंगे । रासलीला आदि का विषय- - ` 


महाभारत में नहीं मिलता इसका कारण यह नहीं हे कि यह सव मिथ्या 
है; परन्तु इसका कारण यह हे कि पुराण जब भावप्रधान ग्रन्थ हैं तो श्री- 
कृष्णचन्द्र के महान्‌ चरित्र का वणेन किसी पुराण में किसी भाव का औं 
किसी पुराण में किसी भाव का किया गया हे | महाभारत करस्मप्रधान ग्रन्थ 
होने से श्रीकृष्णजी के कम्मे-जीवन का इंतिहास महाभारत में है और 
भागवत. उपासनामधान ग्रन्थ होने से कम्मेजीवन को गौण रखकर श्री-. 
कृष्णजी के उपासनामय भाव का वणेन भागवत में किया गया हे । यह वात . 
श्रीमद्वागवत में लिखी भी है कि वेदव्यास के चित्त में महाभारत आदि: 
कम्मेप्रधान ग्रन्थों के लिखने पर भी जब यथार्थ आनन्द और शान्ति की 
` भाति नहीं हुई, तव उन्होंने शक्विपूणे भागवत की रचना करके शान्ति-और 
आनन्द प्राप्त किया था, क्योंकि उपासना ही यथाथ आनन्दमाह्ति का हेत 
/ he इसलिये OE सिद्धान्त सत्य दे कि स में उपासनाप्रधान रास- 
ला या श्रीकृष्ण की बाललीला के वर्णन होने की को$: क 
नहीं थी । यही कारण हे. कि महाभारत में भागवत की कया ह मिलती 
हैं, इसक सिवाय दूसरी कल्पना मिथ्या कल्पना है । अव रासलीला के 
विनिधभाव वर्णन करके उपासनाङ्ाएड की चरितार्थता कीजाती है। 
| “. रासलीला काम की लीला नहीं है परन्तु भक्ति की लीला हे । इसका 
आधिभौतिक भाव जो हन्दावन में प्रकट हुआ था, उसको आदि से अन 
~ च पट र न्त. 
तक विचारपूर्वक देखने से ठीक सिद्धान्त होगा कि रासलीला में अङग 
गोपियों की भक्तिपरय जीवन की लीला बताई गई है । हेपियाँ गोपों न [ 
सामान्य खिया नहीं थी; परन्तु पुराण के.पढ़ने से प्रमाण मिलता है ह 
पिया में से बहुतसी देविया थीं ब वहुतसी श्रुतियाँ थी | उनलोगों ने 
“भगवान्‌ की वंशीध्वनि को सुनकर, संसार से बेराग्यवती होकर, ३ क 
र कटा का उठाता हुई, अन्तपे पराभक्षि को प्राप्तकरके, किस प्रकार र Fa 
राजमान आजन्दकन्द सचिदानन्द की मधुर. मासे देखी थी... 
बर्न रासलीला में वया ॐ, र यास देखी थी, इसीका ही 
वन रासलीला में किया गया है । यथा;- bps न 
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चशम्य गांत तदनड्रवड् नस, 
नजाख्नयः कुष्णशृहीतमानसाः। 
आजरसुरन्यान्यसलाक्षताद्यमाः, 
स यत्र कान्तां जवलालकुणडलाः ॥ 
काम को बढ़ानेवाले श्रीकृष्ण के बंशीगान को सुनकर व्रजकी स्रिया झाः 
कृष्ट होती. हुई परस्पर को छिप।कर जहां श्रीकृष्णजी गान करते ये वहां चली 
गई । इस श्लोक से पहले के श्लोकों में श्रीमद्भागवत में लिखा है कि! 


भगवानाप ता रात्रीः शरदोत्फल्ञमल्लिकाः। 


वीक्ष्य रन्तुं मनश्चक्रे योगमायाभुपाश्रितः ॥ 
भगवान्‌ न योगमाया को आश्रय करके रमण करने की इच्छा की । इस. 
श्लोक म॑ श्रीकृष्णचन्द्रजी का योगमाया के आश्रय से रमण करना लिखा ` 
हे ओर आगे जाकर, आत्माराम कृष्णचन्द्रजी ने.रम किया, साक्षात्‌ म- 
न्मथमन्मथ श्रीकृष्णजी ने दर्शेन दिया, -सोगेर्वर श्रीकृष्णनी ने बहुत रूप 
, धारण किये, “ आत्मन्यवरुद्धसौरतः ” अर्थात्‌ अपने में काम भाव को 
जिन्हों ने दवाकरूलय कर दिया है इस प्रकार निरुद्धवीय्य परमात्मा. ने 
रमण किया, आदि कृष्णजी के लिये समस्त रासलीला के बीच में 
जितने जितने विशेषण दिये गये हैं, उनसे यह सिद्धान्त होता हे कि श्रीः 
कृष्ण परमात्मा थे और उनके प्रति कामभाव की कल्पना नहीं होसङ्गी हैं। 
इस प्रकार इच्छाकर श्रीकृष्णनी ने पूर्णिमा की रात्रि में वंशीवादन किया, 
जिसंके लिये भागवत में लिखा हे कि; 
जगां कल वामहशां मनोइरस्‌ ”। री 
ख्रियो का मनोधुग्धयकर कल नाद किया । इसको विष्णुपुराण में ऐसा 
लिखा ह कि श्रीकृष्णजी ने मधुर कल गीत गाया था। इस “ कल ” पद से 
स्पष्ट सिद्ध होता है. कि श्रीकृष्णकी वंशी से “ क्लीं ” अर्थात्‌ कामबीज बीज 
म 
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७ 0 6 क. “सॅप 
रूप से, कहीं वात्सल्यरूप से, कहीं श्रद्धारूप से, कहीं भक्ति आदि रूप से 
व्याप्त है । अद्वैत एक व्ह्मरसको, काम मेम स्नेह श्रद्धा आंद बहुत रस 
बनादेना और जीव को उन रसों के द्वारा संसार में बाप डालना) माता का 
कारी है । जवतक मतुष्य संसार में फॅसा रहता हैं, तवतक उने, कन्या) 
खली, पिता, माता, आदिको के भिन्न भन रसम चित्त को लगाकर, उसम 
आनन्द्बोध करता है, परन्तु जिस समय विचार ऑर भगवतूळपा के द्वारा 
जीव को यह ज्ञान होजाता है कि यह पथक पथक रस को कल्पना माया की 
है, सत्य नहीं दे, वास्तव में सभी रसके मूल में भगवान्‌ का एक ही रस है; 
उस समय उसको पिता माता खत्री पुत्र आदि समस्त हत जगतू के भम के 
मल में आद्वितीय भगवाज़ के एक ही भेमरस का आस्वादन होने लगता ६ 
ओर तभी वह. साधक पिता पुत्र खी आदि . समस्त हत रसका जोड़कर 
जगबान्‌ के एक ही रस में मुग्ध होता हुआ भगवान्‌ का भक्त वनजाता है ।. 
उसके लिय उर समय उसी “क्ली ” में सकल रसों की परिसमासे होती 
है अर्थात्‌ उसी कामवीज में सकल कामना का लय होता हे | यही “क्ली” . 
रूपी कामवीज का अर्थ दे । श्रीकृष्ण की बंशी से यही कामवीज का नाद 
निकला था, जिसको सुनते ही समस्त गोपियों ने संसार के सव प्रेम को भूल 
कर, वैराग्यवती हो, भगवान्‌ के चरणकमल की शरण ली थी । बंशी के. 
नाद में यह अपूर्वता है कि उसकी मधुरता कई स्वरों के मिलने से होती है। 
बंशी में कई छिद्र रहते हैं जिनमें से भिन्न भिन्न शब्द निकलते हैं, परन्तु 
उन सबोके मिलने से ही एक मधुर शब्द निकलता हे अर्थात्‌ वंशीनाद की 
मधुरता कई रसों के मेल का फल हे । पहले ही कहागया हे कि मनुष्य को 
चेराग्य तभी होता है कि जब स्नेह, प्रेम, कामादि रसों में एक ही भगवान्‌ का 
आनन्दरस दीखे, ओर तभी वह संसार को, छोड़कर गगवान्‌ की शरण . 
लेता है । इसलिये जत्र श्रीकृष्णचन्द्रजी ने वंशी से. सब रसों के मेलसे 
४ की” नाद निकाला था तो गोपियों को बराग्य होना, ओर संसार 
 झोड्कर उनके चरणकमल को शरण लेना, भक्ति का ही भाव था। गोपियों 
` में इस प्रकार वैराग्य और भक्ति इस लिये पूणे होगई थी कि उन्होंने श्री- 
कृष्णको परमात्मा जानकर कात्यायनीपूजा करके देवी को प्रसन्नकर, पहले 


ही से परमाप का कृपा "बनून. को योग्या बनगई तगाई, झार भक्ति की 


Ion, Varanasi 


द्वितीयसमुल्लास | ` ३३५ 


पूणेता होने से आनन्दरूप भगवान्‌ को सव्वेत्र देखने के ओर शरीर, मन, 
प्राण, तथा आत्मा के द्वारा उस आनन्द के.भोगने के योग्या बनगई थीं। 
इसलिये श्रीभगवान्‌ ने “ क्ली ” नाद के द्वारा उन्हें बुलाया ओर उनलोगों 
की इच्छा पूणे की । पूर्वश्लोक में लिखागया हे कि वह भगवान्‌ का गान 
कामवद्धेक अर्थात्‌ काम को वढ़ानेबाला था । जब “क्ली” कामबीज हे 
तब “ क्ली ” का नाद काम को बढ़ानेवाला अवश्य होगा, परन्तु वह काम 
वेसा ही हे जेसा कि पहले कहागया है; अथात्‌ जिसमे सकल कामना लय 
होजाय । यह नाद विपयकामना वढ़ानेवाला नहीं है, परमात्मा के आनन्द 
में मग्न होने की कामना बढ़ानेवाला हे । यही अनङ्गवद्धेन का अर्थ है । 
उस पूर्वे श्लोक में! 


ग्रन्यो5न्येमंलक्षितोयमाः । | 
गापया परस्पर का छपाकर गुतरूप स श्रभगवान्‌ क पास चलीगई, यह 
जा लखागया इ, इससे उनके पूण व्राग्य का भाव साचत हाता ह, क्याक 
मुपुक्ष जव ससार स वराग्य का प्राप्करक, आनन्दरूप भगवान्‌ का खाज म 
घरस नकलता है तब गुप्तरूप स ही चलता है, सवाद्पत्र म॑ नाटस 
दंकर नहा निकलता इई । इस प्रकार गुसरूप स गापया जव ससार का 
छाड़कर चली, उस समय उन्हांन [केस कस अवस्था म ससार का छाडा 
था, सो भागवत म॑ स्पष्ट कहागया ह । यथा!- , 
दुइन्त्योऽभिययुः काश्चिददोहं हित्वा समुत्सुकाः। . 
पयोऽधिश्रित्य संयावमनुद्वास्याऽपरा ययुः ॥ 
परिवेषयन्त्यस्तद्वि्वा पाययन्त्यः शिशून्पयः । 
` शुश्रूषन्त्यः पतीन्काश्चिदश्नन्त्योऽपास्य भोजनम्‌॥ 
.. लिम्पन्त्यः प्रखृजन्त्योऽन्या अञ्जन्त्यः काश्च लोचने । 
` व्यत्यस्तवत्ाभरणाः काश्‍चित्कृष्णान्तिक ययुः ॥ 
_तां वाय्यमाणाः पतिभिः पितृभिभ्रातृबन्थुमिः 


0 
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कोई गोपी दुग्ध दुहरही थी, दुग्ध के पात्र को छोड़कर भागी । कोई 


ह च ७) ९९ 


दूधको गरमं कर रही थी, दुग्ध गरम न होते होतेही भागी । कोई गेहूँ भून 


रही थी, वह उसको चूहे पर से बिना उतारे ही भागी । कोई अन्नको परोस 
रही थी, फोर शिशुको दूध पिलारही थी, कोई पति की सेवा कररही थी, 
कोई. भोजन कररही थी, कोई लीप रही थी, कोई बेन मलरही थी, कोई 
आँख में अञ्जन लगारही थी, उसी अवस्था में सवको छोड़कर भागी । * 


श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्र के पास जाने की शीघ्रता से बहुतों का बस्न अलङ्कार 
पहरने में इधर उधर होगया। पति पिता भ्राता बन्धुं आदि के मना करने 
पर भी भगवान्‌ के प्रति एकतानमना गोपियाँ घर को छोड़कर चली गई । 
इन सव वणेनों से यह सिद्धान्त प्रकर होता है कि जिस समय मुमुक्षु के चित्त 
में तीव्र वैराग्य होता है तव वह संसार के सव काव्यां को अधूरा ही छोड़कर 
चलाजाता है। वेद ने आज्ञा की है किः- : 
ha \ ha ~ 
जा यदहरव [वरजत्तदहरव परत्रजंतू । . 
` वैराग्य होते ही संसार का त्याग करना चाहिये । वासना अनादि हें, 
. इसलिये कस्म कभी समाप्त नहीं होता । कोई मनुष्य चाहे कि में संसार का 
` सव काम पूणे करके तब संन्यास लूँगा, तो वो कभी भी संन्यासी नहीं 
होसक्का है, क्योंकि संसार का काम कभी भी पूरा होता ही नहीं, कस्मै पर . 
कस्मे आजाता हे, नवीन क्म नवीन वासना से उत्पन्न होता हे, यही माया 
की लीला हे | इसलिये मूल व मुख्य कर्तव्य को लक्ष्य करके गोण कर्तव्य को 
छोडूना पड़ता है। इसी लिये ही भक्क गोपियाँ. विषयरूप कार्य्य को अधूरा 
ही छोड़कर चलीगई । और अन्त के श्लोक में जो लिखा है कि “ सबके 
मना करने गी भी चलीगई,” यह गोपियों के चित्त मे विषयों के प्रति मोइ . 
कुछ भा. नहीं या, इसी भाव को सूचित करता है क्योंकि मो Co 
लोग वेराग्यवान्‌ साधक को संसार छोड़ते त ता भ 
मुमुक्ष उस मना. करने को नहीं सुनता.। इस प्रकार जब गोपिया श्रीभगवान 
के पास पहुंचीं, तब श्रीभगवान्‌ आज्ञा करने लगे कि!- - 
स्वागतं वो महाभागाः प्रियं किं करवाणि वः। ` 
ब्रजस्या5नामयं कचिद्रुताऽऽगमनकारणस्‌॥ ` ` 
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जन्येषा घोररूपा घोरसत्वनिषेविता । 
` प्रतियात ब्रजं नेह स्थेयं ्रीभिः सुमध्यमाः ॥ 
मातरः पेतरः पुत्रा भ्रातरः पतयश्च वः। , | 
विचिन्वन्ति ह्यपश्यन्तो मा कृध्वं बन्धुसाध्वसम ॥ 
तद्यात मा [चिरं गोष्टं शुश्रूषध्वं पतीन्सती। ` 
 कन्दान्त वत्सा बालाश्च तान्पाययत दुह्यत ॥ 
अथवा मदाभिस्नेहाद्भवत्यो यन्त्रिताशयाः । 
आगता झुपपन्नं वः प्रीयन्ते माये जन्तवः-॥ 
. भन्तः शुश्रूषणं रीणां परो घम्मों ह्यमायया । 
तद्वन्भूनाञ्च कल्याययः ! प्रजानाञ्चाऽनुपोषणस्‌॥ 
` दुःशीलो दुभगो बृद्धो जडो रोग्यथनोऽपि वा । 
पतिः ख्रीभिन हातव्यो लोकेप्सुभिरपातकी-॥ 
अस्वर्‍्यमयशस्यञ्च फल्गु कृच्छं भयावहस्‌। | 
जुगुप्सितथ सर्व्वत्र औपपत्यं कुलस्रियः ॥ 
भ्रवणाइशनाद्यानान्मयि भावोऽनुकीत्तेनात्‌। 


ने तथा सन्निकेषेण प्रातयात तता गृहान्‌॥ 

उनका आता हुई . दखकर भगवान्‌ भ्रोकुष्णचन्द्रजी ने उनका स्वागत 
करके त्रजका कुशल ओर आने का कारण पूछा और साथही साथ कहा कि: ` 
रात्रे घोर है, इस में बड़ वड़े हिँ जन्तु विचरते हैं) इस लिये युवती स्रिया . 
. को वाहर नहीं रहना चाहिये | माता पिता पति आदि घर में सब लोग चिन्ता 
करते होंगे, इसलिये तुम लोगों को शीघ्र घर में जाकर पति पुत्रादि की सेवा | 
करनी चाहिये । अथवा यदि प्रेम से आकृष्ट होफ़र आगई हों, क्योंकि से 
सार के जीव पर ( परमात्मा ) में प्रेम रखते ही हैं, तथापि तम को लो 
जाना चाहेय । वाइर रहने से घर के लोगों की चिन्ता ओर हिंस्र 
का भयरूपी. केरल दृष्टभय ही नहीं है, परन्तु इसमें अहष्टभय 
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लोक का भय भी है क्योकि पति की सेवा करना ही खी का परम धम्मे हे । 
पति दुःशील, दुर्भाग्य, हड, जडू, रोगी अथवा रोब हो, परलोक म॑ सुख 
चाइनेवाली पतिव्रता खरी को कभी पति का त्याग करना नहीं चाहिये । 
यही सनातनधम्भै है । कुलद्धियां के लिये उपपति की सेवा करना अत्यन्त 
निन्दनीय है, इससे इहलोक में अकीत्तिं ओर पंरलोक में नरक होता ई । 
श्रवण दशन ध्यान और कीत्तेन से मेरे ( परमात्मा के ) प्रति. जितना भाब 
रहता है, पास आने से उतना नहीं रहता, इसलिये तुमको घर लोट जाना 
चाहिये | ये वातं सभी लोग जानते हैं कि संसार को छोड़ते ही परव राग्य 
को प्राप्ति आर पक्ति नहीं होता । धम्मं क माग में बहूत प्रकार का वाधा 


` होती है | मायारूपी रांत्रि-में हिस जन्तुरूपी काम, क्रोध, लोभ आहि (रेपु 


घुओं को बहुत सताया करते हैं | “मॅने विना समक संसार को क्या छोड़ 


` दिया, घरमे पिता माता रोते होंगे, खरी दुःखिनी होगई होगी, पुत्र मेरा 
` अनाथ होगया, मेरा चित्त घबड़ाता है, फिर लॉटकर जाऊ, या क्या करू” 


इत्यादि रूपसे मायाकी मोहिनी शक्ति महात्मा के वेराग्य को श्रष्ट करके 
पुनः उन्हें संसार में डालना चाहती हे । जो महातमा इन सब वाधाओं को 
काटकरके धम्ममागे में अग्रसर होसक्के हैं, उन्हींको ही अन्त में परमानन्द- 
मय ब्रह्मपद मिलता हे । और जो वाधासे डरजाता हे या माया को मोहिनी 
शक्ति में फॅस जाता हे वह पुनः संसार के बन्धन में आजाता है। गोपियों के 
प्रति भगवान्‌ का जो कुळ कहना था वह सव ही इहलोक परलोक का डर 
दिखाकर उनकी परीक्षा करने के लिये था । इसी लिये भगवान्‌ ने उन्हे 
शेर सिंह आदि जन्तुओं का डर दिखाया, “ घरमे वालबच्े रोरहे हें तुम्हे 
उन्हे सम्हालना चाहिये ” इस प्रकार से उन्हें मुग्ध करने का यत्न किया, 
पश्चात्‌ भगवान्‌ ने उनको पतिव्रता खरी का धम्मे बताकर परलोक के भयसें 
डराया, जिससे वें सव अपना धम्म समझ करके घर लोट जाये और अन्त | 
में दो श्लोकों में परीक्षा की पराकाष्ठा हुई; अथात्‌ गोपियो क चित्त में जो 
श्रीकृष्ण चन्द्र के प्रति परमांत्मज्ञान था उस ज्ञान को भी भ॒लाने के लिये “श्री 


कुष्ण एक सामान्य मनुष्य ह, जसक साथ प्रप करना उपपति के साथ प्रेम - 


करने के तुल्य हे, इसलिये एसा करने से तुमको अपयश ओर नरक 


होगा ” यह भी भगवान्‌ ने कह दिया तथा गोपियों को भक्ते के लक्षण | 
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श्रवण कीर्तन स्मरणादि में सन्तुष्ट होने का ही उपदेश करक सान्निध्यप्राप्त 
अर्थात्‌ पास आनारूप उपासना के जो पराभाक़् ओर. परवेराग्यरूप लक्ष्य 
हैं उनसे निहत्त करने के लिये यत्न किया । ठीक इसी ही प्रकार को एक 
लीला श्रीमद्धागबत के दशमस्कन्ध के २३ तेईसवे अध्याय में बणन कोगई 
है । जिसका हत्तान्त यहं हे कि किसी समय गोपालवालकां ने छुधात्त 
होकर कृष्ण के पाससे भोजन माँगा, जिससे कृष्णजी ने उनलोगा को पास 
रहनेव.ले ब्राह्मणों के घर भिक्षा माँगने को कहा । उन बालका ने, जब 
जाकर ब्राह्मणां के पाससे भिक्षा मागी) तब उन्होंने भिक्षा देने को अस्वी: 
कार कर दिया । पश्चात्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी ने अपना नाम - लेकर, ब्राह्मणा 
की खियों के पास जाकर, भिक्षां मॉगने को कहा । बालकों के वहां जाकर 
मागते ही, वे सब्र खियाँ श्रीकृष्णचन्द्र का नाम सुनते ही, जिस प्रकार नदिय 
समुद्र में आकर मिलती हैं; उसी मकार पति भ्राता पित्रादिका के मना करने 


>) 


पर भी, भगवान्‌ के पास बहुत्से कुछ अन्ना को लेकर, ।मेलन को आई 
ओर भगवान को आत्मसमपेण किया । ` भगवान्‌ ने भी गोंपियों को तरह 
उनका स्वागत करके, उन्हें घर जाने को कह दिया, जिससे बे सब ब्राह्मण- 
ख्तियाँ दःखिनी होकर, भगवान्‌ के पास रहने के लिये वारवार करुण स्वर 
से प्रार्थना करने लगीं; परन्तु भगवान्‌ ने जैसा गोपियो को कहा था बंसा 


ही इनलोगों को भी कहा । यथा 
पतयो नाऊभ्यसूयरान्पंतृभरातृसुतादयः। 
लोकाश्च वो मयोपेता देवा अप्यचुमन्वतं ॥ 
न प्रीतयऽनुरागाय ह्यङ्गसङ्गी छणामह । 


तन्मनो मायि युज्ञाना आचरान्मामवाप्स्यथ ॥ 
भगवान्‌ ने उन ख्लियों को कहा कि तुम्हारे इस प्रकार घर छोड़ने से 
पिता, भ्राता, पुत्र, देवता आदि सव रुष्ट होजायंग, इसलिये तुम्ह घर लॉट . 
जाना चाहिये, मेरे पास रहने की कोई आवश्यकता नहीं ह, मेरे म चित्तका 
रखने से ही शीघ्र मुझे प्राप्त कर लोगी। इस बात को सुनकर समस्त ख्या. _ 


Cee 


३४० श्रासत्याथाविवक । 


गई, जिससे सिद्धान्त हुआ [क उनमें आत्मसमपणबुद्धि कम थी, इस 
लियं भगवान्‌ उन्हे प्राप्त न हुए । परन्तु गोपिय भगवान्‌ के द्वारा इहलोक 
परलोक के डर से डराई जाने पर भी ओर बहुत प्रकार की परीक्षाओं से 
परीक्षित होने पर भी लोटकर नहीं गई, क्योंकि उनका अधिकार ब्राह्मण- 
ख्यां से अधिक था । वे पूव्वेजन्म की देवियों थीं, इस लिये उनमें आत्म- 
समपणबुद्धि पूरी थी, अतः भगवान्‌. की कृपा भक्त पर अवश्य होनी ही 


चाहूये । भगवान्‌ क उस प्रकार उपदेश दन पर गापया अत्यन्त दुःखिनी 


इकर राराकर कहन लगा क! 


मेवं विभोऽहसि भवान्गदितुं नृशंसं, 
सन्त्यज्य सव्वविषयांस्तव पादमूलम्‌ । 
भङ्गा भजस दुरवग्रह ! मा त्यजाऽस्माच्‌, 
देवो यथाऽऽदिपुरुषो भजते मुस॒क्षत्‌ ॥ 
` यत्तत्यपत्यसुहृदामनुवृत्तिरङ्ग !, 
स्रीणां स्वथम्मं इति भर्म्मविदा तयो क्वम्‌ । 
अस्वेवमेतदुपदेशपदे त्रयीशे, ` 
भह भवास्तनुभृतां किल बन्धुरात्मा ॥ 
 इुग्यान्त हि खयि रातिकुशलाः सञ्रातमन्‌ ! 
नित्यांभ्रये पतिसुता दिभिराचिदेः किम । 
तन्नः प्रसीद परमेश्‍वर-! मा स्म दिन्या, 
आशां भृतां ताये चिरादरविन्दनेत्र! ॥ 


है व्यापक परमात्मन्‌, ! आपको इमलोगों के प्रति इस प्रकार 'नैष्टर 
बात नहीं बोलना चाहिये, क्योंकि हमलोगो ने समस्त संसार को कर 
आपके चरणकमल की शरण ली है, इसलिये जिस प्रकार विषय 
भगवान्‌ मुमुक्ष पर कृपाकरके उसका त्याग न जा 
को भी आपको त्याग नहीं करना चाहिये; किन्तु इमलोगों पर 
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चाहिये । आपने पति पुत्रों की सेवा करनारूप ख्लियों का घर्मा बताया, 

वो उपदेश सव उपदेशों फे आधाररूप हे परमात्मन्‌ ! आपणे ही रहा करे, 

. क्योकि आप समस्त माणियों के आत्मा और बन्धु हो, इसलिये आप पिय- 

तम हो। हे आत्मस्वरूप ! नित्य प्रिय आपके भति ही ज्ञानी लोग परेम करते 

हैं। संसार के पति पुत्रादि अनित्य होने से दुःखद हैं, इसलिये हे परमेश्‍वर ! 

आप प्रसन्न होजाओ । आपके चरणकमल में बंधी आशालता को थिन्न 

न करो । जिस समय वेराग्यवान्‌ पुरुष संसार से निकलकर चारों ओर से. 

माया की मोहिनी शक्ति के द्वारा पीडित होने से घबड़ा जाता है और “ कैसे 
कामादि रिपुओं का दमन किया जाय व संसार की माया को छोड़ा जाय”, 
इत्यादि बहुत प्रकार की चिन्ता से चित्त को डाबाँडोल करता है, समभना 
चाहिये कि बही परमात्मा की तरफ़ से परीक्षा का समय है| यदि उसका 
वैराग्य कचा हो तो जिस प्रकार के श्रीकृष्ण के प्रलोभन वाक्यों से ब्राह्मणों 

की ख्ियाँ घर को लौट गई; उसी भकार वह साधु भी साधुता को छोड- 

कर विषयी वन जाता हे । परन्तु यदि उसका प्रारध अच्छा, वैराग्य पका 

ओर समर्पणबुद्ध पूरी हो, तो उस प्रकार की परमात्मा की परीक्षा में फेल व 
नहीं होता, किन्तु श्रीभगवान्‌ के पास रोते रोते प्रार्थना करके अपनी चित्त- 

त्ति को उन्नत करने के लिये श्रीभगवान्‌ में ही आत्मसमर्पण करदेता हे, 

जिससे उस पर श्रीभगवान्‌ की दया होतौ है । गोपियो की अवस्था ठीक 

इसी प्रकार की थी । जिस समय श्रीभगवान्‌ ने नाना प्रकार का इहलोक 
परलोक का भय दिखाकर उन्हें संसारआश्रम में लौट जाने को कहा, तो 
गोपियों श्रीभगवान्‌ के प्रति समपेणबुद्धि पूणे होने से लोट नहीं गई, परन्तु 
रोरोकर उन्होंने भक्त साधु की तरह कृपा प्रार्थना की, जेता कि उक्क रलोकों 

के द्वारा प्रकट किया! गया है । उक्त रलोकों में गोपियो ने श्रीकृष्णचन्धजी 

को व्यापक विभु परमात्मा आदि कहकर पुकारा हे और दृष्टान्त यह दिया है... 
कि जिस प्रकार श्रीभगवान मुमु के प्रति कृपा. करते हैं, उसी प्रकार हमारे | 

( गोपियों के ) प्रति कृपा होनी चाहिये । इससे श्रीकृष्ण में उनका परमात्मा | 
का ज्ञान ओर उनका अपना उन्नत भाव प्रकट होता है । दूसरे और तीसरे 
श्लोक में'गोपियों ने उपनिषद्‌ और गीता के सिद्धान्ताहुसार घर्म्माऽघर 
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__ का तत्त्व निणेय करक यह वात वृतादी हे कि पाति 
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उनको कोई पाप नहीं है, क्योंकि बृहदारण्यकार्पानिपद्‌ न लिखा दै. किः 
नवा झरे पत्युः कामाय पात प्रियो भवत्यात्मनस्तु 
कामाय पतिः प्रियी भवात, नवा खर जायाये कामाय 
. जाया परया भवत्यात्मनस्तु कामाय जाया [प्रया भ 
_ वात, नवा अर पुत्राणा कामाय पत्राः प्रिया भवन्त्या 
त्मनस्त कामाय पुत्राः प्रया भवन्ति, नवा अर भूः ` 
तानां कामाय भूतान प्रयाण भवन्त्यात्मनस्तु काः ` 
माय भतानि प्रियाणि भवन्तिः न वा अरे सव्वेस्य का. | 
माय सव्ये प्रिय भवत्यात्मनस्तु कामाय सव्वं प्रय. : 
- भवाति, तदेतत्ंयः पुत्रालया वित्तातेयो$न्यस्मात्सग्व”- _ 
- स्मादन्तरतरो यदयमात्मा, आत्मा वा अरे दृष्टन्यः ` 
- _ श्रातव्या मन्तंग्यो निदिध्यासितव्यः तमव वीदला- 
` (तिसत्युमेति नाऽन्यः पन्था विद्यतेऽयनाय । 
पति के लिये पति प्रिय नहीं होता,. किन्तु आत्मा के लिये प्रिय 
होता हे । खरी के लिये खरी प्रिया नहीं होती, किन्तु आत्मा के लिये. स्री 
प्रिया होती है । पुत्र के लिये पुत्र प्रिय नहीं होता, 1रेन्ठु.आत्मा के [लय 


De 


पुत्र मिय होता है | जीवो के लिये जीव मिय नहीं होते, परन्तु आत्मा के 
लिये जीव मिय होते हैं| संसार के लिये संसार प्रिय नहीं होता, !केन्तु 
आत्मा. के लिये संसार प्रिय होता हे । इस (लिये सबका मूल होने 
से पति, पुत्र, धन, संसार, सब से आत्मा ही प्रिय ह५। आत्मा मियतम 
है; इस लिये उसी आत्मा को ही देखना चाहिये ओर उसी. आत्मा ह. 
के विषय में श्रवण, मनन ओर निदिध्यासन करना चाहिये, क्याफे 
आत्मा को जानने से ही मुक्ति होती है । दुःखमय संसार से उद्धार होने 
के लिये और कोई उपाय नहीं है । अतः आत्मा ही जब भियतम है, ओर 
संसार की सब प्रीति ही आत्मा के प्रति प्रीति का काय्य इं तो सकल प्रा- 


णियों मं व्यापक, गरात के,पति,मेम,करणे,से.ही. सूवके प्रति म्रम्‌ होजा- क 
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लिये ही श्रीकृष्ण से प्रेम को प्राप्त करके गोपिया जिस सम 
मानिनी समझने लगगई थीं तो उस समय श्रीभगवान > 


द्वितीयससुज्ञास | ३४३ 
यगा, क्योंकि पति; पुत्र, पिता, सव ही आत्मा के अश ही हैं-। इस लिये 
जिस प्रकार दक्ष के मूल में जल देने से शाखा ओर पत्तियां में जल देने 
की आवश्यकता नहीं होती; उसी प्रकार संसारहक्ष के मूल नित्य भगवान्‌ 
में प्रेम करने से. अनित्य पति पुत्रादि में प्रेम करने की. आवश्यकता नहीं 
होती हे | श्रीकृष्णचन्द्रजी वही सब्यरव्यापक़् परमात्मा हैं, साधारण उपपति 
नहीं हें, समस्त पतियों के परम पति ओर समस्त जीवो के अन्तरात्मास्वरूप 
हें, इसलिये गोपियों का मेम ओर आत्मसमपेण उन्हीं परमात्मा में होगया 
तो ग्रहस्थ स्री का पति पुत्रादि के प्रति कत्तव्य) गोपिया के लिये अवशिष्ट 


नहीं रहसक्का, क्योंकि श्रीगीताजी में श्रीभगवान ने स्वयं कहा है कि!- 
iO © CN ~ ७ ढ व 
सव्वेधस्मान्पारत्यज्य मार्मक शरण ब्रज । 
Ee TAY पेश he र र 
` अहन्त्वां सव्वेपापेभ्यो मोक्षयिष्यामि मा झुचः॥ 
साधारण गाहेस्थ्य आदि सव धर्म्मों को त्यागकरके अद्वितीय ( एक- 
पु च Cw ~ ७ ~ 
मात्र ) मेरी शरण लो, साधारण धम्मं के त्याग करने से यादि कुछ पाप 
होगा तो में तुमको उन सव पापों से मुक्त करूँगा । गोपियों ने परमात्मा 
श्रीकृष्ण चन्द्रणी के पास इसी सत्य सिद्धान्त को प्रकट किया था, जिससे 
6 ^ ०७ ANY € [ ~ ¢» Ae | 
उनकी परीक्षा में गोपियाँ पूणे उत्तीण होगई थीं और इसीलिये उसका 
फलस्वरूप श्रीभगवान्‌ का प्रेम गोपियों ने प्राप्त क्रिया था । यथा-भागवत 
में लिखा हे किः - 
इति विक्कवितं तासां श्रुत्वा योगेश्वरेश्वरः । 
प्रहस्य सदयं गोपीरात्मारामोऽप्यरीरमत्‌॥ , | 
योगेश्व॒रों के भी इश्वर आत्माराम श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी नें कान्तः 
भाव से प्रेम करनेवाली गोपियों के इस प्रकार के समर्पणबुद्धियुक्क वाक्य 
सुनकर अपने स्वरूप में स्थित होते हुए गोपियों को सकल प्रकार से _ 
तृप्त किया । इस श्लोक में योगेश्वर ओर आत्माराम ये दो बिशषण _ 
श्रीकृष्ण की निलिप्तता ओर स्वरूप में स्थिति की सूचना करते हं | इसी | 
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इनके मान व अहङ्कार को तोड़ने के लिये वहां ही अन्तान. होगये थे । 


२९. (> Ss 
- यथा-भागवत म॑ लखा इई कि 


क ~ 
तासां तत्सौमगमदं वीःय मानश्च कॅशवः । 
प्रशमाय प्रसादाय तंत्रैवाऽन्तरघीयत ॥ 
गोपियों के सौभाग्य के मद ओर मान को देखकर, उसको नष्ट करने 
के लिये श्रीभगवान. वहीं अन्तधान होगये थे । यद्यपि गोपिया देवरिया थ 
तथापि मायामय शरीर धारण करने से, उसका प्रभाव पड़ ही जाता हे, 
इस लिये गोपियाँ में इस प्रकार अहडार होगया था । परन्तु भक्तवत्सल 


ह 


श्रीभगवान भक्त की उन्नति में बाधारूप अहार या अभिमान को अवश्य 
नष्ट करके भक्तिमागे को निष्कण्टक करदेते हैं, इस लिये गोपियों के भाति 
कृपा करके उनुके मान को तोड़ने के लिये उन्होंने ऐसा किया था । श्रा” 
भगवान के अन्धोन होजाने से गोपियों के मान का मद दूट गया, वे 
बहुत अनुताप करने लगीं । यथा-भागबत में लिखा हे कि 
[a नि सदैव ब्रज ; 
अन्तहिते भगवति सहसेव ब्रजाङ्गनाः । 
RO] ~ श 
अतप्यर्तमचक्षाणाः कारणय इव यूथपस्‌ \\ 
श्रीभगवान्‌ के सहसा डिप जाने से, गजराज के अदर्शन स करिणिया 
के सहश, शकृष्णचन्द्रनी के अदर्शन से गोपियाँ अनुताप करने लगीं । वे 
चारों ओर घ्रूम घूमकर पागल की तरह समस्त हक्षादिकों को “ श्रीभगवान 
कहां गये हैं ” ऐसा पूछने लगीं । यथा-भागबत मेः | 
गायन्त्य उच्चेरमुमेव संहता, 
Mao 
विचिक्युरुन्मचकपदनादनस्‌ । 
| न्तरं बहि 
पृप्रच्छुराकाशवद्न्तर बाह न 
ha SE) ° ® ` 
` भूतेषु सन्तं पुरुष वनस्पतीन्‌ ॥ 
उच्च स्वर से रोती हुई गोमियाँ मिलकर उन्मत्त के सदृश वन बन में 


` भंगंवान को हूँहने लगीं और आकाश के तुल्य सकल भूतो के भीतर बा | 
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` कहीं ऋुरबकू को, कहीं अशोक एलाग और चम्पक को, कहीं गोविन्दम्िया | 
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तुलसी को, कहीं मल्लिका ओर मालती को, इस प्रकार से रोरोकर उन 

“ श्रीकृष्ण कहां गये ” ऐसा पूछने लगीं । पृथ्वी को दू्व्वादल से पू 
` देखकर गोपियों. ने समझा फि यह दूर्व्यांदल नहीं हे, परन्तु श्रीकृष्ण के 
चरणस्पशं से पृथिवी-का रोमाञ्च होरहा है | इसलिये, श्रीकृष्ण कहां गये 
हैं, यह जानने के लिये पृथिवी को सम्बोधन करके कहती हैं क्रि! 


च 


किन्ते कृतं शिति ! तपो बत केशवाऽङ्गि- 
स्पशोंत्सवोत्युललकिताङ्गरुहेविभासति। 
` अप्यक्षिप्रिम्भव उरुकमविकमादा 
आहो वराहवपृषः परिरम्भणेन ॥ 


हे पृथिवी ! न जाने तुमने क्या तप किया था, जिससे श्रीभगबान्‌ 
केशव के चरणस्पशे के आनन्द से तुम्हारे शरीर में रोमाञ्च होरहा हे १ क्‍या . 
अभी श्रीकृष्ण चरणकमल से स्पशे करते हुए गये हें, इसलिये रोमाञ्च हो 
रहा है ? या पहले वामन अवतार ने चरण से तुम्हें स्पशे किया था, इस 
लिये रोमाञ्च होरदा है ? या उससे भी पू वाराहं अवतार ने चरणस्पर्श | 
किया था, इसलिये रोमाञ्च होरहा हे? इस श्लोक के द्वारा यह भाव प्रं 
काश किया गया हे कि गोपियों श्रीकृष्ण चन्द्र को युग युग में अवतार 
धारण करनेवाले श्रीभगवान्‌ समझती थीं । गोपियों की यह अवस्था भक्त 
के अनुताप की अवस्था हे । शाख्नों में इस अवस्था को बहुत ही महिमा 
वणन की गई है, क्‍योंकि इस प्रकार के अनुताप के अश्चुद्रारा ही भक्त के 
चित्त का समस्त दोष धुलकर चित्त निम्मल होजाता है, जिससे भक्त के 
हृदयरूप आसन पूर भगवान्‌ आसीन हो सङ्के हैं | इसीलिये योगदर्शन 
मं कहा है किः र 7 


तीम्रसंयेगानामासन्नतस। _ 
` श्रीभगवान्‌, के प्रति भक्त के चित्त का तीव्र वेग ही श्रीभगवान्‌ का दशे 
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रीकृष्ण समझकर श्रीभगवान्‌ को समस्त वाललीलाओं को. करना प्रारम्भ 
कर दिया । यथा-भागवत में + 
इत्युन्मत्तवचो गोप्यः कष्णान्वेषणकातराः। 
लीला भगवतस्तास्ता छानुचकुस्तदातिकाः॥ | 
कस्याश्चित्पूतनायन्स्याः कृष्णायन्त्यापबतस्तनस्‌ । 
तोकायिसवा रुदत्यन्या पदाऽइत्‌ शकटायतीम्‌॥ 
मा भेष्ट वातवषोभ्यां तत्त्ाणं विहितं मया । 
इत्युज्ञेकेन हस्तेन यतन्त्युनषिदधेऽबरस्‌ ॥ 
आारह्येका पंदाऽक्रम्य शिरस्याहाऽपरां रप ! । 
- ` दुष्टा! गच्छ जातोऽहं खलानां नशु दण्डधुष्‌॥ 
श्रीकृष्ण के अन्वेषण में कातर ओर उन्मत्त की न्यांई चारों ओर कहने- 
बाली गोपियाँ, अन्त में तन्मय होकर भूलगई. कि वे ख्यां हें एवं अपने को 
कृष्णचन्द्र समकर, उनकी समस्त लीलाओं का अनुकरण करने लग 
गई । कोई गोपी अपने को पूतना सम्फेने लगी और कोई अपने को कृष्ण 
समभाकर उसका स्तनपान करने लगी । एक गोपी शकटासुर वनगई आर 
दूसरी गोपी श्रीकृष्ण वनकर पाँव से शकट पर भका मारकर रोने लगी । 
किसीने अपने हाथ से वर को उठाकर मानों गोवन धारण किया और 
¬ इ्छरसाव से कहने लगी कि त्रजवासियो ! तुम लोगों को इन्द्र की वर्षा का 
कोई डेर नहीं है, देखो ! मैंने गोवून परव्वेत को उठाकर सबकी रक्षा की 
हे । एक गोपी ने दूसरी के सिर पर चढ़कर पाँव से दवाते हुए कहा कि 
अरे दुष्ट कालिय नाग ! तू दूर होजा, क्योंकि में दुष्टों को दर्ड देने के 
लिये ही संसार में आया हूँ । इस प्रकार श्रीभगवान्‌ के भाव में तन्मय गो- 
पिया बहुत प्रकार की लीलाएँ करने लगी । इस मकार तन्मयभाव भक्त 
को ध्यान के अन्त में हुआ “करता है। ध्यान की पहली दशा में ध्याता, 
ध्यान, ध्येय, अर्थात्‌ ध्यान करनेवाला, ध्येय अर्थात्‌ इष्टदेव जिनका ध्यान 
किया जाता है ओर ध्यान, ये तीनों पृथक्‌ पृथक रहते हैं । परन्तु धीरे. 
. भीरे ध्यान में जब चित्त जम जाता हे तो अन्त में तीनों एक _होजाते हे. 
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अर्थात्‌ ध्याता "भक्त, ध्येय भगवान्‌ के भाव को प्राप्त करता है, उसीका नाम 

तन्मयभाव है | यह भाव समाधि की पहली दशा में हुआ करता है, जिससे 

भक्त श्रीभगवान्‌ में तन्मय होकर अपने को भगवान्‌ ही समझने लगते हैं। 

. इसी समय भङ्गं को भगवान्‌ का दर्शन मिलता है । गोपियों की दशा ठीक 
इसी प्रकार की हुई थी । जब तक गोपियाँ चारों ओर रोती हुई भगवान्‌ 
को एकाग्र चित्त से ढूँढ़ती थीं, तव तक गोपियों के ध्यान को दशा थी, 
क्योंकि उस समय ध्यान करनेवाली गोपियाँ पृथक्‌ ओर भगवान्‌ पृथक ये 

रन्त॒ उसकी उन्नत दशा में जब गोपियाँ तन्मयं होगई तो वह प्ृथकभाव 
न रहा | उस समय गोपियाँ अपने को भगवान्‌ ही समझकर, उनकी ली- 
लाओं को करने लगगई । यह बात अभी कही गई हे कि भक्त के तन्मय 
होजाने से ही भगवान्‌ का दशन मिलता है, इस लिये गोपियों के इस ` 
प्रकार से तन्मय होते ही उन्हे भगवान्‌ का चरण-चिद्द दीखने लगगया 
था । यथा-भागवत में! 
एव कृष्ण एच्छमाना वृन्दावनलतास्तरून्‌ । 
व्यूचक्षत वनादेश पदान परमात्मनः ॥ 
इस प्रकार हन्दावन के तरु लताओं को पूछती हुई तन्मय गोपियों को 
परमात्मा का चरण-चिह् देखने में आया । जिस समय भक्त को विशेष 
ध्यान और तन्मयता के द्वारा, आनन्दमय भगवान्‌ का कुछ आभास सुख | 
प्रतीत होने लगता हे तो वह और भी व्यग्र ओर एकतानमना होकर भगवान्‌ 
के दशेन प्राप्त करने के लिये उनकी माथेना ओर उनका गुण गान करने 
लगता है, इस लिये गोपियों ने भी वेसा ही किया । यथा-भागवत में! 
तन्मनशकास्तदालापास्ताडचष्टास्तदात्मकाः । 
तद्गुणान्येव गायन्त्यां नात्मागाराणं सस्मरुः ॥ 
पुनः पुलिनमागत्य कालिन्द्याः ऋष्णभावनाः । 
- समवेता जगुः कृष्णं तदागमनकाङ्क्षिताः ॥ 

_ गोपियाँ भगवान में चित्त को रखकर, तदात्मिका होकर, उनका 

गान करती हुई, अपने घरों को भूलगई । यद्द सब पूर्ण वेराग्यवान्‌ 
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भाव हे । इसके बाद कृष्ण की चिन्ता करते करते उनके दशन को आका- 
डक्षिणी समस्त गोमियाँ कालिन्दी के तट पर आकर प्रम के साथ उनका 
स्तुति करने लगीं। यथाः | 
a य्‌ति N_ Ce जं > ड 
.जयात ताधक जन्मना ब्रज; 
~ ५ [$ 
श्रयत इन्दिरा शश्वदत्र हि। 
£ [> + (6 टू 
दायत ! दृश्यता दक्षु तावकाः 
FRIES ४, ३५ oS | 
स्त्वाये धृतासवस्त्वा वाचन्वत । | 
च न २ 
शरदुदाशये साधुजातस- 
NN [nS 
त्सरसिजोदरश्रीसुषा हशा । 
~ शाद [२ 
सुरतनाथ | त शुल्कदासका, 
LN SNES, ट्र 
. वरद ! निम्नता नेह के वधः ॥ 
हे प्रिय परमात्मन्‌ ! आपके व्रज में जन्म लेने से व्रज की «जय होरही है। 
यहां लक्ष्मी सब्बंदा विराजमान होरही हैं । देखिये ! आप ही की प्रेमी गो- 
पियाँ आपके चरण कमल में प्राण को वॉधकर आपके दर्शन के लिये प्राथना 
कर रही हें । शरतकाल के जलाशय में फुल्ल कमल के सदृश आपके जो 
मधुर नेत्र हैं उनसे आपकी बिना मूल्य की दासियों की हत्या करते हें, 
¢ ¢ [NN १ ~ Y ~ डर ड़ 
क्या यह वध नहीं हे ? इस प्रकार गोपियों भगवान्‌ के रूप ओर गुणों की 
प्रशंसा करती हुई दशेन की लालसा से प्राथना करने लगीं । शा्न में दो 
प्रकार की उपासना बताई गई हें-एक साकार ओर दूसरी निराकार । जव 
तंक मनुष्यां की रुचि संसार के रूप देखने में हे, तव तक निराकार उपा- 
सना उनके लिये सम्भव नही होसक्की है, क्योंकि जिनका चित्त रूप में 
ww ~ ७) (9 ^ 6 
फँपा हुआ हे, उनको नीरूप परमात्मा की उपासना बताई जाय तो उनका 
चित्त कभी उसमें एकाग्र नहीं होसक्का | इस लिये ही ऋषियों ने संसार के 
रूपों से चिच को हटाकर, आध्यात्मिक उन्नति करने के लिये, नीरूप भगवान्‌ 
की रूपकल्पना करके, साधका के वित्त के एकाग्र करने का उपाय फर दिया 
है। साधक भगवान्‌ के ही रूप में चित्त को लगाकर, संसार के रूपों फे 
रते इस मकार से लोभ मोह आदे को छोड़कर, धीरे धीरे निराकार 
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परमात्मा के साधन करने के अधिकारी बन जायँग, यही सगुण या साकार 
. उपासना का लक्ष्य हे । भगवान्‌ की इसी साकार मूर्ते में एकाग्र होकर 
ध्यान लगाने से ध्यान के परिपाक में भगवान्‌ की साकार मूर्ति का दशन 
होता है । इसी लिये गोपियाँ प्रथम अधिकारी मूत्तिपूजक के सदृश भगवान्‌ 
की आँखें, भगवान्‌ का शरीर, आर भगवान. के गुण आदि की प्रशसा 
करती हुई, प्राथेना करने लगीं | परन्तु भगवान्‌ का यथाथ दर्शन, सब्बच्या- 
पक आनन्दमय परमात्मा फा घट घट में दशन, तभी भक्क को ठीक ठीक 
होसक्का हे कि जब भक्ति और ज्ञान अभिन्न हो जायें, पराभक्ति की दशा 
` में साकार निराकार दोनों स्वख्प का ही ज्ञान हो जाय, सगुण के साथ 
निगुण का भी साधन होजाय, इसलिये भगवान्‌ की सगुण या साकार 
मात्ति की चिन्ता करते करते गोपियॉ झट कह उठीं किः 


न खलु गोपिकानन्दनो भवा- 
नखिलदेहिनामन्तरात्महर्‌। 
-विखनसाथितो विश्वगुप्तये, | 
सख उदेयिवान्सात्वतां कुले ॥ 
हे भगवन्‌ ! आप गोपिका के नन्दन नहीं हो, परन्तु समस्त जीवो के 
अन्तरात्मा के देखनेवाल घट घट में विराजमान निराकार परमात्मा हो | 
ब्रह्माजी की प्राथना से संसार की रक्षा के लिये यदुकुल म॑ उदय हुए 
हा | अब यहाँ गापेया क [चत्त में भगवान्‌ का [नगुण [नराकार सव्वेव्या- 
पकभाव भी प्रकट होगया, साकार [नराकार पूजा पूरा हा गई, भाक्त आर 
ज्ञान एकाधार मे मिलगया । इसालय उनका एसा प्राथना सुनत ही भगवान्‌ 
ने उन्हे दशेन दिया । यथाः ग 
तासामाविरभूच्छोरिः स्मयमानसुखाम्बुजः। | 
` पीताम्बरधरः स्वी साक्षान्मन्मथमन्मथः ॥ | 


३४० - श्रीसत्याथेविवेक । 
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प्रथन करनेवाले भगवान ने मृदु मन्द हास्य करते करते दशन दिया । 


तं विलोक्याऽऽगतं प्रे प्रीत्युत्ु्लशोऽबलाः । 


उत्तस्थयगपत्सब्यास्तन्यः प्राणमिवाऽऽगतम्‌। 
प्रियतम भगवान को आते हुए देखकर, आनन्द स उत्फुल्ननत्र दॉकर 
प्राण के आनने से शरीर जेसा एकदम सब उठ खड़ा हाता ६, वस ही सव 
एकदम उठ खड़ी हुई । तत्पश्चात्‌ सवने अपने अपने चित्त के अनुसार 
भगवान का स्वागत करके, उनको कालिन्दी के तट पर लाकर आर अपन 
उत्तरीय बस्न. का आसन लगाकर उनको वेठाया । गोपिया न ज्ञानयूलका 
भक्ति के द्वारा भावान्‌ को साकार मूत्ति का ता देखलिया, परन्तु पूण 


आनन्द तभी होसक्ता था, जब उनके मूत्त सव्वत्र गापया 1 द्खन म॑ 
आती, क्याके भगवान्‌ ने गताज( मं कहा ह क, 


बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां प्रपद्यते । 
[सुदेवः सव्वेमिति स महात्मा सुदुलेभः ॥ 


ज्ञानी महात्मा अनेक जन्मों तक साधना के बाद मुझ को प्राप्त होते हैं । 
उस समय उनको सव्मत्र मेरा सव्बव्यापक वासुदेवरूप ही देखने में आता 
है । इस प्रकार के महात्मा संसार में दुलभ हें। भक्वि और ज्ञान की यह 
पराकाष्ठा इ । परमानन्द का यही पूण लाभ हें कि जहां सब्बेत्र भगवान्‌ का 
रूप देखने में आवे । गोपियों ने भक्ति के द्वारा भगवान्‌ की एकदेशी सा-- 
कार मूत्ति तो देखली थी, परन्तु सवयत्र विराजमान भगवान्‌ के आनन्दमय 
रूप को नहीं देखा था, क्योंकि गोपियों मे भक्ति पूरी होने पर भी ज्ञान की 
पूरेता नहीं थी। हृदय में कभी कंभी ज्ञान का भाव उदय हुआ करता 
था । भगवान्‌ को भक्त सव्वेत्र तभी देख सङ्के हैं कि जब भक्ति और ज्ञान 
दोनों ही पूण होजाये | बह ज्ञान ब्रह्मजिज्ञासा के द्वारा प्राप्त होता हे, क्योंकि 
गीता में भगवान्‌ ने कहा इ! 


तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 


प्रणिपात, सेवा ओर प्रश्‍न के द्वारा ज्ञान होता हे | गोपियों ने प्रणिपात 
किया था, सेवा भी की थी, केवल प्रश्न करना ही उनको वाकी रहा था, इस 
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लिये गोपियाँ अपने गुरु भगवान्‌ को सामने बिठाकर प्रश्न करनेलगी किः 
भजता$नुभजन्त्यक एक एताद्पय्ययस्‌ । 

नोभयाश्व भजन्त्यन्य एतन्नो बूहि साधु भोः॥ 

गोपियां को ज्ञान भाक्ति-मूलक ही होना था, इस लिये उनका प्रश्न भी 

इसी प्रकार का था । उन्होंने पूछा कि हे भगवन्‌ ! बताइये, संसार में जो 

कोई मनुष्य प्रेम करने पर तब प्रेम करते हैं, कोई प्रेम न करने पर भी 

प्रेम करते हैं और कोई प्रेम करने पर भी प्रेम नहीं करते हैं, यह सब क्या . 

बात हैं ? भगवान्‌ न इन तीनों प्रश्नों का उत्तर यथाक्रम दिया हे किः | 


मिथो भजान्त ये सख्यः स्वार्थेकान्तोद्यमा हि ते। 
न तत्र सोहृदं धम्मः स्वाथीर्थ तद्धि नाऽन्यथा ॥ 
भजन्त्यभजतो ये वे करुणाः पितरो यथा । 

धम्मो निरपवादोऽत्र सोहदब सुमध्यमाः ॥ 
भजतोऽपि न वै केचिद्भजन्त्यभजतः कुत 


आत्मारामा ह्यासकामा अकृतज्ञा गुरुदहः ॥ 

पहले प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ ने कहा कि जो लोग प्रेम करने पर 
प्रेम करते हैं वे प्रेम के दुकान्दार हैं) इस प्रकार के मेम के मूल में स्वार्थ होने 
से धम्मे नहीं होगा । दूसरे प्रश्‍न के उत्तर में कहा कि जो लोग प्रेम न क- 
रने पर भी भेम करते हैं, जैसा कि माता पिता का पुत्र के प्रति भेम, जहां 
पुत्र के नालायक ओर अमेमी होने पर भी पिता माता का मेमं नहीं घटता) 
इस प्रकार के प्रेम में पूरा धम्मे हे । तीसरे प्रश्‍न के उत्तर में कहा कि प्रेम 
न करनं का तो वात ही क्या है, कोई कोई प्रेम करने पर भी कुछ नहीं 
` करते | ऐसे मनुष्य संसार में चार प्रकार के होते हैं | यथा-आत्माराम, ._ 
आप्तकाम, अकृतज्ञ ओर गुरुद्रोही | आत्मा में रमण करनेवाले व्रह्मकोडि | 
के जीवन्पुक्ता की दृष्टि तरस्थदशा से हट जाने पर, वे किसीकी ओर देः 
खते ही. नहीं, इस लिये वे प्रम करने पर भी मेम नहीं करते | याप्तकाम 
अर्थात्‌ जो विषयी लोग स्वार्थी हैं, उनका स्वार्थ पूरा होजाने प 
` मेम नहीं करते | अक्ृतज्ञ अथात्‌ कृतश्च लोग भी भरेम. प्रः 
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र विका पॉ | उनसे प्रेम नहीं 
करते । और गुरुद्रोही गुरु से विशेष कृपा पान पर में 
त । गोपियों के विशेष भेम बताने पर भी भगवान उनको छोड़कर 
दिपगये। इस लिये गोपियॉ भगवान्‌ को भ्रम से कृतघ्न समक सक्ती है 
अतः श्रीभगवान्‌ ने उनकी अविद्या दूर करन के लिये कहा के 
नाऽह तु सख्य! भजतो पे जन्तून्‌, 
भजाम्यमोषामनुवृ त्तिवृत्तय \ 
यथाऽधनो लब्धवन [बर्च 
तन्चिन्तयाऽन्यन्निभृतो न पेद ॥ 
एवं मदर्थोज्कितलोकवेद 
स्थाना हिवा मय्यनुवृत्तये5बलाः । 
मया परोश्न भजता तराइतस्‌, 
माउसायेत माऽदेथ तात्य {प्रया । 
न पारयेऽह 1नरव्यस युस्‌, 
स्वसाधकृत्यं विुधाऽऽयुषाऽपि वः । 
या माऽभजन्दुजेरगेहशुङ्खलाः, 
संवृश्च्य तङः प्रातयातु साधुना ॥ 
है गोपीगण ! में जो कभी कभी मेम करते हुए मनुष्य पर भी अममासा 
प्रतीत होने लगता हूँ, इससे यह न समझना कि में कृतघ्न हूँ । परन्तु मेरा 
ऐसा करने का कारण यह रहता है कि इस प्रकार से भेम के बीच में विरह 
डालने से मेरे प्रति प्रेम मनुष्य का ओर भी वढ़ जायगा | जेसा कि किसी 
दरिद्र को धन मिलने पर वह धन भी नष्ट हांजाय तो उसका सारा चित्त 
उसी धनके ऊपर लगा रहता है। आप लोगों ने मेरे ऊपर प्रेम करके सं: 
सार को, कुटुस्व को और पम्माधम्मे को भी, छोड़ दिया हे, इस लिये 
जिससे आप लोगों का प्रेम पूण होकर सफलता लाभ होजाय, इसी लिये 
में और भी प्रेम को बढ़ाने के लिये परोक्ष में रहकर सव कुछ देख .रहाथा, 
अतः मेरे ऊपर दोष देना नहीं चाहिये। आप लोगों को मेरे मति जा पबित्र 
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प्रेम हे, जिसके लिये कठिन संसारवन्धन को भी आप लोगों ने तोड़ दिया 
है, उसका ऋण में चिरकाल में भी शोध नहीं करसक्ना हूँ अतः आप अ- 
पने साधुभाव से ही मुझे ऋण से मुक्त करें। इन वचनों से दयामय भगवान 
ने जव अपना स्वरूप गोपियों को समभा दिया, तत्र भक्त गोपियां को 
भगवान्‌ के स्वरूप के विषय में जो कुछ भ्रम था वह सब दूर होकर पूणे 

ज्ञान प्राप्त होगया । अब ज्ञान ओर भक्कि पूरी होगइ । पराभक्लि की परा- 
काष्ठा होगई । इसलिये अब. एकदेशी एक श्रीकृष्ण भगवान न दिखकर 
चारों ओर हजारों आनन्दमय श्रीकृष्ण परमात्मा दिखने लगगये । इसी 
का नाम रासलीला हे । यथाः 


योगेश्वरेण कृष्णेन तासां मध्ये दयोद्वयोः । 
प्रविष्टेन गृहीतानां कण्ठे स्वनिकटं ख्रियः ॥ 


योगेश्वर श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी ने दो दो गोपियों के बीच में एक 
एक रूप धारण करके, “ सिषेव आत्मन्यवरुद्धसोरतः ” अपने में काम को 
लय करके गोपियों को आनन्दप्रदान किया । चारों ओर भगवान के इः 
जारो रूप बन गये | ज्ञान का लक्ष्य, पराभक्ति का लक्ष्य ओर योग का 
लक्ष्य जो “ वासुदेवः सव्वं ” सव्वेत्र भगवान्‌ का दशन; सो गोपियों 
को होने लगा । यही ब्रह्मज्ञानी का सर्व्वत्र आत्मदशन है । जैसा, श्रीगीताजी 


N > 


में लिखा हे किः 
© 


सब्बभूतस्थमात्मानं सव्वेभत।नि चाऽऽत्मनि। 
ईक्षते योगयुक्काऽऽत्मा सव्वेत्र समदर्शनः॥ 


` योगयुक्त महाएरुष आत्मा को सकल भूतों-में ओर सकल भूता को 
आत्मा म दखकर ब्रह्मानन्द प्राप्त करत ह । यहा अवस्था उपानिषदू म 
वाणत हे । यथाः 
ब्रह्ेव इदं अस्त पुरस्तादूरह्म पश्चाद्रह्म दक्षिणत- 
श्चोत्तरेण अधश्चोङ्घश्च प्रसृतं ब्ह्मेवेदं विश्वामिदं 
वरिष्ठम्‌। . ली 
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आनन्दमय और अमृतमय ब्रह्म सवयत्र और सकल दिशाओं म॑ व्याप्त 
है, समस्त विश्व ब्रह्ममय ही है। यही भाव ज्ञानी ओर भक्त गोपिया को 
भी दिखने लगा | जिधर देख उधर ही रसरूप परमात्मा आर जिधर देख 
उधर ही आनन्द का समुद्र | गोपियॉ-संसार से वेराग्यवत! भक्त गापियों, 
पृव्व जन्म की उन्नत गोपियाँ, इस मकार से ससार को छोड़कर भगवान्‌ 
की खोज में बहुत दुःख पाती हुई अन्त में सब्बेत्र विराजमान आनन्दमय 
परमात्मा को देखने लगगई । उनका जन्म सफल होगया। श्राकृष्णचन्ट्र 
को परमपति परमात्मा जानकर कान्ताभाव से उनकी शान्तिमयी चरण 
छाया को प्राप्त करने के लिये उन्होंने जो कठिन कात्यायनी ब्रत प्रारम्भ 
किया था, वह ब्रत आज सफल हुआ । गोपियाँ ब्रह्मरूप श्रीकृष्णचन्द्र 
फे चरण कपल में अपने जीवन को समपण करके और परमानन्दरूप 
समुद्र में अपने शरीर, मन, प्राण आर जीवात्मा को विलीन करके कु- 
ताथे हुई । यही रासलीला का यथार्थ स्वरूप है जिसको भगवान्‌ वेदव्यास 
जीने ीमद्धागवंतादे पुराणों में बणेन किया है | कृष्णचन्द्रजी भगवान्‌ 
के पर्णाबतार थे, इस लिये उनमें सश्चिदानन्द के आनन्द की पूणता थी 
आर इस लिये ही उस पूणानन्द का आदश रासलीला के रूप में उन्होंने 
प्रकट करदिया था । यदि श्रीकृष्णजी पूणीबतार नहीं होते तो ऐसा न 
करते, इसलिये रासलीला उनके पूणोबतार की. महिमा को ही प्रकट करती 
हे । भारतवष में पाप बढ़ जाने के साथही साथ कई प्रकार की खराब चाले 
होगई हैं, उनमें से रासलीला भी एक है । भगवान्‌ श्रीकृष्णजी का और 
रासलीला का यथाथ. स्वरूप न जानकर आज कल श्रीकृष्ण के नाम से 
बहुत ही खराब खराब लीलाएँ हुआ करती हें । यह सव अज्ञान व पाप 
बढ़ने का दी फल हे कि भगवान्‌ व धम्मं के नाम से भी प्राप होता है । इन 
बातों को उठा देना चाहिये ओर यथार्थ लीला का प्रचार होना चाहिये । ¦ 
कराल कालिकाल की बिपरीत गति है, जिससे भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र 
की भक्तिमयी मधुर लीला को ही कलिकालके मनुष्यों ने न समझकर बहुत 
प्रकार के दोषारोप करना प्रारम्भ करदिया है । इसलिये. श्रीभगवान्‌ 
कृष्णचन्द्र ओर गोपियों के चरित्रों का वणेन करके उन सव शझ्ञाओं का 
समाधान किया जाता ह । रासलीला में जिस प्रकार काय्ये हुए थे उन सबों 
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पर विचार करके देखने से श्रीकृष्ण के स्वरूप का ज्ञान पूर्णतया होसक्का हे । 
यह बात पहिले ही कही गई है किः 
योगेश्वरेण कुष्णेन तासां मध्ये बयोद्योः। 


प्रविष्टेन गृहीतानां कण्ठे स्वनिकटं खियः॥ ` 
श्रीकृष्णजी ने रासलीला करते समय दो दो गोपियों के बीच एक एक 
होकर हजारों मूर्तियाँ धारण करली थीं । ओर जिस रात्रि को रासलीला 
हुई थी उस रात को जो गोपियाँ घर को छोड़कर चली आई थीं। उन 
गोपियों की भी एक एक मूत्तिं धारण करके उनके पतियों के पास भगवान्‌ 
बिद्यमान थे । जेसा भागवत में लिखा है किः 


नाऽसूयन्‌ खलु कृष्णाय मोहितास्तस्य मायया। ` 
मन्यमानाः स्वपार्श्वस्थान्स्वान्स्वान्दारान्त्रजोकसः॥ 
` भगवान्‌ की माया से मुग्ध होकर ब्रम के गोपो ने अपने पास अपनी 
अपनी ख्रियां को देखा था जिससे उनको नहीं जान पड़ा कि उनकी स्त्रियों 
चली गई हैं । सो इससे सिद्ध होता हे. कि उस.रात्रि को भगवान्‌ ने हजारों 
, स्त्रियों का रूप ओर पुरुषों का रूप धारण किया था । अब विचार करने 
. का विषय यह हे कि एक स्थूल शरीर ओर एक सूक्ष्म शरीर को हजारों स्थूल 
. शरीर ओर हजारों. सूक्ष्म शरीर वनादेना जब योगशास्त्र का बिषय है तो 
योग के किस अधिकार में योगी इस प्रकार बन सक्का हे । मायावी लोग 
न्द्रजाल विद्या के द्वारा कुछ से कुछ कर दिखाते ह व कभी कभी रूप भी 
' बदल लेते हैं | इसका कारण यह है कि कुछ से कुछ दिखाने फे लिये 
इन्द्रजाल या ओषधि के द्वारा अथवा निकृष्ट सिद्धियो के द्वारा आँखों को 
स्तम्भित कर देते हें निससे. कुछ से कुळ देखने में आता हे ओर अपने य- 
याथे रूप को ओर रूप से दिखाने फे लिये उनमें इतनी ही शाक्कि होती _ 
हे कि एक वार एक ही रूप को वदलकर दिखा सक्ने हैं, अनेक रूप नही. 
. धारण करसक्के; क्योंकि वे केवल एक स्थूल शरीर को ही बदल सङ्के हैं, _ 


सूक्ष्म शरीर को बदलने को शक्ति उनमें नहीं रहती 
शरीरः एक ही रहने के कारण मूत्तिं भी एक ही धारण 
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२१-५७ ४ pass SMBS सा 
धारण नहीं करसक्के | इन्द्रजाल में इतना ही होसक्का हे, इससे अधिक नहीं 
होसक्का । परन्तु योग का अधिकार इससे बहुत ऊँचा हे | इंस अधिकार 
को प्राप्त करने से योगी हजारों स्थूल शरीर अ(र इजारा सूक्ष्म शरीर बना 
सहे हैं, सो किस अवस्था में होसक्का हे सो वणेन किया जाता हे । योग- 
Ne 
दर्शन में एक सूत्र है किम र 
` निम्मोणवित्तान्यस्मितामात्रात्‌। 
स्घरूपरथ जीवन्मुक्त योगी यादि अपने प्रारब्ध कम्मे को शीघ्र भोग करके 
समाप्त करना चाहे तो अनेक स्थूल शरीर ओर अनेक सूक्ष्म शरीर को 
बनाकर भोग कर सङ्के हैं | दृष्टान्तर्प से समभा जाय कि यादे प्रारब्ध 
क्म के अनुसार किसी योगी की आयु पचास वर्षे की हो, परन्तु वह योगी 
योगरूपी अलौकिक पुरुषार्थ के द्वारा तीस वषे में जीवन्मुक्त होजाय तो उन 
- की आयु पचास वर्षे होने के कारण ओर बीस वषे में भोग जानेवाले 
“परबध कस्मै वाकी रहेंगे, यह समझना होगा, क्योंकि यह शास्त्र का सि- 
“द्धान्त है किः | 
fins 
प्रारब्धकम्मणां भोगादेव श्वयः। 
प्रारब्ध कम्माँ का क्षय भोगसे ही होसक्का हे । अब यह वीस वर्ष का 
` कम्मे बह योगी चाहे तो बीस वषे में ही भोग करसक्का है, या उससे कम 
समय में भी भोग करसक्का है | यथा-यदि उस योगी की प्रकृति वेसी ही 
हो कि बीस वर्षे के भोग को चार वषे में भोग करना चाहे, तो एक स्थूल 
सूक्ष्म को पांच स्थूल सूक्ष्म शरीर वंनाकर योगी बीस वर्षे के कस्मों को 
चार वर्ष में ही भोग कर डालेंगे, परन्तु इस प्रकार स्थूल सूक्ष्म शरीर ब- 
नाना.उंन्ही योगी के लिये ही सम्भव है कि जो स्थूल और सूक्ष्म शरीर 
के बन्धन से मुक्त हैं; अर्थात्‌ जीवन्मुक्त हैं । स्थूल भूतो को इकट्ठा करके . 
स्थूल शरीर तभी बनाया जासक्का हे कि जब स्थूल भूतां पर अधिकार 
जमजाय । उसी प्रकार सूक्ष्म तत्वों को इकट्ठा करके अन्तःकरण आदि 
सूक्ष्म शरीर को बनाना योगी के लिये तभी सम्भव होसक्का हे फि जब 
सूक्ष्म तत्वों पर भी अधिकार जमजाय । स्थूल सूक्ष्म दोनों तस्वों.पर अधि- 
कार तभी जम सक्का हे कि जब योगी दोनों तों से अलग. होजाय, 
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"क्योकि जो जिससे पृथक हे या ऊँचा है वही उस पर अधिकार जमा 
सक्का हैं । विषयी पुरुष ऐसा नहीं कर सक्के, क्योंकि विषयी लोगों का 
आत्मा, मन इन्द्रियों ओर सूक्ष्म शरीर के अधीन होने से, तरवो पर आधि 
कार जमाने की शक्ति उनमें नहीं होसक्की है। यह काम वीतराग जितेन्द्रि 
योगी कर सङ्के हैं, विषयी पुरुष नहीं कर सक्ते | इससे सिद्ध हुआ कि 
श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी निलिप्त, जितेन्द्रिय, ज्ञानी ओर योगी थे, क्योंकि 
ऐसा न हाता तो श्रीकृष्णचन्द्रजी कभी स्थूल सूक्ष्म तत्वों पर अधिकार 
जमाकर हजारों स्थूल सूक्ष्म शरीर धारण नहीं कर सक्क थे । इस लिये 
जिस रासलोला पर लोग कटाक्ष करते हैँ, उसी रासलीला पर विचार 
करने से यह सिद्ध हुआ कि श्रीकृष्णचन्द्रजी पूरे जितेन्द्रिय योगी थे, उनमें . 
काम का लेशमात्र नहीँ था | इसके सिवाय रासलीला के बीच में दो बार 
श्रौकृष्णजी अन्तधोन होगये थे, यह भी भागवत में लिखा है | योगदशन 
के अनुसार “ काया. मं संयम करने से ” अन्तधान होसक्का है। ओर सं 
यम का लक्षण उसीमे लिखा हे किः 
्रयमंकत्र सयमः। 
धारणा, ध्यान ओर समाधि, तीनां मिलने पर संयम होता है । जो 
तीनों को मिला सक्ना हे वह कामुक नहीं होसक्ला है, यह कामदशा के ऊ. 
पर की अवस्था हे | इसी लिये भगवान्‌ वेदव्यास ने कहा हे किः 
| योगेश्वरेण कृष्णेन । 
योगेश्वर श्रीकृष्ण ने इतने शरीर धारण किये । यदि उनमें काम होता 
गो “ योगेश्वर ? न लिखकर “ कामेश्‍वर ” लिखते । यही अक्ाव्य योग 
की युक्गे श्रीकृष्ण के चरित्र को अच्छी तरह प्रमाण करदेती हे, क्योंकि 
जब पुरुष जितेन्द्रिय हो तो त्री उसका क्या करसंक्गी हे | इस लिये गोपियाँ 
किसी प्रकार की ही हों, उसमें श्रीकृष्ण की कोई हानि नहीं यी । और 
इसी लिये ही भागवत में लिखा हे कि!-- 
सिषेव आत्मन्यवरुद्धसोरतः । | 
अपने. में ्रहमचथ्ये को रोककर उनको सन्तुष्ट किया । श्रीकृष्णचन्द्रजी 
में काम नहीं था। वे केसे थे सो संसार जानता है | ओर जानता ही क्या 
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है भगवान्‌ ने गीता में स्वयं ही कहा है कि वे कोन थे । यथा-गीता में 


आापूय्यमाणमचलतप्र। ते; 
सस॒द्रमापः प्रविशन्ति यदत्‌। 
` तद्वत्‌ कामा यं प्रयिशन्ति सब्बे, . 
स शान्तिमाग्नोति न कामकामी ॥ 


जिस प्रकार नदियाँ स्थिर, गम्भीर, पूणे आर बिशाल समुद्र में प्रवेश | 

' करके अपने को समुद्र में मिलादेती हें, उनकी पृथक स्थिति नहीं रहती 

उसी प्रकार जिस महान पुरुष के उदार चित्तरूपी महान्‌ समुद्र में समस्त 

` कामना आकर लय होजाये, वही शान्ति को प्राप्त करता है, कामनापरायण 

जीव फो शान्ति नहीं मिलती । भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी सामान्य कामना- 

` प्रायण जीव के समान ख्रियो को देखकर भाग नहीं जाया करते थे, किसी 

दूसरे में काम को देखकर दुबल की तरह भाग जानेवाला मनुष्य पूणे नहीं 
बनसक्का, क्यॉकि श्रुति में लिखा है कि? 


नाऽयमात्मा बलहानन लभ्यः । 


दुबेल मनुष्य आत्मा को नहीं प्राप्त कर सक्के, तेजस्वी पुरुष ही आत्मा 
को प्राप्त कर सक्ते हैं श्रीकृष्ण का उदार हृदय इस प्रकार तेजस्वी और 
पूणे था कि जिस पर अपनी कामना की तो बात ही क्या है, किसी की 
कामना भी मभावविस्तार नहीं करती थी । परन्तु जो भक्ष जिस मकार की 
कामना को लेकर आया करते थे, समुद्र में नदी की तरह उनके पास आ- 
कर सबा का सव कामनाए नष्ट होजाती थीं, जिससे भक्तों की मुक्ति 
.होजाती थी, यशी भगवान्‌ का स्वरूप था । ओर भगवान्‌ का स्वरूप क्या 
था सो शास्त्रा में मुक्त पुरुष के लक्षणरूप से वणन किया गया हे । सङ्क 
पुरुष स्फटिक मार को तरह होते हं आर कमलदलस्थित जल के सदृश 
निलिप्त होते ह । जिस प्रकार स्फटिक माणि के सामने लाल फल आने से 
स्फटिक लाल वणे प्रतीत होता हैं, पीला फूल सामने आने.से स्फटिक पीला 
रग का ।दखाई दता इ, इस प्रकार जा रग सामने लाया शग्ना बही रंग 
स्फटिक का दिखाई देने लगता हे, परन्तु वास्तव में स्फटिक के घे सब रंग 
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नहीं हैं, स्फटिक स्वच्छ निम्मेल है, पुक्क पुरुष का अन्तःकरण ऐसा ही 
होता है । वे जिसके साथ मिलते हैं, उनके सदृश ही वनजाते हें । यथाः 


बाले बाला विदुषि विबुधा गायके गायकेशा+ 
श्रे श्रा निगमविदि चाऽऽम्नायलीलागृहाणि। 
सिद्धे सिद्धा सुनिषु सुनयः सत्सु सन्तो महान्तः, 
्रोढे प्रोाः किमिति वचसा ताइशा याहशेषु॥ 
मौने मोनी गुणिनि गुणवान्परिडते पणिडतोऽसो, 
. दीने दीनः सुखिनि सुखवान्भोगिनि प्राप्तभोगः । 
मूर्खे मूखो युवतिषु युवा वार्मिषु प्रोढवाग्मी 
धन्यः कर्चित्त्रिभुवनजयी योऽवधूतेऽवधूतः ॥ 


समस्त प्राकृतिक भावों से परे स्थित ब्रझरूप मुक्त पुरुष बालक के सामने 
वालक, विद्वान्‌ के सामने विद्वान्‌, गायक के सामने श्रेष्ठ गायक, वीर के . 
सामने वीर, वेदज्ञ के सामने वेदश्च, सिद्धां के सामने सिद्ध, मुनि के सामने 
मुनि, महात्माओं के सामने महात्मा और प्रोढ के सामने भोढ वन जाते हैं; 
अधिक कहना ही क्या है जो जिस मकार का है उसके सामने उसी प्रकार 
बन जाते हें । उनके अपने स्वरूप में कोई हानि नहीं होती, ओर न उनका 
अपना स्वरूप ही बदलता हे । अतः स्वरूप में स्थित होकर दी मोन के सा-. 
मने मोनी, गुणी के सामने गुणवान्‌, पिडित के सामने पणिडत, दीन के 
सामने दीन, सखी के सामने सुखी, भोगी - के सामने प्राप्त भोगी, मूख के 
सामने मूखे, युबती के सामने युवक, वक्का के सामने प्रोढ वक्का ओर अवधूत 
के सामने अवधूत वर्न जाते हें; इस प्रकार क त्रिभुवनविजयी मुक्त पुरुष धन्य 
हैँ । यही. निर्लिप्तता-सब छुछ करने पर भी कुछ भी न करने का भाव, 
मुक्त पुरुष और पूर्ण पुरुष का लक्षण है। भगवान्‌ कृष्णचन्द्र पूणे थे, इस 


. लिये उनमें भी यही भाव था | यथा-भागवत में 


मल्लानामशानिररणां नरवर | 
__ __ स्त्रीणां स्मरो मृत्तिमाच्‌, 


(0-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


३६० - श्रीसत्याथविवेक । 
गोपानां स्वजनोऽसतां क्षितिभुजाम्‌ 
शास्ता स्वपित्रोः शिशुः। 
मृत्युभांजपतेविराडविदुषाम्‌ 
| तत्त्वं परं योगिनाम्‌, 
` वृष्णीनां परदेवतेति विदितो 
ङ्गङ्गतः साग्रजः ॥ 


. स्फटिक मणि को तरह पूणं निर्लिप्त भगवान्‌ कृष्णचन्द्रजी मन्नों के 
लिये बज्ञरूप थे, मनुष्यों के लिये श्रेष्ठ मनुष्य ये, ख्रिया के लिये मूत्तिमान्‌ 
मन्मथ थे, गोपों के लिये आत्मीय थे, दुष्ट राजाओं के लिये दमन करने- 
बाले थे, अपने माता पिता के लिये छोटे शिशु थे, भोजपति कंस के लिये 
मृत्युरूप थे, सगुण उपासक के लिये बिरादरूप थे, निगुण उपासक योगियों 
'के लिये निराकार परमात्मा थे, ओर ग्रादव कुल के लिये परम देवता थे | 
इसी प्रकार एक ही भगवान्‌ अनेकरूप थे । यही पूर्णता का लक्षणं है। 
भागवत के वणेन.को देखने से सिद्ध होता हे कि गोपियाँ भी जानती थीं 
कि श्रीकृष्ण सामान्य पुरुष नहीं हैं, किन्तु साक्षात्‌ परमात्मा ईश्वर हैं। 
उन्होंने रासलीला में या ओर स्थानों में, जैसा कि पहले कहा गया है, 
श्रीकृष्ण को विभु, परमोत्मा, परमेश्वर करके सम्बोधन भी किया है 
उनका इस प्रकार सम्प्रोधन करना भेम का पागलपन नहीं था, परन्तु य- 
थाथ ज्ञान था, जिस ज्ञान के होने से उन्होंने कात्यायनी ब्रत का अनुष्ठान 
किया था । अब इस बात पर विचारं करसक्ते हैं क्रि संसार में ऐसी कोई 
स्री नहीं हे जो कि पुरुष को दुल ओर कामुक जानने पर भी उसके अ- 
धीन बन जाय आर ऊचे ऊच सम्वोधन करे । इस विषय को विषयी लोग 
खूब जानते है । स्रीजाते अभिमानिनी हुआ करती हे । कामुक पुरुषों को 
अपने अधीन करने में उनको आनन्द आता हे । केवल जितेन्द्रिय के पास 
वे दबती हें | अजितेन्द्रिय पुरुष को वे वश में रखकर स्वेच्छाचार करती हैं । 
इस लिये यदि श्रीकृष्णनी में किसी. प्रकार का कामभाव होता तो गोपियाँ 
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समभाकर समस्त शझाआ का समाधान कर द्या आर 


द्वितीयसमुन्नास | ३६१ 


उनकी इतनी प्रशंसा नहीं करतीं ओर न उनके लिये रो रो कर इतनी 
प्राथना ही करतीं । इश्वर ओर जीब में है; योगदशन में 
लिखा है किः 


केशकम्मविपाकाशयैरपरा सृष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः । 


इश्वर आवेद्या, आस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश, इन पांचों क़्ेशों से और 
कस्म, कम्मेफल व संस्कारा से परे होत हूँ | इश्वर प्रकृति के अधीन नहीं 
होते, माया ईश्वर के अधीन होती हे । जीव ही माया का दास होता है, 
इस लिये खरी क वश मं होना जीव के लिये सम्भव हे | इश्त्रर स्री के वश 
में नहीं होते। इसी भाव को लक्ष्मी, जो क्षीरसमुद्र में सोये हुए विष्णु 
भगवान्‌ के पाव दावा करती हैं, उनके द्वारा दिखाया गया है और इसी 
भाव को ही रासलीला में भी स्पष्टरूप से दिखाया गया हे । यथा-जहां 
गोपियों में थोड़ासा भी आभिमान आया कि उसी समय भगवान्‌ उनको 
छोड़कर अन्तान होगये | उन में से जो अभिम।निनी नहीं थीं ओर इसी 
लिये जो श्रीकृष्ण को ओर भी थोड़ी देर तक देख सङ्गी थी, उन्होंने भी 
जब थोड़ी देर के वाद, अपने को सवसे भाग्यवती समक, अभिमान किया 
आर श्रीकृष्ण के कन्धे पर चढूना चाहा, तो श्रीकृष्णजी उनके अहङ्कार को 
तोड़ने के लिये, कन्धा बताकर नाचे स अन्तधांन होगये; क्योकि श्रीकृष्ण 
तो इश्वर थे, माया के.वश नहीं थे, इसलिये उनसे दव जाना उनके स्वः 
रूप के विरुद्ध था । यदि श्रीकृष्ण सामान्य मनुष्य होते तो एकान्त में रात 
के समय उस प्रकार की परख्री को पाकर रात भर आनन्द से कन्धे पर 
लिये फिरते, परन्तु भगवान्‌ ऐसे न थे, भगवान्‌ भगवान थे, इस लिये उस 
गोपी ने जब धृष्टता को, तव उसी समय उसको दणड दे दिया, यह सब 
उनके इश्वरभाव का लक्षण है | इस लिये ही रासलीला का बर्णन सुनकर 
जब महाराजा परीक्षित्‌ ने शुकदेबजी से पूछा कि यह केसी बात है कि 
धम्म के स्थापन क (लये अबतीण भगवान्‌ ने दूसरों की - ख्रियो के साथ 
इस प्रकार वतांव किया, जिसको परीक्षित्‌ ने परदाराऽभिमपंण करके . 

रूपःको 


कहा है । तब .शुकदेवजी ने परीक्षित्‌ को श्रीकृष्णजी के यः 


a 
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' से तेजस्वी पुरुष भी लौकिक धम्म से विरुद्ध घम्म के धक्के को भी 
सक्ने हे, इसी लिये उस प्रकार के विरुद्ध आचार से उनको दो 
सक्का | जो ईश्वर नहीं दै; अर्थात्‌ जीव को इस.प्रकार के आचार मन से भी 
नहीं करने चाहिये, करने पर उसका नाश होजाता है । जैसा 
विषपान करने पर भी नीलकण्ठ वने हुये हैं, परन्तु साधारण जीब 


३६२ श्रीसत्यायेविवेक | 


So 


युग के जीवों के लिये भी. अपूव्ये धर्म्म का उपदेश किया | यथाः-- 
धर्मव्यतिक्रमों दृष्ट इश्वर।णाञ्च साहसम्‌ | 
तेजीयसां न दोषाय वहेः स्वेसूजो यथा ॥ 
नेतत्समाचरेजातु मनसाऽपि ह्यनीश्वरः । 
._ विनश्यत्याऽऽचरन्मोढंचादयथा रुद्रो5व्धिजं विषम ॥ 
कशलाचरितेनेषामिह स्वार्थो न विद्यते ।. | 
` विपर्ययेन वाउनथों निरहङ्कारिणां प्रभो !॥ 
किमुताखिलसत्तानां तियत्येदिवोकसाम्‌। 
. इशितुश्चेशितव्यानां कुशलाऽकुशलान्बयः॥ 
यत्पादपङ्गजपरागनिषेवतृपा, 
` - योगप्रभावविधुताऽखिलकर्म्मबन्धाः । 
स्वेरधरन्ति मुनयोऽपि न नह्यमाना- 
 स्तस्थेच्छयात्तयपुषः कुत एव बन्धः॥ 
गोपीनां तत्पतीनाथ सर्वेषामेव देहिनाम्‌ । 
: योऽन्तश्चरति सोऽध्यक्षः कीडनेनेह देहभाक ॥ 
` झनुग्रहाय भूतानां मानुषं देहमा स्थितः । 
र भजते ताहशीः ्ीडा याः शुल्व तत्परो भवेत्‌॥ 
किक जगत्‌ के लिये जो धर्म्म है, इश्वर में उस धरी का ढा 
देखने में, आता है, क्योंकि ईश्वर. नं गा होने ने सल 
विक हे । जैसा कि अग्नि समस्त वस्तुओं को दग्ध करसक्की है, इसी परकार 
| सहन क्र 
प नहीं लग 


1 कि शिवजी 
विषपान 
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दवितायसशुझ्ास । | ३६२ 


करने से मर जाता हे । प्रत्येक धम्म या अधभ्मे तभीतक जीव को स्पशे कर 
सङ्का है, जवतक जीव का जीवत्व रहे; अर्थात्‌ अन्तःकरण, इन्द्रियां ओर 
स्थूल शरीर के साथ जीव का अहम्भाव या ममता रहे । परन्तु जिस समय 
ममता के नष्ट होने से आत्मां, शरीर और मन से पृथक्‌ होजाता है, उस 
समय शुभ या अशुभ कोई भी कम्मे जीव को स्पर्शे नहीं करता हे । इसलिये 
श्रीकृष्णचन्द्रजी जव साक्षात्‌ नित्य मुक्त परमातमा थे, स्थूल सूक्ष्म ओर कारण 
शरीर के साथ उनका जव कोई ममत्व सम्बन्ध नहीं था, तो कुशल या 
अकुशल, कोई कम्मे उनको स्पशे नहीं करसक्का हे । जो परमात्मा मनुष्य, . 
जन्तु, देवता, और समस्त माणियों में व्यापक, सबके प्रभु और. प्राथेनीय 
हैं, उनको कुशल अळुशल केसे स्पशे करसक्का है । जिनके चरणकमल के 
प्रभाव से योगी लोग कम्मेतरन्धन से मुक्त होकर संसार को पवित्र करते हुए 
विचरण करते हैं, निराकार, केवल माया से शरीरधारी उन परमात्मा को 
बन्धन कैसे लग सक्का हे । जो स्वयं वद हे, बह दूसरे को युक्त नहीं करसक्का 
है । शास्रों में कहा है कि 


स्वयमासडूः कथ परान्साधयात । 


स्वयं असिद्ध होने से दूसरों को सिद्ध नहीं बना सङ्का हे । श्रीकृष्णजी | 
यदि स्त्रयं वद्ध होते तो दूसरों को मुक्त नहीं कर सङ्के थे, परन्तु इजारों 


[गी उनके चरणकमल के प्रताप से मुक्त होगय, इसलिये श्रीकृष्ण बद्ध 
नहीं थे । वन्धन हो केसे, क्योंकि भगवान्‌ गोपियां के पतियों म॑ अ(र सकल 
जीवों में व्यापक सव्योन्तरात्मा थे। उनका शारीर धारण करना केवल 
भक्तों पर दया करने के लिये ही था | पुरुष खत्री से तभी बद्ध होसक्का हे 
कि जब पुरुष अपने को भोक्ता और खरौ को भोग्या समझे) अर्थात्‌ खरी 
में या पुरुष में परस्पर कामभोग की इच्छा तभी रहसक्की है जब तक खी 
अपने को पुरुष से भिन्न समझे ओर पुरुप अपने को खरी से भिन्न समक | 
मुक्त पुरुष को काम की इच्छा इस लिये नहीं हाती हे क्रि उनका द्वेतरूप 
अज्ञान. नष्ट हो जाने से वे खत्री पुरुष सभी को अद्वितीय ब्रह्मरूप में दुखते 
हे । उनकी स्ली-पुरुष-भेदरृष्टि नष्ट होजाती हे, इसलिये. काम को इच्छा 


मूल. से ही नष्ट होजाती हे । श्रीकृष्ण में काम तभी होसक्का था यादे 
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३६४ श्रीसत्यार्थविवेक । 


श्रीकृष्ण जी गोपिया से भिन्न होते। प श्रीकृष्ण परमात्मा थे तो गोप 
भी वही थे, गोपी भी वही थे, पुरुष भी वही थे, स्री भी वही थे, तो स्वयं 
आप च्छ 


जब खरी पुरुष दोनों ही हैं तो खत्री में कामबुद्धि केसे होसक्ती है । ओर यह 
बात भी हम पहले कह चुके हैं कि एक ही श्रीकृष्णे ने रासलीला के दिन 
हजारों पुरुष ओर हजारों खिया का रूप धारण करलिया था, तो गोपियों 
के प्रति उनका कामभाव कदापि नहीं होसक्का हे क्योंकि कामभाव अपने 


से पृथकू किन्ही दूसरों पर होता है, अपना कामभाव अपने पर नहीं होता 
है । श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में लिखा है कि।-- 


तव जा ल पुमानास त्व कुमार उतध्वा कुमारी 
त्व जाणा दण्डन वास । 


हे भगवन्‌! तुम खरी हो, तुम पुरुष हो, तुम कुमार हो, तुम कुमारी हो, 
ओर तुम्ही जीणे दृद्ध होकर हाथ में दणड.ले वश्चना करते हो | इस प्रकार 
से परमपुरुष सव्वेव्यापी अन्तयोमी श्रीकृष्ण भगवान्‌. स्वयं ही गोपी वनकर, 
स्वय ही हजारों रूप धरकर, भक्तों की अपने अपने अधिकार के अनुसार 
मनांवासना पूणे करते हुए, सवक काम क्रोध लोभ मोह मद मात्स्य 
का अपन मं लय करते हुए, सभीको परमानन्दमय मुक्ति पद को प्रदान 
करते थे | उनमें किसीका काम असर नहीं करता था आर न उनमें काम 


- ही हुआ करता था, दूसरा का कठिन काम भी उनमें आकर समुद्र में नदी 


तुल्य लय हाजाया करता था | यही श्रेभिगवान्‌ श्राकृष्णचन्द्र का स्वरूप 
हृ आर इसा भाव को उन्हाने दशमस्कन्ध के .२२ च अध्याय मे गोपियों 


के वस्ररण करने के बाद गोपियों मं अपने प्रति पातभाव देखकर 
उनसे कहा था | यथा! 


न मय्यांवोशताथियां कामः कामाय कल्पते । 
भाज्जताः काथता धानाः प्रायो बीजाय नेष्यते ॥ 
याताऽचला ब्रजं सिद्धा मयेमा रंस्यथ क्षपाः । 
यदुद्दिश्य ब्रतमिदं चेररा्याऽच्चनं सतीः ॥ 

मेरे में जो चित्त को रखता है उसका मेरे प्रति कामभाव भी काम को 
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` बिचार करने से बुद्धिमान पुरुष को ज्ञात होगा कि गोपिय 


द्रितीयसपुल्लास । ३६५. 


उत्पन्न नहीं करसक्का हे । जेसा कि वीज भुन जाने पर उससे अड्छुर 
उत्पन्न नहीं होता | इसलिये दे गोपिनीगण ! तुम्हारा कात्यायनी ब्रत सिद्ध 
होगया । हमें पतिरूप से प्राप्त करने के लिये जो व्रत किया था वो त्रत पूणं 
होगा । आप लोग हमको पतिरूप से प्राप्त करेंगी, परन्तु उसमें कामना की 
टृद्धि न होकर कामना के लय होने से मुक्ति होजायगी । 

वस्रहरण के रहस्य कों न जानकर बहुत लोग द्रथा सन्देह करने लग 
जाते हैं और श्रीकृष्ण के ऊपर कई प्रकार के कलङ लगाने की स्पद्धो क- 
रते हैं, इस लिये इसका तत्व बताया जाता हे | विचार करने से प्रतीत 
होगा कि जिस प्रकार रासलीला करना भगवान्‌ के पूणॉबतार होने का 
परिचय था; उसी प्रकार बस्रहरण भी उनके पूणांवतार होने का परिचय 
था । यह वात सभी लोग जानते हैं कि अपने शरीर को वस्र से ढांकना 
तभी खत्री पुरुष करते हें कि जब उनमें कामभाव के उदय होने से लज्जा- 
रूपी पाश से उनका वन्धन होता हे । वालक इस शिये कपड़ा नहीं पह- 
नंता है कि उसमें कामभाव के अड्कुर नहीं होने से खजा या स्री पुरुषं 
कां स्वरूप-ज्ञान ठीक ठीक नहीं रहता है, अतः वालक नङ्गा ही फिरता हे । 


eo oj 


` और नक्के होते हैं, परमहंस, जिनमें अद्वितीय ब्रह्मज्ञान पराप्त होने से ख्री- 


पुरुष-भद भाव के नाश के साथ ही सांथ कामभाव भी नष्ट होजाता इ, इस ` . 
लिये मुक्त पुरुष परमहस का वस्न आपस आप खुल जाताह; अर्थात परमात्मा 


`. ही उनका वखहरण करते हैं । इसके अतिरिक्त जो कुछ नङ्गा होना है सो 


अप्राकृत निलेज्जतामात्र है, इस लिये उसके साथ इस विचार का कोई 
सम्बन्ध नहीं हे । अव यहां विचारमे का बिषय यह हे कि पंरमईस का 


वस्त्रहरण स्वतः कव हाता ह । मनुष्य परमहस तभी वनसक्ता ६ जव उसम्‌ | 


कामभाव सम्पण इप से नए हाजाय आर इस प्रकार कामभाव का पूरा नाश 


० तभी होसक्का हे जव वह साधक साधना के द्वारा संसार की समस्त स्रिया ` 


का जगदम्वा अथात्‌ कात्यायनी क रूप म देख सके आर समस्त संसार 
को परमात्मा के रूप में देख सक । इस प्रकार के महापुरूष का स्री-पुरुपमय 
ससार'म रहने पर भी किसी प्रकार का कामभाव या लज्ञजाभाव नहीं आता 


NN 


हे । गोपियों का वस्रहरण भगवान्‌ न जिस अवस्था म किया थ 
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३६६ श्रीसत्याथेविवेक । 


अवस्था भी परमहंस की तरह होगई थी, क्योंकि वे श्रीकृष्णचन्द्र को घट 
घट में विराजमान सब्वेज्यापक परमपति परमात्मा समझकर उन्हींको पति- 
रूप से प्राप्त करने के लिये कात्यायनीब्रत. में सिद्धिलाभ करके मायामय 
संसार को छोड़ देना चाहती थीं, इतत प्रकार की अवस्था में उनका त्रत- 
स्नान था । यह अवस्था प्रायः परमहंस की अवस्था थी क्योकि परमहंस की 
तरह परमात्मा का ज्ञान. ओर जगदस्वा के ब्रत में सिद्धि, दोनों ही उनको 
प्राप्त होरहे थे, इस लिये जिप प्रकार साधक के सिद्धि लाभ करके परम- 
हँस बनने से, भगवान्‌ ही उनका वस्रहरण करके उनको नग्न करदेते हैं; 
उसी पकार गोपिया जब परमहस पदवी पर प्रतिष्ठित होनेवाली थीं तो 
उनका वद्धहरंण करना भगवान्‌ का कत्तव्य था | यदि ऐसा नहीं करते तो 
भगवान्‌ नहीं कहला सङ्के हैं, क्योंकि जिस प्रकार परमहंस का वस्र भगवान्‌ 
इरण नहीं करं तो भगवान्‌ के इशवरत्व में ओर अन्तय्यांमित्व में कलङ् ल- 
गता हे; उसी प्रकार यदि गोपियों का बस्रहरण न करते तो श्रीकृष्ण के: भी 
तय्यामित्व ओर ईरंबरत्व में कलङ्क लगता । यही वखहरण का रहस्य 

इ । इसमें ओर भी यह वात विचाय्य हे कि गोपियाँ उन्नत अधिकारिणी 
होने पर भी उनमें अभिमान, ममता, आदि कुछ कुछ रहने के कारण अभी 

- परमहस को अवस्था को ठीक ठीक प्राप्त नहीं हुई थी । इस लिये जिस प्रकार 
प्रमहस अपनी अवस्था के प्राप्त होने के पहिले कभी बस्न पहरते और कभी 
त्याग कर दते, उसी प्रकार गोपियों का बस्न भी लेकर उन्होंने पनः गोपियों - 
का फर [दिया था; क्यांकि उत्तम सज्जा का अंश था । और जव लज्जा 
का अश था ता उन्हें नग्न भी पूरा नहीं होना चाहिये था, क्योंकि ऐसा 
करने स दबपककते में धक्का लगकर त्रतभङ्ग दोष होसक्का हे । इस लिये 
$ष्णचन्द्रना न उस दाप क लिये प्रायश्चित्त भी कराया था और. उनके 
चित्त की प्रार्थना यी कि भगवान्‌ उनके पति होजायँ, इस भाव को जान- ज्र 
कर अ्रतभङ्ग क मायारेचत्त करने के वाद उन लोगों को कह दिया था कि 
तुम्हारा बत सिद्ध होजायगा ओर जिस लिये ब्रत किया है बह फल तमको 
प्राप्त होजायगा । वह फल, श्रीकृष्णचन्द्र भगवान्‌ को पतिरूप से प्राप करके 
भाक्तशाल्र का कान्तासक्ति के द्वारा आनन्दकन्द सचिदानन्द में शरीर मन 
पाण आर आत्मा को समपंण करके ब्रह्मानन्द भोगना था। परन्तु इस 
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प्रकार ब्रह्मानन्दभोग अद्वत ज्ञानयुक्क निरहङ्कार परमहस को ही प्राप्त हा- 
सक्का हे । गोपियो में अभिमान लज्जा आदि के होने से अभी परमहंस 
भाव की कुछ कमी थी | जब तक लज्जा आदि आठ पाश अथात्‌ वन्धर्ना 
की निष्टत्ति नहीं होती हे, तब तक साधक मुक्तिभामि में नहीं पहुंच सङ्का 
हे । इस कारण भक्तवत्सल भगवान्‌ ने पहले लज्जारूपी पाश को तोड़कर 
तब उनको समुक्लिभूमि में पहुँचाया था । अतः भक्नवत्सल भगवान्‌ ने वरह 


` रण में जो कुछ कमी रहगई थी, रासलीला में उसको पूरी करदी; अथात्‌ 


7 रूपी कामवीज के द्वारा गोपियों १. संसार से वराग्यवती कर) 


- पश्चात्‌ अन्तधांन होकर अनुताप की अग्निद्वारा उनके, आभिमान को दग्ध 


कर, पहले एक मूर्ति में उनको दशेन देकर एवं प्रणिपात परिप्रश्न और 
सेवा के द्वारा भक्ति ओर ज्ञान उनको पूरा पूरा देकर, तब हजारों रूप में 
A 2051 


दशन द्या, !जसस गापयी ने परमहंस की तरह सव्वेत्र विराजमान 


he (9. 


आनन्दमय भगवान्‌ को शरीर मन प्राण ओर आत्मा के द्वारा प्राप्त करके 
'मनष्यजीवन को कृतार्थ किया, जेसा कि पहले रासलीला में वणन किया 


गया हे ! यही वस्नहरण का गूढ रहस्य 
` भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी पर ओर एक दोप लगाया जाता हे कि बे सा- 
मान्य चोर का तरह गोपिया के घर स मक्खन चुराते थ। यह वात भगवान्‌ | 
श्रीकृष्ण के स्वरूप को न जानकर ही कही जाती हैँ प्रथम तो यह कथा 
भागवतं में कहीं मिलती ही नहीं, ओर यादि दूसरे किती पुराण में हो तो 
उसका उद्देश्य ओर कुछ होगा, क्योंकि जहां गोपियों के घर से मक्खन 
चराने की वात लिखी है, वहां यह वात भी लिखी है कि श्रीकृष्णचन्द्र को 
उस प्रकार से मकखन लेने में किसी गोपी ने कभी मना नहीं किया, अपिच 
सभी गोपियाँ चाहती थीं कि श्रीकृष्ण मक्खन लेजायँ । ओर मक्खन 


निकालते आर दाथ मन्थन करत समय सव गोपियाँ भगवान्‌ के गुण गान 


करती थीं, एवं मन्थन के वाद सब कुछ चीजें भगवान्‌ को निवेदन करती 


था | यथा-भागवत.क दृशभरकन्ध मः 


या दोहनेअवहनने मथनोपलेप- 
्ेङ्जनाभैरुदितोक्षणमार्जनादो । 
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गायन्ति चैनमनुरक्धियोऽश्रुकणव्यो 
घन्या ब्रजख्निय उरुक्रमचित्तयानाः॥ 


भगवान्‌ में अनुरक्त गोपियाँ धन्य हैं, जो कि दूध दोहने के समय और 
मकखन निकालने के समस मथन के शब्द के साथ साथ अपने मेमभरे 
शब्दों को मिलाती हुई अश्नुक्रणठी हो भगवान्‌ के मधुर गुणों को गाती 
थी । जिनका समस्त कम्म, समस्त प्राण, समस्त मन, भगवान के प्रेम में ही 
. निमग्न था, जिन्होंने अपने सब्जेस्त्र को भावान्‌ के चरणकमल में अर्पण 
करदिया था, उनके लिये भगवान्‌ को थोड़ासा मक्खन देना कया बड़ी 
घात थी । इसलिये गोपियों के घर से श्रीकृष्ण का मक्खन लेना चोरी नहीं 
होसक्का । चोर दूसरे की चीज को उसकी अनिच्छा से चोरी करता है, उस 
की इच्छा से नहीं | इच्छा से लेना चोरी नहीं कहलाता है। अब प्रश्न यह 
होसङ्गा है कि जब श्रीकृष्णजी की माता के घर में इतना दूध दही मकखन 
था तो दूसरे के घर से इस तरह लेने की आवश्यकता क्या थी । इसका 
पहला उत्तर यह हे कि जव गोपियाँ भगवान्‌ के नाम से सब कुछ सम्पण 
करती थीं तो भक्कवत्सल भगवान्‌ के लिये उनकी समर्पित वस्तुओं का 
ग्रहण करना अपना कत्तेव्य था । दूसरा उत्तर यह है कि अपनी माता की 
चीजों को छोड़कर संसार की और चीजों को लेने में संसार को तृप्त 
करना भगवान्‌ का लक्ष्य था। शास्त्रा में कहा है फक्रिः- 
तस्मिंस्तु जगु परीणिते प्रीणित जगत्‌ । 
जिस विराट पुरुष के उदर मे समस्त ब्रह्माएड भरा हुआ है, उनका पेट 
॥ क नी. 
स (७ दुव्वास[ ऋषे अपने शिष्यो के साथ 
दुयोधन के आतिथे हुए ग उस समय दुर्योधन ने सशिष्य दुर्व्यासा को 
जजन स दस कराकर यही बर मांगा था कि “ इसी प्रकार, पञ्च पाणडव: 
आर रपद) नो के आजकल बनवासमे हैं, उनके भोजन के बाद उनके मकान 
पर णाकर शिष्या के साथ आप (दुर्व्यांसा) उनके अतिथि हो” | इस वातको 
दुव्यासा ऋषिने स्वीकार करलिया । तदनुसार पाँचों पाएडव ओर द्रौपदी 


Ld 


धर है. 
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` द्विवीयसमुल्लासं । ३६६ 


के भोजन के बाद उनके मन्दिर में जाकर अतिथि हए | अब द्रौपदी के 


®) 


भोजन के वाद कुछ भी अन्न भोजनपात्र में न रहने से दुव्वासा के 
शापके भय से द्रोपदी ओर पञ्च पाणडव वहत भीत हुए ओर अन्त में कोई भी 


a 
Na [ 


उपाय न देखकर द्रोप श्रीकृष्ण की स्तुति को । इसी भाव को लकर 
भागवत में कहा हे किः 


he 


यो नो ज्ञगोप वनमेत्य दुरन्तङच्ड्ञात्‌, म 
दुग्वो्सोऽरिरचितादयुताग्रस्ुग्यः। 
शाकान्नशिष्टसुपश्चज्य यतास्निलोकीम्‌) 
तृप्ताममंस्त सलिले विनिमग्नसङ्घः ॥ 
दुर्योधन की इस दुष्टता से दस हमार शिष्यां के समेत महर्षि दुव्बांसा 
पाणयो के शिविर में पहुँचगये, परन्तु द्रोपदी के खाचुकने पर सृय्येदत्त 


च ^ 


31% 


थाली में कुछ भी अन्न न था, अगत्या द्रोपदी ने जव श्रीक्षष्णचम्द्रजी को 


~ 


याद किया, तो श्रीकृष्णचन्द्रजी रुक्मिणी को छोडकर, द्रोपदी के पास आये 
आर भोजन करने को मांगा तो उनसे द्रॉपदी ने ओर भी रोकर कहा कि 
मेरे खाने फे बाद थाली ( सृख्येदत पात्र ) सं कुछ भी नहीं रहता हे । इतने 
पर भी भ्रीकृष्णचन्द्रजी ने उस थाली को गँंगवाकर देखा ओर उस थाली . 
के किनारे लगानहआ थोडासा जो शाक था उसी को ही खाकर कह 
दिया किः 
00% ey Th 
अनन विश्‍वात्मा भगवान्‌ प्रायतांस्‌ । 

में ही जव विश्वरूप हूँ तो मेरे इस भोजन से विश्वात्मा भगवान तृप्त 
होजायँ, जिससे संसार तूस हो । उनके भोजन-करके ऐसा कहने पर समस्त 
संसार की भूख मिथंगरे, इसी लिये साथ ही साथ दुव्यांसा ओर उनके 
शिष्य, जोकि स्नान करने गये थे, उन सवो की क्षुधा भी निहत्त होगई 
आर विना भोजन किये ही सन्तुछ होकर सभी चलेगये । गोपियों से मं 
कखन लेने का भी यही उदेश्य था, क्योंकि यशोदा के मकान पर इतना 


मक्खन होने पर भी वहां न खाकर दूसरे फे मकान से खाने का कारण यही 


था । जिस प्रकार रुक्मिणी फे मकान पर भजन करने 
ही कल्याण होता, जगत्‌ का कल्याण नहीं होता, क्याकि अ 
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से जो कम्मे होता है, वह कम्मे अपने को ही स्पश करता हे ऑर जगत्‌ 
के सम्बन्ध से जो कर्म्म होता हे उसका फलाफल जगत्‌ को स्पश करता 
है, इसलिये द्रौपदी के घर में अन्नकण खाने स जगत्‌ का दास हुई, 
रुक्मिणी के मकान पर खाने से न हुई; ठीक उसी मकार यशदा के 
मक्खन खाने से, वहां बिशेष आत्मीय सम्बन्ध होने के कारण, उससे 
` यशोदा का ही कल्याण होता, समस्त संसार का कत्याण नहीं हाता । 
परन्तु श्रीकृष्ण जव भगवान्‌ के पूणाबतार थे, तो उनकी महिमा यह होनी 
चाहिये, कि जव तक श्रीकृष्णजी संसार में रहे तव तक्र संसार का काई 
मनुष्य भूखा न रहे, सभीका कल्याण ओर पूणं तृप्ति होती रह ऑर इस 
प्रकार की समस्त संसार की तृप्ति तभी होना सम्भव था, जब भगवान दू- 
सरे के घर से मक्खन खाते, इसीलिये श्रीकृष्णचन्द्रनां यशांदा के घर म॑ 
मक्खन पूरा होने पर भी गोपियों के द्वारा समर्पित मक्खन को खाया कः | 
थे.। यही माखनलीला का रहस्य हं । 
श्रीकृष्णनी काले क्यों थे ! अवतार के विज्ञान पर मनन करने से सि- 
द्वान्त होगा कि उनके पूणाबतार होने से ही रंग काला था, क्योंकि शास्त्र 
का यह सिद्धान्त हे कि निराकार भगवान्‌ का पूणं स्वरूप से आविभाव माया 
के द्वारा ही होता हे । यथा-भागवत मेः = 


कृष्णमेनमवेहि लमात्मानमखिला55त्मंनाम्‌ । 
जगडिताय सोऽप्यत्र देहीवाऽऽभाति मायया ॥ 


श्रीकृष्ण जद्व्यापक निराकार परमात्मा हैं, केवल संसार के कल्याण 

के लिये माया का आश्रय करके देही की तरद प्रतीत होते हें । वास्तव में 

श्रीकृष्णजी सच्चिदानन्दरूप हैं | आत्मा ओर प्रकृति फे संसार में प्रकट 

होने का यह लक्षण हे कि बद्ध जीव में प्रकृति का प्रभाव अधिक है और 

आत्मा का प्रकाश दवा हुआ हे, जीव जितना ही उन्नत होता है, उतना 
हो. प्रकृति का प्रभाष घटने लगता हे ओर आत्मा का प्रभाव बढ़ने लगता 
है, आत्मा के पूणे प्रकाश होने. पर प्रकृति का प्रभाव भीतर प्रा नष्ठ 
होजाता है ओर वाहर स्थूल शरीरमात्र में रहता है, जिससे स्थूल शरीर 
देखने में आता हे । भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी पूणोत्मा थे तो इससे सिद्ध 
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“जिस लिये श्रीकृष्णनी कृष्ण रूप हैं | इसके सिवाय भक्ते के 


ट्वितीयसमुन्नास । 7 _३७१ 


होगा कि उनके भीतर सत्‌ चित्‌ ओर आनन्द पूर्णरूप से था, केवल बाहर 
माया के द्वारा उनका रूप सत्रको देखने में आता था; परन्तु पूणं पुरुष 
होने के कारण माया का प्रभाव कुछ भी नहीं था, केवलं रूप दिखाने के 
लिये ऊपर दवी हुई माया की सत्ता थी | अत्र विचार करना यह है कि 
दबी हुई माया में कृष्ण वर्ण केसे आता हे | समस्त दृश्य संसार जब माया 
का ही रूप है, तो समस्त संसार के समस्त रंग माया से ही उत्पन्न हैं, इस 
में कोई सन्देह नहीं । इन.सब रंगों को सात मोलिक रंगों में विभक्त किया 
गया है जो कि सूरय की किरणों में देखने में आते हैं | जहां सात रंग पूणे | 
रूप से प्रकाशित हैं, वहां सफेद रंग होता है जैसा कि सूर्ये की किरणों में 
हे | अन्यान्य वस्तुओं के रंग में यह वात हे कि जिस वस्तु के द्वारा सात 
रंगों में से जो रंग प्रकट होता है, वह बस्तु उसी रंग में दीखती है, जैसा कि 


लाल फूल में लाल रंग ही प्रकटित है और रंग उसमें छिपे हुए हें । नील 


फूल में नील ही रंग प्रकटित हे और रंग छिपे हुए हैं । जो बस्तु सभी रंगों 
को प्रकट करती है, वह सफेद होती हे और जो वस्तु प्रकृति के सभी रंगों 
को जिपालेती है, उसका रंग काला होता है । इससे सिद्धान्त यह हुआ 
कि जिसमें प्रकृति रहने पर भी पूरी छिपी हुईं हे वह कृष्ण वणे हे और 
जिसमें प्रकृति रहकर पूर्ण प्रकट है वह गोर बणे है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
में प्रकृति रहने. पर भी पूरी छिपी हुईं थी क्‍योंकि भगवान्‌ भीतर 
पूर्ण सचिदानन्द के रूप ये, केवल संसार के सामने प्रकट होने के लिये, 
ऊपर माया थी और वह भी माया पूणरूप से छिपी हु 
प्रकृति का रूप होने से, राधा में प्रकृति पूणेतया प्रकट थी 

कृष्णचन्द्र जी कृष्ण वर्ण थे ओर राधा गौर वणे थीं। यह विज्ञान योगशास्त्र 
के अनुसार भी सिद्ध है क्योंकि लययोग में कुलकुएडलिनी शक्ति जाग्रत 
होते ही एक बिन्दु का दर्शन योगी को होता है जिसके भीतर स्वच्छ और 


ह. 


Ve) 


। हुई थी, और राधा 
री; इस लिये श्री- 


बाहर काला रहता है । लययोग का यह बिन्दु प्रकृति पुरुपात्मक दै; अः | 
ba ह ~ > >> 5 तेति 
. थात्‌ उसके भीतर पूर्ण पुरुष की ज्योति ऑर बाहर प्रकृति की ज्यों 


रहती है, और यह बाहर की ज्योति कृष्ण वणे की होती है, क्योंकि प्र- 
कृति की ज्योति हे । यही भाव श्रीभगवान श्रीकृष्णचन्द्रजी के रूप में है 
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३७२  श्रीसत्यार्थविवेक । 


से सूक्ष्म राज्य में जाते जाते योगी को जो पूण प्रक्मति का रेश्तम्त्र रूप 
देखने में आता हे उसका रंग शुद्ध श्वेत वर्ण है जो कि राधा का रूप है । 

यह सिद्धान्त पहले ही होचुका है कि ब्रह्म में तीनों भावों की पूणता 
हान सं ससार की समस्त वस्तुञ में तीन भाष भरे इए हं। ये तीन भाव 
अध्यात्म अधिदेव आर अधिभूत हैं । जीव की पूर्णता, शरीर मन और 
बुद्धि के शुद्ध होने से, तीनों भावो की प्रणेता फे द्वारा होती हे । मनुष्यों में 


भी प्रत्येक बण को पूता त्रिविध पूणता के द्वारा हुआ करती हे ।.यथा-पूर्ण 


®) 
[a 


- ब्राह्मण वही दगा जो आध्यात्मिक भाव में भी ब्राह्मण, आघिदोविक भाव में 
भी ब्राह्मण ओर आधिभोतिक भाव में भी ब्राझण है; अर्थात्‌ जो ज्ञान में भी 
ब्राह्मण हो, कम्मे में भी ब्राह्मण हो और जन्म में भी ब्राह्मण हो । इसी प्रकार 
आर ओर वरणो में भी समझना चाहिये । ये सब रहस्य आगे के 'समुज्ञास 
में बताये जाबमे | इस सिद्धान्त के अनुसार पूण अवतार वे ही होंगे जिनमे 


आध्यात्मिक पूर्णता, आाषदायक पूणता आर आाधभातिक पूणता हा; 


अथात्‌ जिनमें शरीर की पूणता, शक्ति की पूर्णता और ज्ञान की पूणता हो) 


श्रीभगवान श्रीकृष्शचन्द्रजी में ये तीनों पूणताएँ स्पष्ट प्रमाणित होती हैं । 

श्रीकृष्ण चन्द्रनी के स्थूल शरीर की पूणता थी; अर्थात्‌ स्थूल मङ्ति 

की पूणता के लिये जो कुछ ब्रातं होनी चाहिये, वे सव कृष्णचन्द्रजी 
में थीं। स्थूल प्रकृति की पूणता होने से सोन्दय्ये, ब्रह्मचर्य, आदि परा 
होता हे, कोई अङ्ग हीने या विकल नहीं होता है, या किसी प्रकार की दुर्बलता 
नहा होती ई, ये सव गुण श्रीकृष्ण में पूरे थे । उनके सौन्दर्य की तुलना 
हा कहाँ मिल सक्की ह । ऐसे सुन्दर पुरुप न कभी इए थे और न होंगे । 
जिनके सॉन्दस्य से समस्त संसार मुग्ध होरहा है, जिनके रूपसमुद्र में चित्त 
का डुवाकर साधक संसार के समस्त रसों को भूल सक्ता है, मानो प्रकृति 
माता ने अपन खज़ाने में जितना रूप था सव लेकर एकाधार में भर दिया 
ह | समरत अङ्ग मत्यङ्ग अ्रद्धिष्ण क पूणं थे, किसी अङ्ग में विकलता न थी | 
झार भ्राकृष्णजा के ब्रह्मचय्यं के विषय म॑ चया कहाजाय, हजारों परद्धियों 
“के वीच में होकर मन्पथमन्सथ, आत्माराम, अवरुद्धसौरत और योगे 
.रवरेश्वर; अथात्‌ कामदेव के मथन करनेवाले, शरीर मन और बुद्धि के परे 
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दर 
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भी ईश्वर, भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र थे । मनुष्यों की बुद्धि सामान्य काप की चिन्ता 
व्याकुल होजाती हे, चित्त का पेयय नए होने लगता है, फिर एकान्त में परख्री 


र, 


के प्रार्थना करने से जो दशा होती है, उसकी तो वात ही क्या है । परन्तु यह 
श्रीभगवान श्रीकृष्णचन्द्रजी के ब्रह्मचय्यं को पूणता की शक्ति थी, जिससे 
हजारों परियों के वीच में होकर अपने स्वरूप में स्थित रहसक्ते थे । यही 
उनके स्थूल शरीर की पूणेता; अर्थात्‌ आधिभोतिक पूर्णता का लंक्षण है | 
भ्रीकृष्णचन्द्रगी को आधिदेविक पूणंता शक्ति की पूणता में थी | 
श्रीमज्ञागवत के पढ़ने से उनमें देवीशक्ति की पूर्णता कैसी थी, यह निश्चय 
होसक्का है। उन्होंने वालककाल में ही किस प्रकार अलॉकिक शाक्रि का परि- 
चय दिया था। यथा-पूतनावध, शकटासुरवध, कालीयदमन, गोवद्धेनधा रण 
आादि | इन सबसे उनकी शक्ति की पूर्णता प्रकट होती है । अज्ञानी लोग 


भगवान भ्रीक्षष्णनी के सरूप को न जानकर इन विषयों में वहत प्रकार के 
सन्देद करते हैं। कई लोगों ने तो ऐसी स्पद्धा की है कि इन सव अलौकिक 


लीखाओं को उड़ादिया १ 
अज्ञान का ही फल हे) जिन जिन देवीशक्वियो के प्रताप से समस्त संसार- 
चक्र घूम रहा है ओर जो शक्षि पत्ती पत्तों में जाकर संसार की रक्षा कररही 
है, बह दैवीशक्षि तो भावान्‌ की ही शक्ति हे । अवतार उसी शङ्कि का 

स्थूल केन्द्र के द्वारा विकाश है। प्रकृति में धम्मे की रक्षा ओर देवी क्रियाओं 


“~ # 


की रक्षा के लिये, आवश्यकता के अनुसार, कभी अंशरूप से ऑर कभी पूण 
रूप से, किसी केन्द्र के द्वारा बिकाश होकर वह शक्कि संसार की रक्षा करती है 
और धम्मे की धारा को ठीक करदेती हे | जब श्रीकृष्णचन्द्रजी पूणाबतार 
थे, तो उनमें भगवान्‌ की पूणे शाक्त विद्यमान थी, फिर भगवान्‌ के लिये एक 
पहाड़ उठा लेना, भा किसी साँप का दमन करनी, कया वड़ी वात थी। 
क्योंकि जव उन्हीं भगवान की शक्षि से हजारों पहाड़, अनन्त ग्रह उपग्रह 
नक्षत्र चन्द्र सूदय आदि शून्य में रंगे हुए हैं ओर हजारो हिंस्रजंन्तु मारे जाते 
हे या दवाये जाते हैं, तो एक छोटासा पहाड़ उठा लेना आर दो चार असुरा 
को मार॑देना/ क्या बड़ी वात' ह; वह सब कादगे भगवान्‌ क! व्यापकशाक्ति 
से होता हे और यह कार्य्यं उसी व्यापकशक्कि के किसी केन्द्र में से 
होने से हुआ | इनमें अन्तर कुळ भी नहीं: है, केवल अज्ञानी लोगों ३ 
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३७४ ` श्रीसत्याथोविवेक । 


समझने का हो अन्तर ह। वास्तव में श्रीकृष्ण के जीवन भर के समस्त 
अलाकेक काय्य उनम देवीशाक्ते की पणता को ही बतलात हे । 
श्राकृष्णचन्द्र को तीसरी पूणता आध्यात्मिक अथात्‌ ज्ञान की पूणता 
ह» सां गोता के पाठ करन स ही मालूम पड़सक्ना हे । भगत्रन्‌ श्रीकृष्ण 
ने अज्जुन को गीता का उपदेश किया था । गीता में समाधि भाषा पूणे हे, 
जिसम समस्त उपदेशा का ज्ञान भराहुआ हे । इस प्रकार की ज्ञानमयी भाषा 
को पूण ज्ञानी के सिवाय ओर कोई नहीं कहसक्षा है, क्योंकि समाधिभाषा के 
कहनवांल समाधिस्थ पुरुषही हुआ करते हे, इतर पुरुष समाधिभाषा को नहीं 
कहसक्ने हैं ! ओर दूसरा कारण यह है कि गीता पूर्ण होने से ही श्रीभगवान्‌ 
का वाक्य कही जाती इ । यह सिद्धान्त वेद के अध्याय में पहले ही कहागया 
हे कि पूणे वस्तु वही हे, जिसमें जीव की पूर्णता विधान करने के लिये पूण 
उपदेश किया गया हो । जीव की पूणता त्रिभाव की पणता के द्वारा हुआ 
करती हे । उसमे शरीर आधिभातिक भाव हे, मन अधिदेवभाव हे ओर बुद्धि 
अध्यात्मभाव हे, इसलिये शरीर मन आर बुद्धि तीनों की पूणंता से ही साधक 
पूणंब्रह्मरूप वनसक्त हैं | शरीर की पूणता कस्म से, मन की पूर्णता उपा- 
सना सं आर बुद्धि को पूणता ज्ञान से होती हे | इसलिये जिस पस्तक में 
कम्मे, उपासना आर ज्ञान, तीनों ही पूर्णतया वर्णन किये गये हैं, वही पूर्ण 
पुस्तक है, और पूर्ण होने से भगवान्‌ का वाक्य है, क्‍योंकि भगवान्‌ पूण 
हैं । वेद में कर्मकाण्ड, उपासनाकाएड और ज्ञानक्राणड, जीवो के उद्धार 
क [लय पूर पूर वणन केयं गये हं, इसालिये वंद भगवान्‌ के वाक्य हे 


९५, 


इसाप्रकार गाता में भी अट्टारह अध्यायो में कम्मे उपासना और ज्ञान का - . 


° 


वणन किया गया ४ । इसके सव अध्यायो में सव तरह की बात होने पर 
भा प्रधानतः पहले छः अध्याया मं कम्म` को वात, दूसरे छः अध्यायों में 
उपासना का वात ऑर तीसरे छः अध्यायों में ज्ञान की बात कहीगई है, 
इसलिये गीता पूणे ह । पूर्णता का और एक लक्षण यह है कि जिसमें 
साम्भदाथक भाव न हो आर निष्पक्ष उदार भाव हो । ऋषियों की बुद्धि 
आर साम्मदाायेक पुरुषा को बुद्धि में इतना ही अन्तर हे । ऋषियों का बुद्धि 
पूण हान स उसम साम्पदायेक पक्षपात नहीं रहता एवं उसमें करिसी एक 
भाव की प्रधानता मानकर ओर भावो की निन्दा नही की जाती । जैसा 
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ह्रिताय्रसमुल्लास | ३७४ 


कि श्रभगवान्‌ वेदव्यास के नाना प्रकार के पुराण लिखने के विषय में 
कहागया-ह [के भगवान्‌ वेदव्यास ने पूण ऋषि होने से भिन्न भिन्न एराणों 
म सभी वाता का वणेन किया हे, किसीको गोण ऑर किसीको मुख्य 
नहीं किया । परन्तु साम्प्रदायिक पुरुषों की बुद्धि इस प्रकार की नहीं होती, 
वे एक ही भाव को प्रधान मानकर आरो की निन्दा करते हैं। भारतव 
जब से इस प्रकार के साम्प्रदायिक मतों का प्रचार हुआ है, तभी से भारत 
में अशान्ति ओर मत द्रेधता फेल गई है, ओर परस्पर की निन्दा व ईषा 
फेलकर धर्म के नाम पर अधर्म होने लगगया है । परन्तु गीता में इस 
प्रकार की कोई वात नहीं हे, क्‍योंकि गीता भगवान्‌ के मुख से निकला 
हुआ पूणे ग्रन्थ हे, इसलिये गीता सकल प्रकार के अधिकारियों का समान 
रूप से कल्याण करनवाली ह । इसमें कम्मी के लिये निष्काम कम्मे का 
उदारभाव, भक्त के लिये भक्ति का मधुरभाव ओर ज्ञानी के लिये परमज्ञान 
का गम्भीरभाव, एकाधार में सभी भाव सामञझ्जस्य के साथ भो हुए हैं, 
जिससे गीता को पाठ करके सभी धम्मे के लोग सन्तुष्ट होते हैं और सः 
कल देशं तथा सकल म्मा में गीता की प्रतिष्ठा हुआ करती हे | श्री 
कृष्णचन्द्रजी पूणोवतार नहीं होते तो गीता जसे विज्ञानशासत्र को कभी नहीं 
बोलसक्के हैं गीता की आर पूणता यह हे कि गीता में भक्ति के छः अध्याय 
बीच में रक्‍खे गये हैं, क्योंकि भक्ति के वीच में होने से, कम्मोमिश्रा, शुद्धा 
आर ज्ञानमिश्रा, यह तीन प्रकार की भक्ति, सकल प्रकार के अधिकारियों 
का कल्याण करसक्गो हे। भक्ति सकल साधनों की प्राणरूप हे, चाहे फर्म्मी 
हो, चाहे ज्ञानी हो, भक्ति मूल में न होने से दोनों के वन्धन की आशङ्का 
रहती हं । भक्तिहीन कम्म दम्भ ओर क़रतंत्व उत्पन्न करसक्ता है, परन्तु 
यादि कम्मी अपने को भगवान्‌ का निमित्तमात्र मानकर, जगत्सेवा में भगव- 
त्सेवा समझकर, भाकरे फे साथ कम्मं करे, तो उस कर्म्म से दम्भ या 
बन्धन उत्पन्न नहीं होगा । उसी प्रकार भक्किहीन शुष्क ज्ञान चित्त में तके 
बुद्धि ओर अभिमान उत्पन्न करके, ज्ञानमागी पुरुष को बन्धन में डालसक्गा 
हे; परन्तुं-ज्ञान के मूल में भक्ति रहने से ज्ञानी भक्त आत्मरति बनजायगा, 
शुष्क ताक ओर अभिमानी नहीं रहेगा, जिससे उसको पूणज्ञान की 
प्राप्ति होगी । इस प्रकार की पूर्णता तभी ग्रासक्की हे जव कम्म : 
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३७६ श्रीसत्याथेविवक । 


दादा दळाण हक, 
—— oo 
eee, 


) Ss 0 [९] >> / > 
र र र द भक आजाय, इसालिय हो भगवान्‌ श्रीकृष्णचत्हजी ने 
ता के वोच के अध्याया में भके को रक्खा हे | भक्ति के कम्म और ज्ञान 
के वाच में रखने का आर भी उदार हेतु यह हे, कि जिस मका र उदार 
पुरुष का भाव निरन्तर [बंवाद नष्ट करके शान्ति प्रचार करना होता हें; 
उस प्रकार उदार श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र का गीता प्रचार करने का 
उदरय संसार में शान्विमचार करना था, इसलिये उन्होंने भङ्गि का 
 उपदश कम्म आर ज्ञान के बीच में किया था । क्योकि जहां दोनों 
विरुद्ध पक्ष में (विवाद हाता हैं, वहां बीच में एक शान्त परुष विवाद 
को मिटानेवाला हो तो विवाद नहीं बढ़ता ९: अपि च शान्ति माघ होती 
है कर्मे आर ज्ञान में सदा ही विवाद हे । कर्म्म जो कुछ कहता है ज्ञान 
उसस उल्टा कहता हूं । कम्मे के गत्‌ सत्य ह आर ज़ान के म 
भें जगत्‌ मथ्या है। कम्म के मत में कर्मी होना चाहिये और ज्ञान के मत 
में (निष्कम होना चाहिये । इस प्रकार ज्ञान और कर्म्म का विवाद सदा ही 
चना हुआ हूँ, इस लिये श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी ने बीच मं भक्ति न 
रखकर कम्म आर ज्ञान का विवाद मिटा दिया है | बीच में भाक्क केर 
स ससार व्यावहारेंक दशा में मिथ्या होने पर भ , सत्तार को व 
का सप जानकर, ज्ञानी महात्मा जगतकल्याण रूप निष्काम क्य को है 
सक्क है आर कम्मी सकल प्रकार के कर्मों को करने पर भी न हर 
पारमाथक सत्ता अथात्‌ ब्रह्मरूपता को जानकर कुस्प्रमाग में पा हि. 
बन्धना स मुक्त हासक्षेई| इसी प्रकार भक्ति ने वीच में अकर ज्ञान भा व्य 
म॑ सामञ्जस्य आर दोनों को निर्विरोध करदिया दै । यही गीता पी 
का लक्षण ३,इसालय गाता के वक्ता श्रौभगवान श्र किष्णचन्दर्ज क क 
आश्यात्मक पूणता भा हीने से ने प णं परमात्मा थे, इसब कोई ₹ आ ES 
| पूणता का आर एक सक्ष्णं यह हृ क न्द्र अयात्‌ दोनों ष र i 
सामञ्जश्य रखना । पूर्ण पुरुष अर्थात्‌ मुक्त पुरुष पही-होते हैं न ५ 
>~) 


र्‌ 
इवादन्दरसादिष्छुता होती हे । उनके चित्त में सुख में ह वा य 


जु £) 


विषाद का संस्कार नहीं लगता हे 
! क्या ने सुख दुःख से पर 
न ~ फ़ NN, र र्‌ सन 
साप्यदशा का मास करते हैं | पूणाबितार में भी यद लक्षण मा नो 
३ क्योकि पूणङ्ञानी होने के कारण उनमें सकल प्रकार के विरुद्ध रो 
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` भी नहीं. चाहिये, यही निष्कामकम्मे का आदर्श हे | इस आदर्श 


द्विती यसंसुज्ञास । ३७७ 


का सामञ्जस्य रहता हे । भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र में इसी प्रकार परस्पर वि- 
रुद्धभार्वा का सामञ्जस्य था, जिससे स्पष्ठ सिद्ध होता हे कि वे भगवान्‌ के 
पूणावतार थे | अब इन विषयों का दृष्टान्त दिया जाता है । क्षत्रिय की यह 
प्रकृति हे कि युद्ध में अस्र लेकर शत्रुओं. को .मारदेना | गीता में अज्जुन 
को भगवान्‌ ने उपदेश क्रिया हे, कि हे अञ्ञुन ! तुम युद्ध किये विनां नहीं 
रहसके हो क्योंकि: 
प्रकृतिस्तां नियोक्ष्यति । 

प्रकृति बलात्‌ तुम को युद्ध में नियुक्त करदेगी। लड़ाई देखने से क्ष- 
त्रियो के हाथों में स्फुरण होने लगता हे, यह क्षत्रिय की स्वाभाविक प्रहृत्ति 
हे । परन्तु श्रीकृष्ण के जीवन में क्या देखते हं ? कुरुक्षेत्र में इतना युद्ध 
उन्हाने कराया, अद्वार अक्षाहणा सन्य का मरवाकर ससार का भार 
हरण किया, तो भी क्षत्रिय होने पर भी, युद्ध में अख्न तफ धारण नहीं 


«किया । यदि श्रीकृष्णजी सामान्य मनुष्य होते तो ऐसा कभी नहीं कर 


सक्ने थे । यही उनके पूणे चरित्र में दोनों विरुद्ध भावों का सामञ्जस्य है । 
क्षत्रिय लोग प्रतिज्ञाशुर होते हँ, उनकी प्रतिज्ञा माण जाने पर भी नहीं 
टती हे । भगवान्‌ सत्य के रूप होने पर भी भक्त के अधीन हुआ करते 
हें, इसलिये युद्ध में अर्ध धारण न करने की प्रतिज्ञा सम्मरत्र अतूट रहने 
पर भी, परमभक्क भीष्मदेव की प्रतिज्ञा रखने कें लिये अख धारण करके 
दोनों विरुद्ध भावों का सामञ्जस्य किया था। कम्म संसार में वन्धन का 
कारण होता है, कम्पी लोगों में अपने कर्तृत्व का अभिमान होता है और 
दूसरी ओर निष्क्रिय होकर आलस्पपरायण होते हैं, इन दोनों भावो का 
सामञ्जस्य निष्काम कम्मं हे; अथात्‌ कस्म करते हुए भी उसमें बासना को 
न रखकर कम्मे के लिये ही कम्मं करना हे । यथा-गीता में कहा है किः 


कम्मंण्येवाऽधिकारस्ते मा फलेष कदाचन । 


मा कम्मफलहतुभूमा त सङ्गाऽस्त्वकम्माण ॥ 
नुष्य का अधिकार कम्मं करने में हे, परन्तु कम्मं फे फल में अधिकार 
नहीं दे, फल की इच्छा से कम्मे नहीं होना चाहिये ओर कम्म को छोड़ना 
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च्छ ९ 


भगवान श्रीकृष्णवन्द्र ने अपने जीवन में पूर्णरूप से दिखा दिया था कि. 


[a 


किस प्रकार स सव्ये कम्मे करतं हुए भा कमलदलस्थ जल क सदृश 
Q (५ 


मन्तष्य निलिप्त रहसक्का है । जितना कम्मे श्रीकृष्णचन्द्र जी ने अपने अवः 


# __ (9, 


तार में किया था, उतना कम्मे. याद किसा मनुष्य का करना पड़ता ता' 


ho 


करूप के चक्र में पड़कर विक्षिप्त ( पागल ) होजाता । परन्तु अनन्त जटिल 
करूप होने पर भी श्रीकृष्णचन्द्रजी के मन ओर बुद्धि पर उन कस्म ने कुछ 
भी असर ( प्रभाव ) नहीं किया था ओर उनका वशी बजाना नहा छूटा 
था जो कि आनन्द और निश्चिन्तता का चिह-स्वरूप था । यांगदशन म 


ईश्वर के लक्षण के लिये लिखा है किः _ 
स एव पूव्वषार्मांप गुरु कालनाऽनवच्येदात्‌ । 
काल के द्वारा परिच्छिन्न न होन से इश्वर परमज्ञाना ऋषिया क भी 
गुरु हैं। बह ज्ञान भगवान. कृष्णचन्द्र कें भीतर था । समस्त उपनिषद का 
सारभ्रतां गीता जिनकी वाणी है, उनके ज्ञान का कया ठिकाना ६ ? इतना 
ज्ञान होने पर भी ओर सबके गुरु होने पर भी, जब लाकिक जगत्‌ में आय 
थे, तब लोकाचार को पूरा पूर! निवाइना उनका कत्तव्य था, क्याके- 


यद्यदाचरात श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरा जनः । 


श्रेष्ठ पुरुष जो जो आचरण करते हैं, ओर लोग उनका ही अनुकरण 
किया करते हैं | इसलिये संसार में आदश स्थापन करने फे लिये सबके 
गुरु होने पर भी गुरु सान्दीपिनि सुनि के पास पढ़ने को गये थे ओर गुरु- 
दक्षिणारूप से. उनके मृत पुत्र को जिला दिया था । इसमें भी दोनों बिरुद्ध 
भावों का सामञ्जस्य और पूणता का लक्षण है संसार में अहार और 
धृष्टता का.लक्षण बहुत बढ़ा हुआ है, मनुष्य सामान्य शक्ति होने पर भी 
णध्रम्मो को मिथ्या कहकर कुछ से कुछ करने को भरस्तुत होजाते हैं । 


.त्रिचार करने की वात हे कि श्रीकृष्ण में जितनी शक्ति थी उतनी शक्ति - 


किस ब्राह्मण में थी ? ओर इसीलिय ही भाष्पदेव ने श्रीकृष्ण चन्द्रजी को 
ही सबसे पहले यज्ञभाग देने का प्रस्ताव किया था; परन्तु इतनी शक्ति 
होने पर भी वर्णधम्म की मर्यादा को श्रीक्षष्ण चन्द्रमी ने नहीं तोड़ा था, 


क्योंकि वर्णधर्म्म जन्म और कर्म से किस प्रकार सम्बन्ध रखता है, यह 
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` पियो के मेम और प्रार्थना का झुळ भी प्रभाव न पड़ा ओर वे. 


द्वितीयसमुल्लास । २७६ 


श्रीकृष्णचन्द्र अच्छी तरह से जानते थे, इसलिये क्षत्रिय का शरीर होने 
के कारण युधिष्ठिर के यज्ञ में ब्राह्मणों का सत्कार करने का कार्ये उन्हों 
ने लिया था । सब्बंशक्षिमान्‌ होने पर भी इस प्रकार सब ओर विचार रख 
कर काम करना यही उनके चरित्र में विरुद्धभावों का सामञ्जस्य ओर 
पूर्णता का लक्षण है। आजकल तीस तीस रुपये पानेवाले ऑफ़िसों के क्क 
अपने मरने के वाद खरी फे गुज्ञारे के लिये लाइफइन्शुरेन्स कम्पनी में रुपया 
जमा करते हैं | वे स्त्रथं आधे पेट खाकर भी खत्री के मोह में वद्ध होकर इस 
प्रकार करते हैं। कम्माँ पर दृष्टि नहीं डालते । क्या श्रीकृष्णचन्द्रनी चाहते 
तो अपनी धर्मापत्नियों के लिये इस संसार में अपनी लीला समाप्त करने 
स पहले कुछ रक्षा की व्यवस्था नहीं करसक्के थे ? तीस रुपया पानेबाले 
क्क भें इतनी शक्ति है तो उनमें क्या फुछ शक्ति की कमी थी ? परन्तु 
श्रीकृष्णनी इस भकार सामान्य विषयी की तरह मोइग्रस्त नहीं थे ओर 
न कम्मेविज्ञान को भूलकर नियाति पर हाथ डालने की इच्छा करते थे) 
इसलिये उनके अपने धाम में सिधार जाने के वाद अज्जुन की भी शक्ति 
नए होगई और खिया की भी रक्षा नहीं होसकी । यह भी कष्ण के दोनों 
विरुद्धभावों का सामज्ञस्य और उनकी पूणता का लक्षण हे । संसार में 
मोहान्ध पुरुष का यह लक्षण है कि अपने आत्मीयजनां को छोड़ने के 
समय उसको बहुत दुःख होता हे । जिसके साथ जितना मेम हो, उससे 
पृथक्‌ होने के समय उतना ही कष्ट होताह । संसार के मोह काम मेम आदि 
में चित्त को बाँध लेना जीव का लक्षण है ओर इनसे निलिप्त रहना, मेम 
करने पर भी उसमें वद्ध न होना, एवं मोहादि में वद्ध होकर अपने कत्तेव्य 
को भूल नहीं जाना, यही मुक्त पुरुष का स्वरूप है। यह भाव श्रीकृष्णचन्द्रजी 
में पूणरूप से था, क्र्यॉकि गोपियों का मेम जिस प्रकार उनमें था, अलर 
के ले जाते समय वे सव जिस प्रकार अत्यन्त दुःख के साथ रोरोकर उन 
को रोकने का प्रयत्न करती थीं, सामान्य .पुरुष की ऐसी शक्ति नहीं थी 
कि इस-प्रकार के प्रेम को छोड़कर चला जाय; परन्तु भ्रीकृष्णजी को 
अपनी भ्रजलीला समाप्त करके और और कत्तेव्य के लिये मथुरा आदि _ 
स्थानों में जाना था, इसलिये पू्णज्ञानी श्रीकृष्णचन्द्रनी के चित्त पर गो | 
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कर चलेगये। यह भी भगवान्‌ के चरित्र में दोनो भावा का सामञ्जएग हे 


इस प्रकार निष्पक्ष विचार के साथ जतना ही सोचा जायगा उतना ही 
श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी के लोकातीत चरित्र और पृणता की महिमा 
पणेरूप से प्रकट होगी । 
पुराणों में पूज्यपाद मरर्षियो ने जो असाधारण देवीचरित्रों का वणन 
करके धम्मे जगत्‌ का उपकार किया हैं) बे सव कृष्णचरित्र के सदृश पवित्र 
ब गम्भीर भावो से पूर्ण हें । यहां पर केवल कृष्णचारत्र का ह आदशे 
रखकर पुराणों के स्वरूप की समालोचना का गई । पराणपाठकों को इसी 
विज्ञान को सन्पुख रखकर अन्यान्य चारंत्रा पर श्रद्धा करनी चाहिये। 
गोपियों के भी चरित्र पर मनन केरने से अद्भुत रहस्य जान पड़ता ई | 
उनका मधरभाव -और उनका भंगवान्‌ के प्रति आत्मसमपंण हाँ उनके 
प्रति भगवान्‌ की कृपा का कारण था। पुराणों के देखने से सिद्धान्त हाता 
है कि गोपियाँ कई श्रेणी की थीं। जनकपुर की भी बहुततां (खया न 
भगवान से प्रेम करने के लिये हन्दावन में जन्म लिया था । आर भागवत 
के प्रमाणों से सिद्ध होता हे कि वहुतर्ती देविया ने आर भगवत माया 
न भो गोपीरूप से जन्म लिया थां। यथा-भागवत मं;-- 


वसदवगृहे साक्षाह़्गवान्प्रुषः परः । 
` जनिष्यते तल्मियार्थ सम्भवन्तु सुरञ्रियः ॥ 
 विष्णांमांया भगवती यया समाहत जगत्‌ | 
(a @ ~> Ce ~ [a 
आदेश प्रणाशन काय्पाथ सम्भावष्यात ॥ 
वियों को आदेश हुआ कि वसुदेव के ग्रह में परम पुरुष भगवान्‌ अव- 
तार धारण करेगे, इसलिये देवियाँ ब्रन में उत्पन्न दोजाय ओर माया भी 
आवश्यक रूप में वहां प्रकट हो जायगी । इस प्रकार गोपिया कई भाग 
में विभक्त थी । सभी गोपियों का भगवान्‌ के प्रति प्रेम कान्ताभाव से था । 
भक्गिशाख्न में १४ चवदह प्रकार फे रस लिखे हं, उनमें वीर करुण दास्य 
बीभत्स आदि सात गोण ऑर दास्यासक्नि सख्यासक्वि दात्सल्यासाक्ति 
कान्तासक्किं आदि सात रस मुख्य हैं | इन सब रसों के द्वारा प्रेम करने के 
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माहाल्यज्ञानसापक्षम्‌ । 


तदभावे जारवत्‌। | 

कान्तासक्कि हो, अथवा और किसी प्रकार की आसक्ति हो, सभीमें 
माहात्म्यञ्ञानपूव्येक प्रेम होना चाहिये | इश्वर में माहात्म्यवुद्धि न रखकर 
प्रेम करने से वह प्रेम जार से प्रेम करने के सदृश होता है। गोपियो की 
श्रीकृष्णचन्द्र के प्रति प्रेम करने में कान्तासाक्रे थी, परन्तु बहुतसी गापियां को 
श्रीकृष्ण का माहात्म्यज्ञान था । वे गोपियाँ जानती थीं कि श्रीकृष्णचन्द्र 
साक्षात्‌ परब्रह्म परमात्मा हैँ | जेमा भागवत म॑ कहा हे के; 

८४ प्रष्ठा भवास्तनु भताइल बन्खुरात्मा 
“ न खलु गोपिकानन्दनो भवा | 
नखिलदेहिनामन्तरात्मरक ” । 

आप सकल भूतो के आत्मा हो, सववेव्यापी अन्तरात्मा भगवान्‌ हो, 
आदि बहतसे पहले कहे हुए श्लोकों से गोपियों का श्रीकृष्ण में इश्वरज्ञान 
सिद्ध होता है, इसलिये कान्ताभाव से प्रम करने से माहात्म्यज्ञान रहने के 
कारण गोपियाँ उन्नत हुई थीं । कान्ताभाव रखने का कारण यह था के 
शरीर, मन, आत्मा, सवके साथ परमात्मा का आनन्द भोग करना यादे 
साधक चाहे तो ख्रीभाब में ही वह पूरा होसक्का हे, पुरुपभाव में नहीं होसक्गा 
हे, इसलिये उन्होंने ख्यां का शरीर धारण किया था, पुरुषा का नहीं किया | 
इनका अधिकार गोपवालकों से उन्नत था, इसी लिये भगवान्‌ को वंशी 
ध्वनि को सुनकर सव गोपियाँ संसार से वराग्यवती होकर, उन्होंने भगवान 
के चरणकमलों में ही आत्मा को समर्पण कर दिया था, गोपालबालकों . 
ने ऐसा नहीं किया था। अव प्रश्‍न यह हो सक्का हे कि जब गापिया ने अपने 
अपने पतियों को छोड़कर श्रीकृष्ण को ही पति बनाया तो गापिया व्याभ- 
चारिणी और पापिनी क्यों नहीं कहलार्यगी १ इसका उत्तर यह ह कि 
यादि गोपियाँ अपने अपने पतियों को छोड़कर' ओर किसी दूसरे मनुष्य को 


पति बनातीं तो वे अवश्य व्यभिचारणां आर पापना कहलाती आर उन , 


को नरक होता; परन्तु जब गोपियों ने सकल पतियों क अन्तरात्मा परमः 
पति भगवान्‌ में शरीर मन प्राण ओर आत्मा को समपण किया 
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गोपियो पर व्यभिचारदोष नई लगसक्ता ६, क्योंकि भगवान्‌ ही जव 
बहुरूप धारण करक समस्त संसारे के पति हैँ तो 


यथा तरोभूल निषे | 
तृप्यान्त तत्स्कन्थभजोपशाखा । 
पग्राणोपहारात यथान्द्रयाण, 
तथैव सर्व्या5हेणमच्युततेज्या ॥ 

जिस प्रकार दक्ष के मूल में जल सेचन करने से शाखा पत्रादि सबकी . 
तृप्ति हुआ करती हे ओर जिसे प्रकार माण के तुस्त होन सं रादर भी तुष्ट 
होजाती हैं, उसी प्रकार भगवान्‌ की सेवा करने से समस्त पाते आर समस्त 
संसार की सेवा होजाती है । विवाह का उद्देश्य यह है कि खरी पुरुष म परस्पर 
के प्रति प्रेम बढ़ाकर भगवान्‌ के प्रति प्रेम का अभ्यास करना । सच्चा मॅम 
भगवान के साथ ही होता है, क्योंकि बही भेम नित्य हे ऑर भगवान्‌ भम 
हे ' के रूप हें । भगवान के प्रेम में दुःख नहीं हे, विरह नहीं है, विषाद नहीं है, 
किसी प्रकार का शोक नहीं दे ओर अशान्ति नहीं हे | जीव का हृदय भी | 
इसी नित्य भेम के लिये लालायित रहना हे | समस्त संसार के जीव इसी - 
परम शान्तिमय भेममय भगवान्‌ के चरणकमल को प्राप्त करने के लिये हो 
अनन्त काल से कालचक्र में घूमरह हें । संसार को समस्त अशान्ति और 
संसार का समस्त चाऊर्य इसी निश्चल शान्तिमद परमपद को प्राप्त करने के 
लिये दै । श्रीभगवान के साथ यही मिलन यथाथे मिलन ओर आध्यात्मिक 
विवाह है | यही विवाह सकल विवाहों का लक्ष्य है । इसी लिये ही समस्त 
संसार घूमरहा है ओर अनन्त कम्मों का खोत वहरहा दै। परन्तु भगवान्‌ के 
निराकार और इन्द्रियों से अतीत होने .से एकाएक अगवान के साथ प्रेम 
होना कठिन है) इस लिये संसार में ख्री-पुरुष जीव आपस में प्रेम करके हृदय | 
में जो छिपा हुआ प्रेम हे उसको जगाकरके भगवान्‌ के प्रतिं प्रेम का अ- 

` भ्यास करते हैं | शरीर के साथ शरीर का सम्बन्ध व मन के साथ मन 
का सम्बन्ध, यह सभो उसी आध्यात्मिक विवाह अर्थात्‌ भगवान के साथ 
प्रेम करने का उपायमात्र हे, लक्ष्य आध्यात्मिक विवाह ही हे | इस लिये. 
जिसका इस अझर आफ्यात्मिक,तिताह (हास है; क्श्नान्‌..निसने संसार 
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के प्रेम को तुच्छ समभक़र भगवान्‌ के साथ जो प्रेम उसको ही जीवन का 
एकमात्र लक्ष्य समकलिया है, उसके जीवन का उद्देश्य पूण होचुका हे, 
इसलिये उसको संसार की किसी वस्तु के साथ करिसी प्रकार के सम्बन्ध 
रखने की आवश्यकता नहीं रहती है, क्योकि भगवान्‌ से प्रेम होजाने पर 
सब कत्तव्य पूणं होजात हं, फिर उसको किसी वात की जिस्मेबरी ( दा- 
यित्व ) नहीं रहती हे । भगवान्‌ के प्रति परम प्रेमवती गोपियों के चित्त 
का यही भाव था | उनकी जीवनतरणि सचिदानन्दसमुद्र में बहगई थी । 
उनके सव कत्तेज्य भगवान्‌ के चरणकमलो में विलीन होगये थे । उनका 
सब विवाह आध्यात्मिक विवाह में जाकर लय होगया था क्योकि थे 
श्रीकृष्णचन्द्र को परमपति परमात्मा जानकर उनमें ही शरीर मन ओर प्राण 
को समपेण करचुकी थीं । समस्त थर्श्मा को त्याग करके धम्मरूप शाश्‍वत 
भगवान्‌ में आत्मा को अपण करचुकी थीं | इसलिये इस प्रकार को कान्ता- 
सक्ति में कोई पाप या व्यभिचार नहीं था | श्रीभगवान्‌ ने श्रीगीताजी में 
कहा हे कि।--- 
यू तु सब्बाश कम्माण माय सन्यस्य मत्पराः । 
अनन्यनेव योगन मां ध्यायन्त उपासते ॥ 
च ढ र ७ 
` तषामह ससुडूसा सत्युतसारवन्थनात्‌ | 
व्‌ [oS CXF NER oS 
अवाम न चिरात्पाथ | मय्यावोशतचतस्ास्‌ ॥ 
= ~ OS ५७. 
मन्मना भव मडूक्षा मद्याजी मां नमस्कुरु । 
(२ न ET र 
मामेवैष्यसि युक्तेवमात्मान मत्परायणः ॥ 
९... 0 हि र्‌ २७) ७ ° ज्‌ 
` सब्वघम्मान्पारत्यञ्य मासक शरण ब्रज । 
Ee 220 ¥ ha > दर 
अहन्त्वां सवब्वेपापेम्यों मोक्षयिष्यामि मा शुत्रः ॥ 
जो भक्क मेरेमें ही समस्त कम्मा को अपण करके पेरेमं चित्त को रख- 
र अनन्य योग के साथ मेरी उपासना करगे उनको में शीघ्र ही संसारः 
समुद्र से उद्धार करूँगा । हे अजुन ! तुम मेरे में चित्त रकखो, मेरे भक् बन 


जाओ, मेरी ही पूजा करो ओर मुझे ही नमस्कार करो, इससे तुम नि- 
श्चय ही मुझे माप्त करोगे । समस्त धम्म! को त्याग करक कवल । हा 
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शरण लो, धम्मैत्याग करने से जो कुछ पाप होगा उससे तुम्हे में ही उद्धार 
करूँगा | गोपियों ने भी इसी प्रकार भगवान्‌ के प्रति आत्मसमर्पेण करके 
सांसारिक ख्रोधम्मे को त्याग किया था ओर ग्रात्मसमपण करने के कारण 
धस्मेत्याग करने से जो कुळ पाप हुआ था, भगवान्‌ ने उनको उससे उद्धार 
“किया था। यही गोपियों के प्रेम का रहस्य है । गोपियों के भेम के रहस्य क 
विषय में अधिक क्या कहा जाय । गोपियाँ वेद वेदान्त नहीं पढ़ी हुई थीं, 
परन्तु केवल भक्ति के द्वारा ही भगवान्‌ को उन्होंने अपने वश में करलिया 
था, क्योकि भगंवान्‌ ने कहा है किः-- 
अहं भक्कपराधीनो ह्यस्वतन्त्र इव द्विज !। 
साधमिग्रेस्तहदया भक्केभक्जन प्रिय: ॥ 
ना5हमात्मानमाशास मद्भक्तः साक्षभावना | 
श्रियञ्चाऽऽत्यान्तका ब्रह्मन्‌ ! येषा गातरह परा ॥ 
म॒यि निबेडहृदयाः साधवः समदर्शनाः । 
चशे कुव्वान्त मां भक्कथा सत्खियः सत्पतिं यथा ॥ 
में भक्नों के अधीन हूँ, मेरी स्ततन्त्रता भक्तों के सामने नहीं हे, साधुओं 
के पास मेरा हृदय बॅधा हुआ है, साधुओं के विना में अपनी आत्मा और ” | 
श्री को नही चाहता हू, में साघुआ का परम गतिस्त्ररूप. हू, मुझम चित्त का , 
बाँधकर समदशी साधुलोग जिस प्रकार सती खत्री पति को वश में करती » 


है उसी प्रकार मुझको भी वश में करलेते हैं | गोपियो का भी भगवान्‌ के `. 
प्रति प्रेम ऐसा ही था । यथाः 


वाणी गुणाऽनुकथने श्रवणो कथायपमं, 
हस्तो च कम्मं मनस्तव पादयोनः। 
स्मृत्यां शिरस्तव निवासजगल्णामे, 


ट्टः सता दरान-स्तु भवत्तनूनाम्‌ ॥ 
गोपियों की बाणी भगवान्‌ के गुणगान के लिये थो, उनके कर्ण 


NN 


भगवान्‌ क मधुर गुणगान सुनन क [लय थ, उनके हाथ भगवान्‌ के काय्ये 
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करने के सिये थे, उनका चित्त भगवान्‌ के चरणक्रमलों के ध्यान करने 
नल ¢ 


के लिये था, उनका मस्तक भगवान्‌ की मूर्तिं और तीर्था में णाम के लिये 


` था, उनकी दृष्टि भगवद्धकों के दशन के लिये थी । इस प्रकार शरीर मन 


ओर प्राण से गोपियाँ भगवान के प्रति मेम करती थीं, इंसलिये ही भगत्रीन्‌ 
ने उनपर इतनी कृपा की थी और अपने मुख से उद्धव को व्रज में भेजते 

७ . ७ ९ [ - ७७ > ~ : 
समय उनके प्रेम का वणेन क्रिया था। यथा-भागत्रत में 


ता मन्मनस्का मत्माणा मदर्थे त्यक्कदेहिकाः। | 
मामेव दयितं प्ेष्ठमात्मानं मनसा गताः ॥. 

ये त्यक्गलोकधम्माश्च मदर्थे तान्बिभम्येहम्‌। 
मयि ताः प्रेयसाम्मे्े दूरस्थे गोकुलखियः ॥ 
स्मरन्त्योऽङ् ! विसु्यन्ति विरहोत्कणव्य विह्वलाः । 
धारयन्त्यपि कृच्छेण प्रावः प्राणान्कथञ्चन ॥ 


गोपियाँ सुमे मन ब भाण को समर्पण किये हुई हैं, मेरेही लिये उन्होंने 
पति पुत्रों को त्याग करदिया है, उनका स्थूल शरीर ब्रज में रहने पर भी 
उनके चित्त आए्मास्वरूप -मरेमें ही .लबलीन रहते हैं, उन्होंने मेरेही लिये 
जोकधस्मै को त्याग कसदिया है इसलिये उनकी रक्षा करना मेरा कत्तव्य 
है, मैं दूर पर हूँ इसलिये मेरे मति प्रेमवती गोपियाँ मेरे विरह में बहुत ही 
दुःखे को पारही हँ आर “में फिर लौटकर आउँगा” इसी आशा से ही 
अत्यन्त कष्ट के साथ किसी भी प्रकार से.प्राणों को धारण कर रही हें। 


~ NN चरर 


यही भगवान्‌ के प्रलि गोपियों का. प्रेम था, जिसको भगवान्‌ ने उद्धव के 


सामने अपने सुख से प्रकट किया था । : 


* ON ha 


श्रीमद्भागवत में रासलीला के वर्णन में जितने श्लोक लिखेगये हैं, उन 


मे सभी स्थानों पर श्रीकृष्णजी के लिये योगेश्वर, मन्मयमन्मथ, आत्मा- 


RN 


राम, आदे विशेषण होने पर भी -गोपियों के प्रे के विषय में कहीं कहीं 


की EN ड Ts vl ~ र र ज़ 
९ न t के अधिकारं ज भा सक्ती हे ! 
हे | क को दशा शरर आर पत 000110 
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और किस दशा पर पहुंचने से जीव काम से अतीत होसक्ता है इसके तर 
को न जानकर श्रीमङ्गागत्रत के उन सव श्लोकों क आश्रय से गाया के 
भाव पर बहुत प्रकार को शङ्काएं हुआ करती ई, इसाप गोपियों के भावो 
का वर्णन करके शङ्का समाधान किया जाता हे । यह बात पहल ह! कहां 
जाचुकी है कि जो गोपियाँ पहले जन्म मे जनकपुर का (खया या, उनमें 
यही वासना थी कि शरीर मन प्राण ओर आत्मा के द्वारा भगवान्‌ की 
सेवा करें अथवा भगवत्सङ्ग का आनन्द लाभ कर, सालय गायां मे 
ऐसी इच्छा रहना वासना के अनुसार स्वाभाविक हे | ईन गोपियां में भी 
पुनः दो प्रकार की गोपियों थीं । एक मकार का एस था [के जिनको 
उनके पतियों ने रासलीला की रात में श्रीकृष्णनी के पास जाने नहीं दिया 
था और इसी दुःख से उन्होंने उसी समय प्राण त्याग [दिया था । इन 


NNN NN 


गापिया क लय भागवत मं कहा हे 1३५ 7 


अन्तर्गृहगताः कारविदोप्यो$लव्धविनिर्गमाः । 
कृष्णं तद्भावनायुक्वा दध्युमीलितलोचनाः ॥. 
दुःसहभ्वरहपन्रतापशुताऽशुभा | 
ध्यानप्राप्ता$्व्युताश्लेषनिवृत्या क्षीणमङ्गलाः ॥ 
तमव परमात्मान जारबुङ्याशप सङ्गत्ताः। 
जहुरुणमयं देह सदयः प्रभीणबन्धनाः ॥ 
कोई कोई गोपियाँ जिनके पतियों ने रीकृष्णचन्द्रजी के पास उनको _ 
जाने नहीं दिया, घर के भीतर जाकर ऑखं वन्दकरके श्रीकृष्ण का ही - 
ध्यान करने लगगई, इस दशा में उनकी मुक्ति के लिये जो शुभ और अ- 
शुभ दोनों प्रकार के कम्म का क्षय होना चाहिये था सो होगया, क्योंकि 
प्रियतम भगवान्‌ के बिरह में उनको जो अत्यन्त कष्ट हुआ उससे उनका 
समस्त अशुभ क्म क्षय होगया ओर ध्यान के द्वारा परमात्मा के साथ 
मानसिक रूप से उन्हाने जो सस्वन्धननित परम सुख भोग क्रिया उससे 


उनका शुभकम्म का बन्धन भी दूटगया, इस प्रकार शुभ अशुभ दोनों प्रकार 
के कम्मों के क्षय होने से मुक्बन्धन होकर उन गो! 
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को उसी समय त्यागकरके मुक्तिपद को प्राप्त करालिया । भगवद्भाव से 
सम्वन्धयक्त गोपियों के ये संयोग वियोगरूपी दोनों भाव होने के कारण 
तज्जनित सुख और दुःख भी असाधारण था इसमें सन्द हा बया ह! 
अतः कर्स्पबन्धन से छटकर पुक्क होना भी स्वत:सिद्ध है । इन गार्पिया का 
भगवान्‌ के प्रति परमात्मा का ज्ञान नहीं था तो भी जब भगवान्‌ के संग से 
इनकी मुक्ति होगई थी तो जा गोपयां घर स ।नकलकर भगवान्‌ के पास 
चली गई यी ओर भगवान्‌ का जिनको माहात्म्यज्ञान अथात्‌ परमात्मभांच 
था उनकी मुक्ति के विषय में सन्देह क्या होसक्ता हैं ! अव बाते इतनी ही 
समने की है कि गोपियाँ दो प्रकार को थीं | पहली त्रण की गोपियों 
का भगवान्‌ के प्रति केवल पति का भाव था) ब्रह्म का भाव नहीं था ओर 
दसरी गोपियों का भगवान्‌ के प्रति पतिभाव था आर ब्रह्मभाव मी था एत 
दोनों प्रकार की गोपियों में ही कामभाव था। इन दाना विषया में ही 
महाराजा परीक्षित्‌ ने श्रीमद्भागवत में सन्देह किया है [क श्रीभगवान्‌ 
श्रीकृष्णचन्द्र के प्रति ब्रह्मभाव न रहने पर भी आर कामभात रहने पर भी 


~ NN _" 


सव गोपियां को मुक्ति कसं हागर या | यथा-भ।गवतं मः 


®) 


[me 


कुष्ण विदुः पर कान्तं न तु ब्रह्मतया सने! । 
गणप्रवाहापरमस्तासां गणाधियां कथम्‌ ॥ ः 
जिन गोपियों की मुक्षि घर ही म॑ ध्यान के द्वारा होगई थी उनमें 


~ NA 


श्रीकृष्णजी- के प्रति ब्रह्ममावना न हन पर भा उनको ऐसी गति कस प्राप्त 
1 गई: १ इस प्रश्‍न के उत्तर में श्रीशकदेवजी ने कहा ई [केः 


उक्क परसुतादेतत्ते चेद्यः सिद्धि यथा गतः। 
द्विषन्नपि हृषीकेशं किसुताऽधोक्षज प्रियाः ॥ 
चणा निःश्रेयसार्थाय व्यक्षिभंगवतो उप! । 
'ग्ययस्याऽप्रमेयस्य निगुणस्य गुणात्मनः | 
- कामं कोधं भयं स्नेइमेक्यं सोहृदमेच। | 
_ नित्यं दरो विदधतो यान्त तन्मयता हिते॥ 
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न चेवं विस्मयः कार्यों भवता भगवत्यजे । 
योगेश्वरेश्वरे कृष्णे यत एतद्विसुच्यत ॥ 
जब भगवान्‌ के भति द्वेष करने पर भी शिशुपाल आदिकं को सिद्धि- 

लाभ हुआ था तो भगवान्‌ के प्रति शरीर ब मन के साथ प्रेम करनेवाली 
गोपियों को सिद्धिप्राप्ति क्यों न होगी, क्योंकि अव्यय निशुण परमात्मा 
का संसार में प्रकट होना केवल मनुष्यों को मुक्ति देने के लिये ही हे | जिस | 
प्रकार अमृत को कोई जानकर पीवे या न जानकर भी पीबे तो उससे 
अमरत्वप्राप्ति होती है; उसी प्रकार भगवान्‌ के स्वरूप को जानकर या न 
जानकर भी यादि मनुष्य का भेम भगवान्‌ के मति हो तो सब्वेशक्तिमान्‌ 
भगवान्‌ की शक्ति से जीव के समस्त विषयभाव नष्ट होकर अन्त में मुक्ति 
प्राप्त होती हे । भगवान्‌ के प्रति काम हो या क्रोध हो या भय हो या स्नेह 
हो या ऐक्य हो या भेत्री हो; अर्थात्‌ किसी भी भाव से भगवान्‌ के साथ 
सम्बन्ध हो तो उसी भाव को लेकर नित्य भगवान्‌ का चिन्तन करते करते 
जीव तन्मय हो जाते हें । शाख्नों में कहा दे किः 


सति सक्को नरो याति सद्भावं ह्येकनिष्ठया । 
कीटको अमरं ध्यायन्भ्रमरत्वाय कल्पते ॥ ` 
जैसे एक प्रकार का कीट जिसको तैलपायी ( तिलचट्टा ) कहते हैं वह . . 

भ्रमर कीट ( कुम्हार) से पकड़े जाने पर डर से उसीकी ही चिन्ता: 
करता करता भ्रमर कोट वनजाया करता हे; उसी प्रकार चाहे क्रिसौ भाव _ 
से हो भगवान्‌ का ध्यान करते करते जीव भगवान में तन्मय होकर अन्त 
में मुक्विपद को प्राप्त करते हैं | इसी प्रकार से शिशुपाल आदि को सिद्धि 
मिली थी ओर इसी प्रकार से गोपियोंकों भी मुक्ति मिली थी । यद्यपि 
¦ भागवत के वण से प्रतीत होता हे कि गोपियाँ. स्थूल शरीर के साथ भी 
भगवान्‌ से मिलना चाहती. थी अथात्‌ उनमें स्थूल शरीर के सुख की 
इच्छा थी परन्तु वह इच्छा तभीतक सम्भव है जवतक मनके साथ्‌ सम्बन्ध 
इन्द्रियों ऑर स्थूल शरीर का रहे क्योंकि स्थूल शरीर का भोग तभीतक 
सम्भव होसक्का हे | मन ही इन्द्रियॉ और स्थूल शरीर से मिलकर स्थूल 
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शरीर के भोगा को अनुभव करता हे इसलिये जिनका मन जिस समय 
स्थूल शरीर और इन्द्रियों से पृथक्‌ होकर ओर किसी ऊँची वस्तु में तन्मय 
होजाय उनके लिये उस समय स्थूल शरीर का भोग या उस भोग को 
चिन्ता कुछ भी नहीं रहसक्ली हे क्योंकि तन्मय होजाने से मन शरीर से 
पृथक होजाता हे | गोपियों की दशा ठीक इसी प्रकार की थी । पूव्वजन्म 
की वासना प्रबल होने के कारण भगवान्‌ श्रीकृष्ण को देखते ही पहले 
पहले गोपियों के चित्त में भले ही भगवान्‌ के साथ स्थूल शरीर से मिलने 
की इच्छा होजाय, परन्तु भगवान्‌ तो श्रीकृष्ण थे, समस्त संसार के आक-' 
भैण करनेवाले थे, काम क्रोध आदि समस्त इन्द्रियष्टत्तियों को खींचकर 

अपने में लय करनेवाले थे, इसलिये जिस समय गोपिया के चित्त में 

पहले पहले कुछ कामभाव रहनेपर भी सब्वेशक्तिमान सकल रस के आधार 

सकल हृत्तियों को अपने में लय करनेवाले भगवान्‌ में इस भाव से चित्त को 

डालते ही, जिस प्रकार नदी समुद्र में लय होकर अपनेको भूल जाती ह; 

उसी प्रकार सचिदानन्दसम॒द्र भगवान्‌ श्रीकृष्ण में गोपियो की चित्तरूपी 

नदी जव मिलकर तन्मय होजाया करती थी; अथात्‌ भगवान्‌ की शक्ति से 

मुग्ध होकर उन्हींमे ही मन ओर माण को समपेणकर गोपियों जब तन्मय 

होजाया करती थीं, उस समय गोपियों का पहला भाव छूट जाया करता 

था | क्योकि जब चित्त शरीर और इन्द्रियों से पृथक होकर भगवान्‌ में लय 

हो जाय तो स्थूल शरीर के भोग का ध्यान नहीं रहसक्का हे यही दशा 

गोपियों की थी । और इसी भाव में गोपियाँ अपने मन ओर प्राण को 

भगवान्‌ में तन्मय करदिया करती थीं, जिससे उनका समस्त कामभाव 

नष्ट होकर अन्त में मुक्किपद प्राप्त होगया था । इस प्रकार विषयभाव छूट 

कर विषयों से अतीत तन्मयभाव आना ओर उन्नति होना सामान्य मनुष्य 

के साथ प्रेम में कदापि सम्भव नहीं होसक्का हे क्योंकि सामान्य मनुष्य के 
विषयी ओर प्रकृति के अधीन होने के कारण अपनम प्रक्ृते. को लय 
करने की शक्ति उस मनुष्य में नहीं होती है । गीता में कहा है किः 


आपूंय्यमांणमचलप्रातिष्ठ, ग्य 
समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्तत। | 
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तदवस य॑ प्रविशन्ति सबं 
स शान्तिमाप्नोति न कामकामी ॥ 


जिस प्रकार नदियाँ आकर समद्र मं लय हांजाता हें उसी मकार समस्त 
कामनाओं को जो अपनेमें लय कर सके वे ही शान्त को माप्त होत है| ३ 
सिद्धान्त के अनुसार अपनेमें प्रकृति को लय करने को शाक्व एस सव्व 
शक्तिमान समस्त संसार के आकर्षण करनेयाले भगवान में ही होसक्ती हे । 
भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी पूणीबतार होने के कारण एस हो सव्वेशक्षिमान्‌ 
थे, इसलिये गोपियाँ उनके चरणकमल का आश्रयकरक संसारसमुद्र से 
उद्धार होगई थीं । गोपियों की भगवान्‌ श्रीकृष्णजी म॑ तन्मयता क विषय 
में कहागया है कि।-- 


ता माऽविदन्मस्यनुषङ्गबद्धः 

धियः स्वमात्मानमदस्तथेदम्‌ । 
यथा समाधो मुनयोऽड्धितोये, 

नद्यः प्रविष्टा इव नामरूपे ॥ 


जिस प्रकार मुनि लोग समाधिदशा में या नदी समुद्र में लय होने से 
नामरूपमय द्रेतभाच न होजाता है; उसी प्रकार गोपियाँ मुझमें चित्त को. 
प्रेम के साथ एसा लय करदेती थीं कि उनमे अत्यन्त तन्मयता के कारण 
दरृतभाव नहीं रहता था| वे अपनेको पूणं रूप से भूलजाती थीं । इस्‌ प्रकार 
की दशा में स्थूल शरीर का भान नहीं रहता दै, इसलिये कामभाव भी पूर्ण 
रूप सं नष्ट होजाता हे । इस प्रकार से गोपियाँ शरीर, मन और प्राण से: 
भगवान्‌ म॑ प्रीति करक मुक्त होगई थीं | इसको एक दृष्टान्त से समझाया 
जाता हे | यादे तरूते और लोहे की कोलो से वनी हुई किसी नाव को 
एस एक समुद्र मं वहादिया जाय कि जिसके एक तट पर.एक वड़ा भारी 
चुम्बक का पहाड़ हो, तो बह नाव समुद्र में बहती हुई जब चुम्बक के पहाड़ 
. के पास आजायगी, उस समय ज्ञम्वक़् की आकपेणशक्ति से समस्त कोलं 
नाव से खुलकर पहाड़ में जाकर लगजायेंगी ओर वह नाव खण्ड खण्ड 
होकर समुद्र-म दूह. परळी कसी, प्रकार-ग्ोप्िमों की अपना शरीर- 


है 
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'अकृति या माया ही राधारूपिणी हैं । महामलय के बाद जव ब्रह्माएः 
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रूपी नाव, जो कि काप्न, मोह, अभिमान, अहङ्कार आदि कीला से बनी 
हुई थी, उसको उन्होंने भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र.के प्रेमसप्रुद्र मं बहा दिया था, 
उस मेमसमुद्र के किनारे पर चुम्बक के पहाइरूपी समस्त संसार को आकः 
पेण करनेवाले श्रीकृष्णजी थे; इसलिये जिस समय गोपियों अपने अपने 
शरीररूपी नाव को पेमसमुद्र में बहाती हुई श्रीकृष्ण के पास आजाया 
करती थीं, तो उनकी आकर्पेणशक्ति से उनके शरीररूपी नाव को काम 
की कील, मोह की कील, अभिमान की कील, अहङ्कार की कील, सब 
एकवार ही निकलकर श्रीकृष्ण में जाकर लय _होजाया करती थीं और 
गोपियाँ शरीर का सुखभोग, अहङ्कार, मोह, आदे सब कुछ भूलकर 
श्रीकृष्ण में तन्मय होजाती थीं। उनका शरीर मेमसमुद्र म॑ विलीन हाजाता 
था और उनका द्वेतभाव पूर्णतया नष्ट होजाता था। यहा गोपयां के मंम 
का रहस्य है जिससे सव प्रकार के भावो के भीतर से भी उनकी मुक्ति होगई 
थी । यही प्राणकथित रासलीला का आधिभोतिक .भाव हे, ।जेसका 
आदशे श्रीभगवान श्रीक्रष्णचन्द्रजी ने हन्दावन में प्रकट करके भक्कजरना का 
उद्धार किया था । 
पज्यपाद महर्षियो के द्वारा बनाये हुए पुराणशाख्न को लॉकिकभाषा 
च परकीयभाषा में अनेक विस्मय ब सन्देहजनक भाव व गाथाए पाई 
जाती हैं । उनका स्वरूप प्रकट करने ओर उनके विषप के सन्दा को दूर 
करने फे लिये गोपीचरित्र की कुछ समालोचना की गई | विषय मीमांसा 
योग्य अनेक रे, परन्तु गोपीचरित्र बिशेष प्रसिद्ध होने के कारण इस पर 
ही बिचार किया गया । इसी प्रकार पुराण को गम्भीरता समभा जाय | रह टी 
अध्यात्म, अधिदैव ओर अधिभूत, इन तीना भावा के उदाहरण दन ड 
विचार से श्रीकृष्ण-गोपी-संवाद की समालोचना में आधिभातिक 
रासलीला का वर्णन ऊपर करचुके हे | अब अन्य दो भाव क्रमशः वर्णन 
किये जाते हैं। रासलीला का आधिदेविक भाव देवीभागवत मे वणेन [केया 
गया है । इसमें स्थूल लीला कुछ भी नहीं हें । यहां श्रीकृष्णजा हन्दावन 
के श्रीकृष्णनी नहीं हैं; अर्थात्‌ परमातमा के अवताररूप से प्रकटित स्वरूप 
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नहीं हैं,.परन्तु साक्षात्‌ परमात्मा ही दें । यहाँ परमात्मा का शाक्षस्वछा 
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'को दो रूप में विभक्क किया । उनका 
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सृष्टि का समय आता है तव परमात्मा अपनी ही शक्ति को प्रकट करके उसके 
साथ मिलकर ब्रह्माएड की सृष्टि करते हैं, उस समय प्रकृति आर परमात्मा _ 
का जो मेल है उसको देवीरासलीला कहते हैं | यथा-देवीभागवत में 
स कृष्णः सब्वेसश्यादों सिसक्षक्षेक एव च । 
सृष्चुन्मुखस्तदंशेन कालेन प्रेरितः प्रभुः ॥ 
स्वेच्छामयः स्वेच्छया च द्विवारूपो बभूव ह । 
ख्रीरूपो वामभागांशो दक्षिणांशः पुमान्‌ स्सतः ॥ 
तां ददर्श महाकामी कामाऽऽधारां सनातन: । 
अतीवकमनीयात्र चारुपकूजसन्निभाम्‌ ॥ 
दृष्टा तां तु तया साड रासेशो रासमण्डले । 
रासोज्ञासे सरसिको रासक्रीडां घकार ह॥ 
नानाप्रकारशज्ञारं शृज्ञारों सूत्तिमानिय । 
चकार सुखसम्भोगं यावदवे ह्मणो दिनम॥  . 
`. अथ सा कृष्णत्रिच्छङ्गिः कुष्णगभं दधार ह । , 
श॒तं मन्षन्तरं यावज्ञ्वलन्ती ब्रह्मतेजसा ॥ 
शतं मन्बन्तरान्ते च कालेऽतीतेऽपि सन्हरी । 
सुषाव डिम्बं स्वणाभं विश्वधाराऽऽलयं परम्‌ ॥ 
महाप्रलयकाल में स्टिकत्त परमात्मा कृष्ण एक ही थे। यथा-श्रति में; 
` सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ । . `` 
सत्स्वरूप परमात्मा ही पहले एकाकी ये | तत्पश्वात्‌ जब उनमें सुटि 
कौ इच्छा हुई, तब काल को प्रेरणा से इच्च्रापय परमात्मा ने अपने शरीर 


का बामभाग ख्रीर्प ओर दक्षिणभाग 
पुरुषरूप हुआ | यही परमात्मा की शक्षिरूपिणी प्रकृति माता है जो फि 


॑ च ~ ९ 
परमात्मा क वामभाग स प्रकट हुई । अनन्तर परमात्मा मे, कामभाव होगया 


आर उन्होंने प्रकृति को भी परमसुन्द्री व कामवती देखी । यह काम | 
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वैषयिक काम नहीं है परन्तु जीवों के कम्मीलुसार सष्टि की इच्छा है । सं- 
सार का समस्त सोन्द्स्य प्रकृति के ही सौन्दर्य से उत्पन्न है । चन्द्र सूये 
का सौन्दर्य्य) पुष्पों का सौन्दय्ये, नर नारी का सौन्दर्यं आदि सभी 
सौन्दर्य्य प्रकृति का है, इसलिये परमात्मा ने प्रकृति माता को चारुपज्ञन के 
. सदृश सुन्दरी देखी । उनको ऐसा देखकर रास के इश्वर सुरासिक भगवान्‌ 
ने उनके साथ रासलीला की । यहां रासलीला शब्द का तात्पय्य सृष्टि के 
लिये प्रकृति पुरुष का सम्बन्ध हे । यह लीला स्थूल लीला नहीं हे । इस 
लीला में नाना प्रकार के शक्कर हुए । ये शृङ्गार लौकिक शृङ्गार नहीं हैं, 
परन्तु जिस रस से संसार में सकल रसा की उत्पत्ति होती है वही रस हे, 
क्योंकि भगवान रसरूप हैं । उन्हींके रस से संसार में सत्र प्रकार का रस 
प्रकट होता है । पति के चित्त में पत्नी के लिये प्रेमरस, माता के चित्त में पुत्र 
के लिये स्नेहरस, पिता के चित्त में सन्तान के लिये वात्सल्यरस, पुत्रके चित्त 
में माता पिता के लिये श्रद्धासस आदि सभी रस रसरूप भगवान्‌ के शङ्गार 
का फलरूप है, इसीलिये नानाप्रकार अङ्गार कहागया है। तदनन्तर श्रीकृष्ण 
भगवान ने अपनी शक्षिस्वरूपिणी प्रकृति के गब्भे में बीजमदान-किया | 
यह वीजमदान सृष्टि के पहले जड़ मृति में चेतन सत्ता का सन्निवेश है, 
क्योंकि प्रकृति के जड़ होने से उनमें स्तं सि करने की शाक्कि नहीं हे, 
° इसलिये भगवान्‌ के द्वारा दत्त वीज अथात्‌ चेतनसत्ता को पाकर ही 
. - प्रकृति सृष्टि करने को अस्तुत होती है | बहुत दिन तक यह बीज प्रकृति के 
- उर्म में रहा | पश्चात्‌ उसमे से एक अण्ड निकला, जो कि स्वणेवण ओर 
०. विश्व संसार का आधारेख्य था। यह अणड सामान्य अणड नहीं है, परन्तु. | मर 
ब्रह्माण्ड है जिससे समस्त संसार दृष्टिगोचर होता है । यही प्रकृति पुरुष 
के सम्बन्ध से सेसार की उत्पत्ति देवीभागवत में वणित हुई है। यही | 
रासलीला का आधिदैविकभाव हे । 
आध्यात्मिक रासलीला योगिजनों के चित्त में नित्य हुआ करती हे | 
` इसमें मस्तकस्थित सहस्रदल कमल हो हन्दावन हे । यह वात योगशाल् 
से सिद्ध है कि सहस्रदल कमल के समस्त दल अधोमुख हें। यथा भ्न. 
व्वें चाञ्योमखाः 
धं वृत्दावुनस्थास्तरवः सर्व्वे चा-बोमुखा' 
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एन्दावन के समस्त हक्ष नीचे की ओर झुके हुए हैँ । लययोग का यह 
सिद्धान्त है कि समष्टि और व्यष्टि के सिद्धान्त से ब्रह्माएड ओर पिण्ड, 
' एक ही रूप हैं; अर्थात्‌ ब्रह्माण्ड में प्रकृति, पुरुष, सूय्ये, चन्द्र, नक्षत्र, नदी 
आदि जो कुछ वस्तु हैं, सबके केन्द्र स्थान प्रत्यक्ष जीव के शरीर में भी 
. विद्यमान हैं । इस विचार से परमात्मा का केन्द्र स्थान जीव-शरीर में सहस 
दल कपल में माना गया है और प्रकृति का स्थान मूलाधारचक्र में है । 
- वहां जो साद्धंत्रिवलसाकारा ( साढुतोन चक्र लगायेहुए आकार का ) 
कुलकुण्डलिनी शक्ति रहती है, वही त्रिगुणमयी प्रकृति या माया हे । कुल- 
कुण्डलिनी शक्ति के प्रक्कति होने से शरीर में समस्त शक्तियों को वह मूल 
रूप है | उनमें से ही शक्ति निकलकर मन में, इन्द्रियों में ऑर समस्त शरीर 
की नस नस में व्याप्त होकर काय्यं करती हे | जव तक कुलकुणडलिनी 
अधोमुख हुई रहती हैं त तक उनमें से निकलती हुई समस्त शक्तियॉ विषय- 
वाहिनी होकर जीव को संसार में मुग्ध करती हे | परन्तु जिस समय योगी 
योग के द्वारा कुलकुएडालेनी शक्ति कों जगांकर उनके अधोमुख को वदल- 
कर ऊद्धेमख करदेते हैं, उस समय जो जो शक्कियाँ अधोमुखं कुलकुएडलिनी 
` से निकलकर जीव को विषयों में मुग्ध करती थीं, वे सब शक्तियों ऊद्धवाहिनी 
होकर कुलकुण्डलिनी के साथ 'साथ सहस्र/रस्थित परमात्मा की ओर 
चलने लगती हैं, जिससे जीव के चित्त से विषयभाव दूर होकर वेराग्य 
उत्पन्न होता हे । यह वात विज्ञानसिद्ध हे कि एक ही महाशक्ति तमोगुण का 
आश्रयकरके जीव को विषयों में मत्त करदेती हे ओर वही शक्ति मुख मोड़- 
सत्वगुण की ओर चलने से भगवान्‌ की ओर लेजाती हे । जो शक्ति 
सार्विकभाव से दया को उत्पन्न. करती हे, वही शक्ति तामसिकभाव से 
जीव को निष्ठुर वनातीहे | जो शक्ति सालिकभाव से प्रेम को उत्पन्न करती 
है, वही शक्ति तामसिकभाव से काम को उत्पन्न करती है | जो शक्कि सा- . 
स्विकभाव से धम्मे को उत्पन्न करती हे वही शक्ति दूसरी ओर से पाप को 
बढ़ाती है । शाक्र एक ही वस्तु दै, केवल विपरीत गुणों के आश्रय से विपरीव 
` फल को पेदा करती हे । जबतक कुलकुएडालिनी शाक्ते नीचे की ओर रहती 
है, तबतक मनुष्यों की समस्त इन्द्रियों की शक्ति वेषयिकभाव को उत्पन्न करती. 
है क्‍्योंक्रि कुलकुए्डलिकी, जब, ममछ्त,शक्षियों की अआूरूपा,है। तो उनके 
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अधोमुख होने से समस्त शक्तियों से तमोगुण का काय्यं होता है । इसलिये 
योगी लोग योग की बहुत प्रकार की क्रियाओं से अधोमुख ऋुलकुणड- 
लिनी को ऊद्भेमुख करदेते. हैं, जिससे सकल शक्तियों की आधारभूता कुल- 
कुण्डलिनी इन्द्रियों में, मन में और शरीर में व्याप्त अपनी समस्त शक्षियों 
को लेकर ऊपर की ओर अर्थात्‌ परमात्मा की ओर चलती हैं | इस समय 
जीव को वैराग्य प्राप्त होता है । उसकी प्रकृति, उसकी इन्द्रियां और 


उसका चित्त विषयों को त्यागकरके सहस्रारस्थित परमात्मा में जा मिलता 
है । कलकुण्डलिनी पट्चक्रमेद करके सहस्दलफमलास्थित परमात्मा में 
जा मिलती है । कुलकुण्डलिनी के साथ ही साथ ओर भी सव उनकी 
सहचरी शक्तिया परमात्म में जा मिलती हैं | यही लययोग में पुरुष में 
प्रकृति का लय है, इसीलिये इसका नाम लययोग हे । योगी में इस प्रकार 
से भक्ृति के पुरुष में लय होने को ही आध्यात्मिक रासलीला कहागया हे | 
इस रासलीला में कुलकुएडलिनी राधा है । दया, क्षमा, ही, श्री, घृति 
क्षान्ति, स्थृति, अनसूया, आदि अन्तःकरण को समस्त शक्षियाँ इसमें राधा 
की सहचारिणी इन्दा, विशाखा, ललिता आदि गोपियाँ हैं । हन्दावन 
सहस्रदल कमल है | कृष्णजी परमात्मा हैं, जिनका स्थान सहस्रदल कमल में 
है। बंशी की ध्वनि ओकार का नाद है) जिसको योगी लोग सुनते हैं । . 
इसी नाद को सुनकर राधिका और अन्यान्य गोपियाँ संसार को "छोड़कर 
` श्रीकृष्णनी से मिलने को चली थीं | कुलकुएडलिनी के जागने के बाद 
उसे पदचक्र मे से लेजाने के लिये बहुत प्रकार की योगक्रियाऐ करनी 
पड़ती हैं । चक्र सब सुपुज्ञा नाड़ी में गुंथे हुए हैं, अतः वे कुलकुणडलिनी के 
ऊपर की ओर जाने में वाधारूप हैं । राधा ओर गोपियां को श्रीकृष्ण 
परमात्मा के दशेन 'के. लिये जितने भकार के कष्ट हुए थे, पद्चक्रभेदन 
करना उन कष्टों का ही रूप है। नाभिचक्र भेदन करने के समय योगी 
को कुछ कुछ सिद्धियाँ प्राप्त होती हे, जिससे योगी में अभिमान उत्पन्न 
होसक्का है, गोपियों में जो कृपारूपी सिद्धियों को प्रापकरके अभिमान | 
होगया था, अह इसी नाभिचक्रभेदन के समय के अभिमान की ही वात है |. | 
हृदयस्थित अनाइतचक्र में आने से योगी में तन्मयभाव आत इ 
का मी तसयमावली अवस्था का है, सिमित झा 
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से कूटस्थ चेतन्य का ज्ञान होता है, गोपियों को भी श्रीकृष्ण क परात? 


न खलु गोपिकानन्दनो भवा- 
नखिलदेहिनामन्तरामहक। 


४ झाप गोपिकानन्दन नहीं हो, समस्त प्राणिमात्र के अन्तरात्माओं क 
द्रा हो” ऐसा परमात्मा का ज्ञान हुआ था । अन्त म॑ कुलकुण्डालना, 
ओर शक्कियो के साथ सहस्नारास्थित व्यापक चतन्य म जाकर जब मिलता 
हैं तब योगी को ब्रह्ममय जगत्‌ का ज्ञान होता है, उस समय योगी को 
परमानन्द की प्राप्ति होती हे, यही रासलीला का आनन्द ह; व्रज का रास- 
लीला में परत्रह्मरूप श्रीकृष्णवन्द्र को गोपियां ने अन्त में सव्वेत्र दंखकर 
यही परमानन्द प्राप्त किया था | यही योगी के हृदय में नित्य रासलीला 
हे | योगीलोग अपनी प्रकृति को परमात्मा में लयकरके इस नित्यानन्द 
को उपलब्धि करते हें। यही रासलीला का आध्यात्मिकभाव इ । गुप्‌ 
धातु का अर्थ रक्षण करना दे, जिससे गोप गोपी शब्द बनते हैं, इन गोप 
गोपी शब्दों के द्वारा: धम्मेरक्षणशालिनी हृत्तियों की वात कही गई हे । 
परमात्मा श्रीभगवान श्रीकृष्णचन्द्रजी ने योगमाया का आश्रयकरके रास- 
लीला की है, इसका अर्थ यह है कि भगवान्‌ निलिप्त चेतन्य हैं, माया 
सब दी कुछ किया करती है । श्रीकृष्ण को गोपवेश में वणेन किया गया 
है ओर कान्ति शान्ति आदि शाकसमूइ को गोपीरूप से वर्णन किया 
गया हे, इसका अर्थ यह हे कि गुप्‌ धातु का अर्थ रक्षण करना होने से 
आत्मा को सत्ता से जब जगत्‌ की रक्षा होती है तो परमात्मा श्रीकृष्ण को 
गाप होना चाहिये आर शान्ते दया आदे शरीर-रक्षणकारिणी शक्तियों 
को गोपी होना चाहिये । श्रीकृष्ण राधा को लेकर अन्य गोपियों से लिप 
गये, इसका अर्थ यह है कि नित्या परा प्रकृति सव्वेदा परमात्मा के साथ _ 
रहती हॅ, इसालिये अन्य प्रकृतियों से अन्तर होने पर भी परामक्राति बराबर 
भगवान्‌ के साथ रहती ह । अन्त में राधिका को भी श्रीकृष्ण त्याग करके, 


सम्पूर्ण रूप स अह्रय हागय, इसका अथ यह ह कि पराप्रझातें से जब 


सम्बन्ध छूट जाता है तभी ब्रह्म निगुण निराकार होते हैं । कम्धे पर चढ़ने 
को कहकरनो प्यन्तमान प्होगये (इसका अर्थः यह है" किमाया ईश्‍वर के 


कू 
es, _ 
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अधीनदे, किन्तु ईश्वर माया के अधीन नहीं हैं। श्रीकृष्ण की विविध बंशी 
चानि लगयोग के. विविध नाद हैं | इस तरह से हरेक लीला पर संयम 
करने से आध्यात्मिक रास का तत्व निकलेगा | पूज्यपाद महर्षियो ने पुराण 
शाख्न में कुळ भी नहीं छोड़ा हे । इस आध्यात्मिक रासलीला का भी व- 
सीन देवीभागवत में पाया जाता हे । वहां उस प्रकरण में विष्णु और 


[eS 


शिव के मिलन से परमानम्द की जव उत्पात हुई, तब शिवजी के ताण्डव 


मृत्य को देखकर विष्णु भगवान्‌ द्रवीभून होगये । उस समय गोपियाँ श्री- 
भगवान्‌ के वियोग से किस भाव को मास हुई सो संक्षेप वणेन देवीभागवत | 
में पढ़ने से अध्यात्म तत्त्व-पूरणणे, अतिदिव्य, नित्य, योगीननहृदयविद्यरिणी 
आध्यात्मिक रासलीला का संक्षेप तस्र समक में कुछ आ सकेगा । 
पुराणों में वर्णित यही-रासलीला के त्रिभायों की पूर्णता है, इसके जा- 
नने से पौराणिक तरगों के समभने में भ्रान्ति नहीं होती है । 
इसी प्रकार देवीभागवत, माकएडेयपुराण आदि में .जो देवासुरसंग्राम | 


= ~ 


का वर्णन मिलता हैं बह बृहदारण्यकोपनिपदू में लिखितः 


दया ह प्राजापत्या देवाश्‍चाऊसुराश्‍च ततः कानीयसा 
एव देवा ज्यायसा असुरास्त एडु लोकेष्वस्पद्धन्त। 
इस मंत्र का ही व्याख्यारूप है जिसका रहस्य वेदनामक अध्याय में 
कहा जा चुका है, इसमें भी पुराण के त्रिभावों की पूणेता का बिज्ञान भरा 
हुआ है । देवासुरसंग्राम आधिभौतिक, आधिदैविक ओर आध्यात्मिक) इन 
तीनों प्रकार से ही हुआ करता है। स्थूल संसार में जो देवीसम्पत्ति और _ 
आसुरीसम्पत्तिवाले मनुष्यों कौ परस्पर प्र लड़ाई हुआ करती है, इसको ही - 
शाखो में आविभौःतिक देवासुरसंग्राम कहा जाता है। गीता में दोनों सम्प- 
त्तियों के लक्षणां के विषय में श्रीभगवान. शरीकृष्णचन्द्रनी ने कहा है केः 
मयं सखसंशुद्धिज्ञांनयोगव्यवस्थितिः । 
- दानं दमश्च यत्नश्च स्वाष्यायस्त ग्राजवम्‌ \ 
` हिसा सत्यमकोधस्स्यागः शान्तिरपेशुनश। | 


“दयाभतेघबरोबपजं माहव डीरचापतय॥ 


AS 
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तेजः क्षमा धृतिः शौचमद्रोहो नाऽतिमानिता । 
भवन्ति सम्पदं देवीमभिजातस्य भारतं! ॥ ` 
दम्भो दप्पोऽभिमानश्च क्रोधः पारुष्यमेव च। ` 
अन्ञानद्याऽभिजातस्य पार्थ ! सम्पदमासुरीम्‌ ॥ | 


अभय) चित्तशुद्धि, ज्ञानयोग में अत्रस्थान, दान, दम, यज्ञ, स्वाध्याय, 
तप, सरलता, अहिंसा, सत्य, अक्रोध, त्याग, शान्ति, अनिन्दा, दया, 


` निलोभता, शृदुता, लज्जा, धीरता, तेज, क्षमा, धति, शोच, अद्रोइ और 


अमानिता ये देवीसम्पत्ति हें । ओर दम्भ, दप्पे, आभिमान, क्रोध, निष्ठः 
रता और अङ्ञानता ये ही सत्र आसुरीसम्पत्ति हैं | इस प्रकार दैवी और 
आसुरासम्पत्तत्राले मनुष्यों में विवाद हुआ करता है'। यही आधिभौतिक 
देवासुरसंग्राम हे । इसी प्रकार सूक्ष्म जगत्‌ में सत्व गुण की अधिष्ठात्री 
चेतनशक्षि अयात्‌ देवता और तमोगुण की अधिष्ठात्री येतनशक्कि अर्थात्‌ 
असुर, इन दोनों शक्षिया में जो संग्राम होता हे उसीको ही देवी जगत्‌ में 
देवासुरसंग्राम कहते हे, यही आश्िदैविक देवासुरसंग्राम है । और अत्येक 
महुष्य चत्त द याइसा, सत्य, दया, त्याग, शान्त, धृति, क्षमा 
आदि देवीसम्पत्त आर इनक विरुद्ध हिंसा, कोध, काम, मोह, अभर 
आदि आहरीसभ्पि हे, इन दोनों विरुद्ध इत्तियों में नित्य संग्राम हुआ 
आ तका ही आध्यात्मिक देवासुरसंग्राम कहते हैं । सत्त्गुण और 
तमोगुण शर ये दोनों इचिगाँ मनुष्यों को सदाही अपनी ओर खीं- 
चन के लिए भयन्न करती ६, इन दोनों इत्तियों का संग्राम ही मनुष्य-जावन 
का मरक आर पुरुषार्थ का रहस्य. हे । इन दोनोंमें से जिस हृत्त की जय 
होती हे मतुष्यों का चित्त उसी भाव में भावित होता हे । तामसिक 
के पराजय से मनुष्य साक्षिक होते हैं और सास्विकट्टात्ति के पराजय से 
मनुष्य तामसिक होते हैं। मत्येक अन्तःकरण में सास्तिक और तामसिक 


५ CSO पच Ne we 
: अयात्‌ देवी ऑर आसुरीटत्तियो का जो परस्पर संग्राम. है इसीका नाम 


आध्यात्मिक देवासुरसंग्राम है । यंही देवासुरसंग्राम के वर्णन में या 


में कथित त्रिभावों की पूर्णता है । 
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इसी प्रकार श्रीगंगाजी की उत्पत्ति के विषय में जो कहीं हिमालय से, 
कहीं शिवजी के मस्तक से ओर कहीं विष्णुजी से उत्पन्न होना पुराणों में 
वणेन किया गया है, बह गंगाजी का आधिभोतिक अर्थात्‌ स्थूल स्वरूप, 
आधिदैविक अर्थात्‌ सूक्ष्म शह्णिमय देवीस्वरूप ओर आध्यात्मिक अ 
ज्ञानस्वरूप वणेन करने के लिये ही हे। 
स्थूल गंगा हिमालय की कम्दरा से निकली है, यह त्रात सत्य हे क्योंकि 
प्रत्यक्ष हे । ऋषियों ने गंगाजी को हिमालय स निकलती हुई देखन पर 
भी जो शिवजी के मस्तक से गंगाजी का निकलना वर्णन किया हे इसमें 
गंगाजी की आधिभौतिक और आधिदैविक दोनों महिंमाआं का देखना ही 
उन लोगों कां उदेश्य था । जिस प्रकार परमात्मा निराकार होने पर भी 
नन्त कोटि ब्रह्माएडमय यह संसार उनका स्थूल बिरादू स्वरूप हे जिसका 
कि दर्शन अज्जून को मिला था; उसी मकार शिवजी का भी विराट खूप 
तत्वों के विचार से पृथिवी कही जासक्की हे, क्योकि शाख्नों में प्रमाण 
मिलता हे किः 
नभसोऽधिपतिविष्णुरग्नेश्चेव महेश्वरी । 
he ¢ Nan ह . 
वायोः सय्येः त्रितेरांशा जावनस्य गणाइधिपः ॥ 
आकाशतत्व के देवता विष्णु, अग्नितच्च की देवता महेश्‍वरी, वायुतत्त्व 
के देवता सूरये, पथिवीतस् के देवता “शिव ओर जलतच्त के देवता 


ee 


` गणेश हैं | इस लिये तत्वों के विचार से भाव के अनुसार अधिदब शिव 


और अधिभूत पृथिवी हे | शिवजी की जो मूत्ति श्‍वेतवणे, वाघम्तरधारी) . 
श्मशानवासी व भुजज्ञभूषण हे, सो उनका आवमयी मूच हे जो कि उनके 
निराकार स्वरूप के साथ भाव के सम्बन्ध स वना हुई हे । इसी भावमय 
मूर्ति को भक्त लोग भाव के अनुसार देख स्के हें । परन्तु जिस मूत्ति के 
साथ गङ्गाजी की उत्पत्ति का सम्बन्ध रक्खा गया ई बह शिवजी की भाव- 
मयी मूत्ति नहीं है किन्तु तस््ों के अनुसार विरांद मूत्ति ई । पृथिवीतस्् के 
अधिदैव शिवजी हें इसलिये शिवजी का आधिभोतिक स्वरूप अथात्‌ स्थूल 
विराट मूत्ति पृथिवी दै । जव पृथिवी शिवजी की विराट मूतिहे तो इस विचार 
से हिमालय (हजी, मस्तक, स्याकि.मस्तक शरीर के सब अक्षास | 
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ऊँचा अङ्ग होता है ओर हिमालय पृथिवी में सब से ऊचा अङ्ग ह| 
इसीलिये हिमालय से गंगाजी का निकलना आर शिवजा का जटा स 
गंगाजी का निकलना दोनों एक ही वात है | इस मकार स्थूल गगा हमा- 
लय से निकलने पर भी हिमालय को केवल हिमालय न कहकर ऋतयों 
ने जो शिवजी के विराट भाव के सम्बन्ध स गज्गाजी का उत्पात्तवणन का ह, 
इसका तात्पय्ये यह है कि यादे ऋषिलोंग आजकल के पाश्‍चात्त्य विद्याभ- ~ 
मानी मनुष्यों की तरह दृष्टिसम्पत्न होते तो प्रत्येक वस्तु का केवल स्थूल 
भाव से ही निश्चय करके उसके सूक्ष्म ओर आध्यात्मिक भाव को उड़ा 
देते, यादे गंगाजी को ओर जलाशय की -तरह जलांशयमात्र हा समभा 
तो केवल हिमालय से ही उनकी उत्पत्ति बताते, परन्तु ऋषे लोग आ- 


~ 


स्तक. थे, सभी वस्तुओं में तीन भाव देखते थे, वे तीनों भावा का पूणता 
से ही पूणता मानते थे, इसलिये गंगाजी को केवल जलाशय न समकर 
बे उनको देवी समकते थे | गंगाजी में देबीशक्ति ऋषियों को देखने में 
आती थी । इसी देवीशक्किका प्रकाश शिवजी के आश्रय से हुआ था, 
क्योंकि शिवजी महाशक्ति के पति हैं, इसलिये देबीशंक्लि के आधार ह, 
“उनके मस्तक से निकली हुई गंगाजी में अनन्त दैबीशक्कियाँ भरी हुई हैं 
जिससे गंगाजी त्रिलोकतारिणी पतित॒पांवनी हैँ, जिनके स्पश से सगर वंश 
के शापग्रसत मनुष्यों का उद्धार होगया था । यही महान्‌ देवता, शिवजी के 
मस्तक से देवीगंगा के निकलने का रहस्य ह । इस प्रकार से शिवजी के ' 
विरादरूप से स्थूल गंगा ओर शिवजी को देवीसत्ता के आश्रय से शक्ति 
मयी देवीगंगा प्रकट हुई । 

अब गंगाजी की देवीशक्कि जो कि मन्दाकिनीरूप से स्वर्ग में विराज- . 
मान थी आर जिसको भगीरथ ने शिवजी को सहायता से संसार के 
मनुष्यों के उद्धार के लिये अपनी तपस्या के बल से प्रकट करदिया था, . 
वह शक्ति क्या वस्तु हे सो वणन किया जाता हे | यह बात विज्ञानसिद्ध 
इं कि जड़ बस्तु मं जा कुछ शक्ति देखन में आती हे सो सव देवीशक्कि का 
ही स्थूल के आश्रय से विकाशमात्र हे । यह बात पहले ही कही गई हे 
कि प्रत्येक जड़ वस्तु में काय्येकारिणी शक्ति तभी होसक्नी है जत्र. उस 


के चलातेबाली,, वेतन शक्कि, दो), अयत मेह, जइ चत्नशा ङ्ग के 


क, 


et कम्कसा: 


' से दुबल रोगी रोग से मुक्त होने के बाद शरीर में बल बढ़ाना चाहे तो 
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आश्रय से ही सब कार्य्ये को करसक्ली है । जड़ हवा में जो कुळ शक्ति है वह 
कभी नहीं काम करसक्की यदि वायु के चलानेवाली चेतनशक्कि न होती ।. 
जड़ अग्नि में जो कुछ शक्ति है बहं कभी नहीं काम करसक्षी यादे आग के 
चलानेवाली चेतनशाक्ति कोई न होती । ये सव चेतनशक्लियाँ देवता या देवी 
कहलाती हैं | इसी प्रकार जिस चेतनशक्ति के प्रताप से गंगाजल संसार में 
अनन्त काथ्या को करता है उस चेतनशाक्रे का नाम गंगादेवी है। इसी 
गंगादेवी के रहने से ही गंगाजल में कई प्रकार की शरीर आरोग्य करने के 
लिये स्थूलशक्तियॉ और भन व आत्मा को पवित्र करनेवाली सूक्ष्म शाक्कियाँ 
हैं। गंगाजल में जो अद्भुत स्थूल शक्कि विद्यमान है, जिसको इतने दिन बाद 
पश्चिमी विद्वानों ने कुछ कुछ निर्णयकरके सबकी आँखें खोलदी हैं, इसी 
शङ्कि की प्रशंसा के लिये गंगाजी की स्तुति से हमारे ऋषिलोगों ने ग्रम्थ के 
ग्रन्थ भरडाले हैं । परन्तु दुभोग्य हे उन पाश्‍्वार्य विद्याभिमानियों का, जो 
कि पहले अपने दद्ध पिता ऋषियों की बात को नहीं मानते थे, अव उन्हीं 
बातों को पश्चिमी सायन्सवेत्ताओ के मुख से सुनकर मानने लगे हैं । जब 
तक सायन्स ने गंगाजल की शक्ति के विषय में कुछ भी निर्णय नहीं किया 
था; तव तक पाश्‍चात्त्य विद्याभिमानी लोग समभते थे कि गंगा का जल और 
कूप का जल एक ही प्रकारका है, दोनोंमें कोई भेद नहीं है क्योंकि दोनों ही 
हैड्रोजन (7००६०१) और एक्सीजन (04९75९1 ) के मिलानसे बनेहुए हैं 
अब. उनको पता लगगया है कि गंगा की हवा, गंगा की मिट्टी, गंगा का जल, 


. सभीने शरीर को पुष्ट और आरोग्य करने की शक्ति विद्यमान है | गंगा की 


मिट्टीके मलने से सव तरह के चम्मरोग आराम होते हैं। गंगाजल में स्नान 
करने से मस्तक की बीमारी अच्छी होती हे । गंगा के वायु के सेवन से 
शरीर में कोई रोग रहीं रहता है । गंगा के जल पीने से अजीणरोग की 
तो बात ही क्‍या, जीणीज्बर आदि कठिन रोग भी आराम होजाते हूँ, 


` केवल इतना ही नहीं, किन्तु बड़े बड़े सायन्सवेत्ताओं ने कह दिया है कि 


गंगाजल में शरीर के बल को बढ़ाने की अपूव्वे शाक्ति विद्यमान है, जिस 


उसको डोक्टरी टॉनिक ( 100० ) खाने की आवश्यकता क केवल | 
च्छ ९ MN र ब 9 
गंगाजल पात.गोरु,गंगास्तात ते ही शरीर, में पणे बल मात हो 


४०२ श्रीसत्यार्थं विवेक । 


oe 


भी दिखाया गया हे कि कूप आदिकों के जल दो चार दिन में ही खराब 
होकर पीने योग्य नहीं रहते, परन्तु गंगाजल चाह कितना हा दूर लजाकर 

वर्षों तक रखने पर भी कुछ भी खराब नहीं होता हे, बैसा ही स्वादिष्ठ ओर 
: पान करने योग्य रहता है। जितने संक्रामक रोग या प्लेग आदे काठन कांठन 
रोग देश में बहुत ही आनिष्ठ करते हें वे सव प्रायः खराब स्थान ऑर खराब 
जल में उत्पन्न होते हैं | मलेरिया, शेंग, हेजा आदि वामारेया इस प्रकार 
के रोग के कीटों से फेलती हैं । हैज्ञे के कीट जल में ही बहुत उत्पन्न होते 
हैं, परन्तु परीक्षा करके देखा गया हे कि गंगाजल में कभी किसी रोग का 
कीट पेद! नहीं होता, इतना तक कि गंगाजल में रोग के कोट लाकर छोड़ 
देने पर भी वे कीट मर जाते हैं | गंगाजल में इस प्रकार का अपूव्व शाक्त 
हे, इसीलिये ऋषिलोगों ने गंगाजल की इतनी स्तुति को हे । कहा ह कि।- 


. शरीरे जज्जरीभूत व्याधिग्रस्ते कलेवरे । 
ओषधं जाहवीतोय॑ वैद्यो नारायणो हरिः ॥ 
शरीर के जज्जर होजाने पर ओर व्याधियां से ग्रस्त हो जाने पर गगा 
जल ही औषध है ओर श्रीपज्नारायण ही वेद्यराज हैं । गंगाजल ही श्रेष्ठ 
षधि है, यह सव कहना गंगाजल में जड़ शक्ति का लक्षण है | इस जड़ 
शक्ति की मूलस्वरूपिणी चेतनशक्कि संसार में गंगादेवीरूप से प्रसिद्ध हैं 
जिनकी शक्ति की महिमा समस्त हिन्दूशास्रों मे वणेन की गई है । यथां- 


गगा क स्पश स, यहा तक [क स्मरण स भे पाप दूर हाता ह । ऋग्वद म॑. 


भी स्तुति की हे किः 
इमंमे गड्ढे यसुने सरस्वति शुतुद्रि स्तोमं सचत । 


हे गंगे, यथुने, सरस्वति, शातुद्रि, तुमः मेरे यज्ञ को सेबन करो । यहां गंगा 


आदि अधिष्ठात्री देवियों का आवाहन किया गया है । रामायण में सीताजी 
की उक्ति है किः 


त्व [हे [त्रपथगे ! दावे ! ब्रह्मलोकसमक्षमे ! । 
सा त्वा दावं ! नमस्याम प्रशसामे च शोभने !॥ 


[a 


वि! तुम स्वर्ग, मत्ये, पाताल, तीनों लोका में तीन रूप से जाने 
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| गादी हाकर ल्क) संसारख्प से परिणत ह त (दै. रिन्दूशार 


Ro द्विंतीयसमुन्नास । 0 
वाली व ब्रह्मलोक प्राप्त करानेबाली हो, तुमको प्रणाम करती हूँ ओर तु- 
म्हारी स्तुति करती हूँ । 

ससार में शक्ति ही की पूजा हुआ करती हे, रक्त मांस की नहीं । शङ्कि 
ही दूसरे के चित्त पूर प्रभाव डाल सक्गी हे | शक्तिमान्‌ पुरुष ही अपनी वाणी 
ओर कार्य्यं के द्वारा सवका चित्त आकण करते हैं । जिनमें शाक्ति नहीं है 
उनके कोई वश में नहीं होते हे । आज गंगाजी की इतनी निन्दा होन पर 
भी.च उनकी महिमा को उड़ादेने के लिये इतनी चेष्टा होने पर भी लाखों 
करोड़ों मनुष्य, जो गंगा का नाम सुनते ही भक्किभाव के द्वारा आकृष्ट होते 
हें, उनके पवित्र जल में स्नानकरके समस्त पाप नाश ओर मुक्लिपद प्राप्त 
करने की आशा रखते हैं, एवं सामान्य पव्ये में भी अत्यन्त कष्ट सहन 
करके हरिद्वार आदि तीथोँ में जाकर स्नान करके आत्मा को पवित्रं करते 
हैं, यदि गंगाजी में देवीशक्कि न होती तो ऐसा होना कभी सम्भब न होता | 


_ यह सब गंगाजी की शक्कि का ही परिचय है। मूर्तिपूजा का रहस्य जो कि 


आगे बताया जायगा, उसके जानने पर मालूम होगा कि हिन्दू पाषाण 
आदि की मूत्तिं की पूजा नहीं करते, परन्तु उन मूत्तियो के द्वारा अपनी ` 
श्रद्धा, भाक्े, क्रिया आदि के वल से सव्वेव्यापक भगवान्‌ की शक्ति को 


प्रकटकरके उसीकी पूजा करते हैं । भक्त लोगों में जो श्रद्धा, क्रिया ओर 


भाक्ति का शाक्क हे वहा शाक्त भगवान्‌ का दवाशाक्ते का मूत्ति के ज़रिये से 


` प्रकट करदेती है। मूत्ति केवल ज़रिया हे, उसमें भगवान्‌ को शक्ति प्रकट 


होना तभी सम्भव होसक्ला हे जव साधक की श्रद्धा ओर क्रिया ठीक ठीक 
हो । गंगाजल में जो देबीशक्षि का समावेश दे बद भी इसी विज्ञान के 
अनुसार है; अथात्‌ जो गंगा को देवीशक्ति-मन्दाकिनीरूप स दिव्य लोक 
में ब्यापक थी, उसीको भक्क भगीरथ ने अपनी तपस्या ओर भाक्ति के बल 


से मर्त्येलोक में गंगादेवीरूप से प्रकट करदिया था । इस बिज्ञान को एसे 


भी समक सक्ने हैं । यथा-सायन्स से सिद्ध होचुका हे कि सूक्ष्मशक्रि के 
घनीभाव से ही स्थूल वस्तु बनती हे । सृक्ष्मशक्ति में स्पन्दन कें आधिक्य 
होने से सूक्ष्मता नष्ट होकर स्थूलता आती है.। प्रलय के समय स्थूल वस्तुएं 
नष्ट होकर शक्ति ही रहजाती हे । फिर ख्टि के समय वही शक्ति घूमती हुई 


७०४ ` श्रीसत्याथेबिवेक । 


ree 


Da 


` यही सिद्धान्त है किं प्रलय को दशा में स्थूल दृश्य जगत्‌ नष्ट होकर प्रकृति 


के गण यें लय होजाता है। प्रकृति भगवान वी शाक्कि है । वंह भी परमात्मा . 


में लय होजाती है। इसप्रकार हिन्द्शाखो मे तूक्ष्मशक्ति से स्थूल जगत्‌ 
का बिकाश होना लिखित है । गंगाजी की जो सूक्ष्म चेतन शाक्त मन्दाकिनी- 
रूप से दिव्य लोक में विराजमान थी, बही भक्ष भगीरथ की तपस्या के 
बल से द्रव होकर स्थूल गंगारूप से शिवजी की जटा से बहने लगगई। यही 


गंगादेवी के प्रकट होने का रहस्य है ! MS मु 
तीसरी आध्यात्मिक गंगा, जिसको ज्ञानगंगा बोलते हॅ, जिसके लिये 
श्रीभगवान्‌ शङ्कराचाय्येजी नेः 


[a 


ज्ञानप्रवाहा विमलाऽदिगङ्गा । 


(१ ~ 


८ ज्ञानरूप प्रवाहवाली गंगा विमला आादिगंगा हे ” ऐसी स्तुति की हे, 
उनकी उत्पत्ति भगवान्‌ विष्णु से है । विष्णुजी परमात्मा की चित्सत्ता अ- 
यात्‌ ज्ञानसत्ता के केन्द्ररूप हैं, इसलिये उनसे ही ज्ञानगंगा का निकलना 
विज्ञान-सिद्ध है । इसीको ही किसी किसी पुराण में वणेन किया हे कि 
शिवजी के जस्य को देखकर विष्णु द्रव होगये और उसीसे गंगा .निकली, 
यह सब उसी भाव का वणन है, इसी लिये ही गंगा का नाम अहद्भव हे 

` जिस विष्णुपद से गंगा निकली हे उसका तात्पय्ये बहुत ही सुगम है 


ब्रह्मपद कहने से जिस प्रकार ब्रह्ममावरूप तात्पय्ये समझा जासक्ला है र 


उसी प्रकार विष्णुपद कहने से सव्येव्यापक़ चिन्मय विष्णु भगवान्‌ का 
७ [1 he 
विष्णुभाव समा जायगा; अर्थात्‌ पदशब्द यहां भावत्रोधक है। यही ' 


गंगाजी का आध्यात्मिक स्वरूप हे । 


`` इस प्रकार गंगाजी के स्वरूप के विषय में पुराणकथित त्रिभाव की | 


पूर्णता है । पुराणों के गम्भीर रहस्यों पर जितना हीणविचार किया जायगा 
उतना ही सर्व्वत्र आध्यात्मिक, आधिदैविक और आधिभौतिक इन तीनों 
भावो की पूणता दृष्टिगोचर होगी । 

` (३) पुराणों की तृतीय पूणता त्रिगुणानुसार त्रिविध अधिकारबणेन 
में है । संसार त्रिगुणमय है, इसलिये संसार में तीन प्रकार के. अधिकारी 
होते हैं। पुराणों की महिमा यह है कि तीनों प्रकार के अधिकारियों का 
ही कल्यए्ख० कहते. है) eGangoti. Kamalakar Mishra Collection, वे 7 | 
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पुराण सात्विक अंधिकारी के लिये परमहंस संहिता हें जिनमें मुमुक्ष 
जीव के वास्ते अपू वेज्ञानिकतर्वो का बणन किया गया हैं। परात्पर पर- 
ब्रह्म सृष्टि से अतीत और प्रकृति से परे हैं । माया उनको स्पशे नहीं कर 
स्की है। उनकी अपूव्वे सत्ता समस्त जीवां में विद्यमान ६+ परन्तु जीव अः 
विद्याग्रस्त होने के कारण उनकी सत्ता को जान नहीं सक ह । जन्मजन्मा- 
न्तरकृत तपस्या और निष्कामकम्म के द्वारा चित्त का समस्त मल नष्ट होने 
से स्वयम्प्रकाश भगवान्‌ की पवित्र सत्ता उसी निमेल अन्तःकरण में प्रकट 
होकर साधक को निव्योणपद भाप्त कराती है । यही सात्विक अधिकारी. 


च 


क॑ लिये पुराणरूप परमहंस संहितां का परम अपूच्त्रे उपदशा ह | 


इसी तरह राजासिक अ्रधिकारिया के लिये सकामकम्म ओर सकाम 
उपासना का उपदेशकरके पुराण उनका स्वगोदि दिव्यलोकसमूह का 
सख-उपभोग कराकर उत्तरोत्तर उन्नत लॉकसमूह को प्राप्त कराते हूँ । पु- ` 
राणों में कितने ही सकामत्रत और इष्टापूत्ता|द सकाम कम्मेसभूह का वणन 
है, जिन कम्मेसमूह का यथाविधि अनुष्ठान करन स उनके फलरूप से वे जीव 
दिव्य विमानों पर चढ़कर, स्वगेलाक में जाकर, स्व के अपून्चे भोगसमूह 
का भोग करते हें । तदनन्तर कम्मेफलावसान म॑ पाववी पर आकर आर 
कस्मा का नश्वरत्ब जानकर ज्ञान के द्वारा मुर्किलाभ करत हे । इसी तरह से 
भगवान्‌ की सकाम उपासना ऑर देव देवा आद समस्त भगवान्‌ की 
शक्वियो की सकाम उपासना के द्वारा उपासकगण का इहलोक ओर पर- 
लोक में विविध प्रकार के सुखो का आधिकार बनाकर, कभी बिष्णुलोक 


` में, कभी विष्णु के अपूव्वे कानन में दिव्य उष्म मधुपानकारी 


अमर, कभी उसी काननाविहारा वित्रिध सोरभाघ्राणकारी भगवान्‌ के 
पाश्वेचर, कभी केलास के मङ्गलमय शकर क शान्तिमय भवन में भगवती 
के चरणसेवक ओर कभी छुवेर के धनभण्डार न विपुलेश्व॒य्याधिकारी 


बनाकर पुराण ही धीरे धीरे उनका उन्नात करता ह । 
जो . तामसिक अधिकारी ६, 'गनका अधर्म धम्मेरूपेण ओर धम्मे 


अघर रुपेण प्रतीत होता हैं, उनको नरक का भस भय दिखाकर, नरक _ 
- में पापियां को केसी भीषण यन्त्रणा होती है, इसका पूर्व | सत्य सत्य 
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वणेन करके पुराण ही उनकी धस्पेमागे में प्रहत्ति कराता हे । यही पुराण की 
अपूव्ये महिमा ओर जगत्‌-कल्याणकारिता हे । 

(४ ) पुराण को चतुर्थ पूणता सकल प्रकार के जीवा को आध्यात्मिको- 
ज्ति-साधन में हे.। नित्यानन्दमवासी जीव जिस आनन्द के लिये प्रातः 
काल से सायज्ञाल तक ओर सायङ्काल से प्रातःकाल तक कठिन परिश्रम 
करके आनन्द के वदले में विषय रूप विषयन्त्रणा को लाभ करते हैं, ज्ञान- 
पिपासु जीव जिस ज्ञान के अन्वेषण में निशिदिन तत्पर होने पर भी माया 
के द्वारा मुग्ध हो अङ्ञानरूपा मरीचिका ( म्ूगजल ) में शुष्ककण्ठ होकर 
हाहाकार करते हैं, उन्हीं ज्ञानश्रान्त और प्रेमञ्रान्त जीवों के लिये पुराण 
पथप्रदशन करते हैं | पुराण ही संसारसमुद्र में बहती हुई, विपत्ति के वि- 
बिध तरङ्गा से पूणं, जीवरूपी तराणि के लिये धुव तारा हैं। इन्हीं पुराणों 

को ही आश्रयकरके कितने अज्ञानी जीव प्रकृति राज्य को अतिक्रम करके 
ब्रह्मपद को प्राप्त करते हे इसकी इयत्ता ( सत्यगणना ) कोन करेगा? 
कठिन कण्टकां से पूण वेद के दुगंम मागं पर कोन चल सक्का था ? यदि 
पुराण न होते बेद की कठिन भाषाएँ ओर वेद के कठिन भाव यादे ; 
पाराणक सरल भाषाएं ऑर सरल भावों के द्वारा प्रकाटेत नहीं होते तो 
समस्त जीव बेद की पवित्र ज्योति से बञ्चित रहकर अन्धकारमय संसार- 
कूप मं पड़ रहते | दशेनशा्र समस्त परम तत्त्वो कं साक्षात्कार के लिये 
दिव्य नेत्ररूप हैं परन्तु ऐसे दिव्य नेत्र कितने मनुष्यों को मिल सङ्के हैं १ 


९ ०१. ४७. 


दशन के आकार कम लोग हुआ करते हैं, केवल पुराणों की ही महिमा 

हैं के जिसक द्वारा कठिन दाशेनिक सिद्धान्त सरख भाषा में प्रकट हो अति- 
सामान्य अधिकारी के लिये भी आध्यात्मिक उन्नति के कारण होते हैं । 

( ५) पुराण को पांचवां पूणता कम्मे उपासना व ज्ञान का तस्वनिणीय 

. करते हुए कम्मेयांग का आत्मत्याग, ज्ञान की गम्भीरता और भक्ति की 

माधुरीवणेन में है । जगत्‌ में अधिकारी तीन प्रकार के होते हैं | रजस्तमः: 

प्रकृति के जीव कम्मे के अधिकारी, रजस्सस्वमकाति के जीव उपासना के 

> आधकार। आर सात्विक प्रकृति के जीव ज्ञान के अधिकारी होते हैं । पराणो 

ने जीवों के ऊपर क्या अपूर्व्य कृपं की है कि इन तीनों प्रकार के अघि- 


कारियो के कल्याण के अथ उन्होंने अपने विराद शरीर को जिधा विभक्त 
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करके कर्म्मी के अर्थ कम्मेप्रभान भाग, उपासक के अथं उपासनाप्रधान भाग 
और ज्ञानी के अर्थ ज्ञानप्रधान भाग को अप्पंण किया हैं प्रत्येक पुराण 
मं सब प्रकार के अधिकारियां के अर्थ कल्याणप्रद बस्तु होने पर भा पुराण- 
समह को प्रधानतः तीन श्रेणी में विभक्त कर सक्त हें । यथा-कम्मप्रधान 
पुराण महाभारतादि, उपासनाग्रधान पुराण श्रीमद्धागवतादि आर ज्ञान 
प्रधान पराण योगवासिष्ठादि। योगवासिष्ठ को महारामायण अथवा रामायण 
नाम से भी कहीं कहीं कहाजाता है, सकारण ज्ञानम्रधान पुराण रामायसाद 
हैं, ऐसा भी कहसक्क ह पय्योदापुरुषोत्तम श्रीरामचन्द्रजी का लाला. 
वणेनकारी वाल्मीकीय रामायण भा धस्मेज्ञा नलाभ में उपकारिणी होने सं 
धान ही हं । 

कमा का कर्म्मक्षेत्र क्या विशाल हे? जिस विशाल कम्मेयज्ञ का दवता 
यज्ञेश्वर नारायण हैं, जिस कम्मेयज्ञ में होता संमस्त दघ४५दगला ह्‌) जिस 
कस्मै यज्ञ में आहुति अष्टादश अक्षोहिणी सेना ( वार पुरुष ) हैँ, जिस 
कर्म्पयज्ञ का फल संसार का गुरुभारहरण, अधम्में का समलान्युज्ञन आर - 
धर्मराज्य का संस्थापन हे? जिस कम्पेयज्ञ म चारता क पता, उदारता 
की पणता, क्रूरता की पूणता, धम्मेभाव का पूणेता, स्वार्थत्याग को पूणता; 
विरोध की पूणता, लोकशिक्षा की पूणता, जान वज्ञान का पूणता, इस प्रकार 
से पर्णता की पराकाष्ठा होगई थी, जिस कम्मयज्ञ म ब्रती होकर अन्ध को 
दिव्य नेत्र लाभ हुआ था, पड्गु ने हिमागे!र को उल्लइन किया था 
स्वयं भगवान्‌ को भी अपनी सत्य मतिज्ञा भर्ग करनी पड़ी थी, इस क 


प्रधान महाभारत के द्वारा पराणां ने जगतू का कितना कल्याण [कया 


उसका वणेन नेदी होसक्का ६ । याहि 
इसी प्रकार उपासनामधान जिन श्रीमद्धागवतादि में भक्ति की 'अपूव्वे 


लीला, पुण्यश्लोक भगवान्‌ का अपव्ये गुणकथा ओर रद री 
झप माधुरी, उन के प्रति पत्र को पवित्र कर रही है । म ह 

गणा निराकार होने पर भा (जन भागवतादि महापुराणों क है 
प्रकट करने के अथे विदिध मर्नारम, नयनरञ्जन ओर वि 
के अथ अमृतधारापय, सगुण रूप थारणाइर% जगत्‌ में 


भावः | 
प्रवाहित करदिया ६? ।जसका भावक लोग सदा ही सेवन करके व | 
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-s = हो €< ha . > +, 
समुद्र में अवगाहन करते हें । जिस भागवत के अथे यह प्रशांसा है कि 
~ > NC + 
[नगमरकल्यतरीगालत फ़सस्‌, 
शुकमुखादसतद्रवसयुतम्‌ । 
[eS -- * लय 
[पबत भागवत रसमालयस्‌, 
he €> 2 ब , 
सुहुर्‌हा रासका | सावं भावुकाः ॥ | 
भागवत वेदरूप कल्पतरु का रसाल फल है ओर वो शुक्र के मुख के अ- 
~ « च च्छ on en के वज 
मृत द्रव से संयुक्त हें अतः हे भावुक रसिको ! मुक्तिपरग्रेन्त उस भागवतरूप 
फल के रस को वारंवार प्रसन्नतापूव्य॑क पान करो। उन उपासनाप्रधान 
श्रीमद्भागवतादि पुराणों की जगत्‌-कल्याणकारिता के बिषय में जो जि- 
तना कहे उतना ही थोड़ा हे । मी | 
ज्ञानप्रधान योगवासिष्ठादि के द्वारा, कठिन ओर अतिगइन ज्ञान के 
विपयों को अतिमधुररूप से गाथाओं के द्वारा चित्त के भीतर प्रविष्ठ 
कराकर, उसकी विशुद्ध ज्योति से अज्ञानान्थकार को दूर करके ज्ञानालोक 
को किस प्रकार से प्रकाशित किया गया हे सो अवणनीय हे । जिस योग- 
वासिष्ठ के वक्ता ज्ञानधन वसिष्ठ महर्षि, जिस योगवासिष्ठ के श्रोता पूर्णब्रह्म 
नारायण श्रीरामचन्द्र, जिस योगवासिष्ठ के श्रवण, मनन और निदिध्यासन 
के फलरूप अशृतफल के आस्वादूभ के द्वारा श्रीभगवान्‌ रामचन्द्र के अशान्त 
चित्त में शान्ति आगई थी, उन योगवासिष्ठपशुख. ज्ञान्रधान पुराणों के 
बिपय में क्या कहें, पुराणों क हारा यही जगतू-कल्याणकारिता है । 

(६ / पुराणों की पष्ठ पूणता उनकी परम आस्तिकता में हे । पाठक! 
यादि तुम एकाधार में का पकार को. पूजापद्धाते जानना चाइते हो तो 
पुराणा का दखल | याद अपने संतप्त हृदय को ग्राखिकंतारूप अमृतधारा 
से भरना चाहा तो पुराणों का आश्रय लो । पुराण संसाररूपी मरुभूमि 
के मरूधान (मरुभूमि में स्थित उद्यान) हैं। पुराण दुःखदावानलदरग्ध हृदय 
न ८५ न्द ~ त 1 र 
के लिये मन्दाकिनी की शीतल घारारूप हैं | पुराण उपासनातिहीन और 

इ च (> डळ च ~ 
भक्किविहीन शुष्कहृदय के लिये अध्वत के सबुद्ररूप हैं । पुराणों में निगुण 
उप ~ भे he Ee) री. 
सना का उच्च आधिकार हैं, पुराणों में सगुणोपासना का मध्याउधि- 
कार हैं, पुराणों में अवतारोपासना का अपूव महत्त्व हे, पुराणों में 
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मूत्तिपूजा रूप विज्ञान का अपूब्य भाएडार भरा हुआ हे, पुराणों में ऋषिदेव- 


: पपतृरूप [नत्य शक्तिप्तमूह का अपूञ्चं साहा ह। आर आधक कया कह भूतमः 


तादि की निकृष्ठ उपासना भी पुराणों में विद्यमान हे. पुराणों में आस्ति- 
कता की पूणता हे, जिस पूणता के लिये प्रत्येक देवता के नाम से अथवा 
एक एक अबतार के नाम से पुराण अपने नामकरण करके धन्य हुए ह। 
आज विष्णुपुराण न होता तो विष्णु भगवान्‌ की अपूब्य महिमा जगत्‌ के _ 


जीवों के हृदयगोचर कैसे होती ! आज देवीभागवत न होता' तो देवी 


का असुरदलन, देत्राघुरसङ्ग्राम में देवीशक्कि का माहात्म्यप्रकटन, लोल- 
रसना विङटदशना रणरङ्गिणी श्यामा के भीपण गजेन एवं अट्टहास्य क 
द्वारा दैत्या का हृदयविदारण तथा आसुरी शक्ति का समूलन्मूलन कसे 
मनुष्यों को विदित . होसक्का ? आज यदि मत्स्यपुराण, कूम्मपुराण, वा- 
राइपुराण आदि पुराण नहीं होते तो अबतारों की अपूव्मे लीला ओर 
विभूतियों की अयूव्ये महिमा जगत्‌ में किस तरह प्रकट होती? विश्व जगत्‌ 
की परिपालना फे लिये देवशाक्ति, ऋषिशाक्ते आर पितृशाक्के के द्वारो 
किस प्रकार से जगत्‌ की रक्षा होरही हे ऑर किस परमाशक्ति के रहने. 
से जगचक्र की गति वनी हुई है, इन सब शक्तियों का विलास वणेनकरके 
आस्तिकता के परम भाव से हृदय को पूण करनेवाले पुराण हो ६ । 

(७) पुराण की सप्तम पूर्णता सकल भात्रों के समन्वय में इ । पुराणां 


"में विषयसमूह का एसा. समावश इ कि उसके द्वारा सकल प्रकार का 


चित्तद्टात्तया का आनन्द हाता ह। ह ज्ञानी गम्भीर पाठक * तुम ज्ञानी की 
गाम्भीग्मपण भखच्छावे देखना चाहा ता पुराण म दखला । ह भावुक ! 


- तम भाव के गम्भीरसमद्र मं स्नान करना चाहा ता देखा |! तम्हार सा- 


मने पराण के सप्तससुठ्र क्षारसमुद्र, दाधसमुद्र, अमृतसपुद्र आर रससएु 
द्रादि, तरङ्ग क ऊपर तरङ्ग फलाकर कभ। उन्पत्तवतू उत्य करत हं, कभा 


` अपने आवत्त॑समूह के द्वारा नियति की लीला को प्रकट करते हैं, कभी म 


चण्ड पवन के साथ योर सङ्ग्रामकरके प्रलय का पूर्व्येरूप दिखाते ह आर 
कभी पष्पो.का भार छाती पर लेकर न जाने किस विराट पुरुष का विराद 
पूजा के लिये तरङ्ग पर तरङ्ग उठाकर गमन करते हैं । गन्थम्रिय जी 


पुष्प क्रा सु गृह्य्‌ अश्राप, करना | [ही तो वो देर बी! तुम्हारे लिये नर 
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ने पारिजात हरिचन्दन आदि के कुसुम भार से अवनत नन्दन कानन की 
शोभा तुम्हारे नयनपथ में शोभायमान कर रक्खी है, वह देखो ! सुगन्ध गन्ध- 
बह पवन उन्हीं दिव्य कुसुमों के सुगन्ध को दुस्य करते करते लआकर 
तुम्हारे घ्राणेन्द्रिय की अपूव्बे प्रीति सम्पादन करते है । है झुकाव ! तुम 
कविता के सुन्दर कानन में काननविहारिणी झुरङ्गिणी ( शगी ) की न्यांई 
बिहार करना चाहो तो देखो ! तुम्हारे सामने पुराणा का अपूव्वे कवेता- 
कानन विद्यमान है, जिस कबिताकानन के निम्मोणकत्तां त्रिकालदर्शी 
महषिगण हैं, जिस कानन में सलिलरूप ऋषियों की भक्किरूपी अशृतधारा 
है, उसी कविताकानन में विलास करना चाहो तो तुम्हारी सेवा के लिये 
पुराणः बिद्यमान हैं । इसी प्रकार से पुराण सब प्रकार के अधिकारिया के 
लिये सत्र प्रकार का सोन्दय्ये प्रकटकरके सव्वेजनभिय होते हं । 

९८) पुराणों को अष्टम पूणता घम्पसङ्कट का माीमासा में हे । महा- 
भारतादि के पाठकगण जानते हैं कि पोराणिक चरित्रसमूह के भीतर 
कितने धम्मेसझट के विषय आजाते हैं, उन सव सङ्कटों का पुराणों में जो 
समाधान किया जाता है, उन सव समाधानां पर लक्ष्य करने से पुराणों 
की अपूर्वे महिमा है, पुराण उपदेश के भाण्डार हें एवं पुराण संसाररूप 
घोर वन में पथश्रान्त जीव के लिये राजमागेभदर्शक हं, सो ज्ञात होजा- 
यगा | कणं अभा नहा इत हुए इं इसालेये जिस समय युधेष्ठर ने अज्जुन 
के गाणडीच की निन्दा को थी, उसी समय गाण्डीवधनुष की निन्दा सु... 
न॑ने पर अपनी सत्यप्रतिज्ञा की रक्षा करने के लिये महाबीर अञ्न जब ° 
निन्दा करनेव।ले अपने ज्येष्ठ भ्राता युधिष्ठिर को मारने के लिये उद्यत . 
हुए थे, क्योंकि उनकी प्रतिज्ञा थी [क “ जो मनुष्य उनके गाएडीव की : 
निन्दा करेगा उनके परम शुरु होने पर भी अज्लुन उन्नकां शिरच्छेदन कर- 
देंगे, ” गाण्डीव की निन्दा सुनते ही सत्यपंरायण अज्जुन युधिष्टिर के 
शिरच्छेदन करने क लिये तत्पर हुए, परन्तु ज्ञानस्वरूप ब्रह्म जिनके सखा 

हें उन सखा के विद्यमान रहने पर धरम्मसङ्कट में आविचार नहीं होसक्का 
है, श्रीकृष्ण ने उसी समय इस घर्म्मसङ्कट की मीमांसा करदी, उन्होंने कहा 
कि अज्जुन की प्रतिज्ञारक्षा ओर उसकी ज्येष्ठ भ्राता की इत्यारूप महा- 
पाप से रक्षा के लिये यही शाख की आज्ञा है कि गुरुजनों को तुंकार से 
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वात करके अपमान करना ही उनके लिये मृत्यु से अधिक हे क्योंकिः 
न क he a क 
यदा मान लभत माननाह" : 
वे NC [aN ७ र 
स्तदा स वे जीवति जीवलोके । 
यदाऽवमानं लभते महान्तं, 
तदा जीवन्शृत इत्युच्यते सः | 
माननाई पुरुष जव मान को प्राप्त होते हैं तब वे इस संसार में जीवित 
माने जाते हैं और जव-वे बड़े अपमान से अपमानित होते हैं तव वे जीते. 
हुए ही मृत तुल्य कहेजाते हैं | अत+-- न्ह 
००९3... CO ~ Cs | (oo 
लमित्यत्र भवन्तं हि बूहि पाथ ! युविष्ठिरम। 
त्बमित्युक्को हि निहतो गुरुभवति भारत !॥ `. 
9 हि इत्य NA) टे 
गुरूणामवमानो हि वध इत्यमिधीयते। | 
है पार्थ ! पूज्य युधिष्ठिर को “ तू” कहकर उनसे वात चीत करो, गुरु 
अर्थात्‌ पूज्य पुरुषों को “ तू” कहने से ही उनका मरण होजाता हे क्योंकि 
पूज्य पुरुषों का अपमान ही उनका वध हे | इससे दोनों ओर से तुम्हारी 
रक्षा होजायगी.। ऐसे ऐसे हजारों धम्मेसइटों की माप्रांसा पुराणों में की 
गई है जिनके जानने से समस्त जीवो का परम कल्याण साधन हसङ्का 
है। और घम्मेसइटो की अवस्था में विरुद्ध घम्म के समन्वय का गूढ 
र - ~ "३ ४ ७ किसी 
रहस्य जैसा महाभारत के आपद्धम्मेपव्ये में हे ऐसा ओर किसी शाख र; 
नहीं पाया जाता है । र सनि 
( & ) पुराणों की नवम पूणेता प्राचीन सामाजिक, राजनेतिक ब धा. 


: क्र he he ~ C =e 
स्मि आचार वणन में है'। पुराण वेदों कें अनुकूल ओर स्मृति ब दशनां 


के अनुकूल तथा उनके व्याख्यारूप हैं | इस लिये पुराणों में वर्णित 


- सामाजिक, राजनैतिक व थम्मेसस्वन्थीय आचार व रीति नीति सभी शति! 
स्मृति और दर्शनों के अनुकूल हें । बेदों का गूढ रहस्य, दशनां का खाष्ट 


स्थिति भलयतस्व और स्मृतियां का अनुशासन, सभी पुराणों में सरल 
७ C} er ह लाश 


और विस्तृतरूप से वर्णित हे । निशुण ब्रह्मोपासना, सगुण मि pe 


& [a ग ऱ्य तभ पब [से 
दान, तीथेदशेन आदि का माहात्म्य पुराणा म मडर भावि 
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भूमिदान, जलदान, अन्नदान इत्याद विषयों मं मचुआदि स्पातया का 
आदेश भी पुराणों में उत्तम रीतिस वताया गया ह | पुराणों के चरित्रसमूह 
को देखने से स्पष्ट ज्ञात होता हे कि धम्मे आर सढनष्ठान की आर मनुष्या 
का चित्त सदा ही लगा हुआ था, जो धम्मं करते थे उनका जय होती थी 
और जो अधम्मे करते थ उनका पतन होता था । अधार्गिक अत्याचारी 
वेणु राजा राज्यश्वष्ट और नरकमामी हुए थे। उनके पुत्र पृथु धम्म के साथ 
राज्यूपालंन करने के कारण समस्त पृथित्री के अधारवर हुए य आर पिता 
का उद्धार करके स्वर्गधाम को सिधारे थे । हिरएयकाश३/ रावण, दुर्योधन 
आदि के अधःपतन के ओर महाद रामचन्द्र व युर आद के जयश्री- 
लाभ के द्वारा धस्मोधम्प व फलाफल स्पष्टरूप से मकर किया गया है | 
व्रतकथा और दानधम्भेवणना आदि के द्वारा मनुष्या का चित्त दूसर के 
कल्याण करने के लिये उत्साहित कियांगया हे । तीर्था का माहात्म्यकात्तन। 


देवताओं का दशन ओर एणय कार्या के अनुष्ठान क द्वारा मनुष्या क हुदथ _ 
हद 


में धम्भभाव जगाया गया हे । स्मृतियां सं जा धम्म सक्षंप सं कहा गया 


उसीको ही पुराणों में विस्ताररूप से कहा गया है। ब्राह्मण आदि चार वणा हः 


का कम्पे-विभाग, राजधस्मेवणेन, विवाह ब.लोकाचारपद्धति, श्राद्ध व भाय- 
रिचत्तविधि, ये सव ही पुराणों की मज्जा मज्ञा म ग्रथित कय गये हैं । 
स्थान स्थान पर श्रति. व स्पृतिया के वचन ठाक एस क एप ह उद्धृत किये 


गये हैं। कहीं मनुसे, करी याज्ञवल्क्य से, कहीं पराशर से, चतुराश्रम के ', 


विधि निषेध उद्धत किये गये हैं। स्पृतियो में दानधर्म्म श्रेष्ठ गिना गया हे, 
इसलिये पुराणों में लिखा हे किः-- 


दानमेव परा धम्मा दानात्सव्येमवाप्यते.। 
दानान्सुङ्केश्च राज्यञ्च देदयाद्वार्न तता नरः ॥ 


दान ही श्रेष्ठ धम्म हे, दान से ही सव कुछ ओर मुक्ति एवं राज्य भी लाभ | | 


होता है । इसलिये दान करना चाहिये । वण ओर आश्रम का धम्मे, जन्म 
र कर्म्मा से वर्णा की व्यवस्था, प्रकृति के अनुसार चार. वण ओर चार 
आश्रम का वशेन, अहिंसा काम क्रोध लोभ त्याग दया सत्यानिष्ठा आदि 


सभी वर्णःके -्ा्रारणस आर, खी. हुप बसण, शादि का विशेष 


~} 
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धम्म, ये पुराणा क पत्त पत्त म बताये गये इ | याङ्ञतल्वयसाइता म कन्या ` 


के विवाह के विषय मं जो मुळ लिखा गया हे, गरुड़पुराण में भी ठीक 
वैसा ही वर्णन हे । असवर्ण विवाह जो दोषयुक़् हे उसका वणन स्मृति . 
और पुराण दोनों में ही एकरूप से क्रिया गया हे । दत्ता कन्या का इनः 
दान आदि विपयो की बहुत ही निन्दा कीगई हे । गव्भाधान। एसवन, 
सीमन्तोन्नयन, जातकर्म्म, नामकरण आदि संस्कारों की विधि, प्रशंसा 
आर ये सव संस्कार पहले नियम के साथ होते थे, इन सब विपर्या का . 
चरणन पुराणों में भूरि भूरि देखने आता ६। समाजधर्म् के सहश राज- 
धर्म्म का भी वर्णन किया गया हे । मतुसंहिता में इस मकार से नियमः 


वद्ध अनुशासनप्रणाली ऑर करग्रहण आद की व्यवस्था तथा चाय्येंदणड 
की बिधि बताई गई है; जिस प्रकार से कि अग्निपुराण आर गरुडपुरागा 
में भी देखने में आती है| राज्यरक्षा व प्रजापालन आदि के बिषय में 
भी वहत उपदेश किये गये हैं । धनुर्विद्या, आए्नयाखप्रयांग आर बहुत 
प्रकार की युद्धविद्या के वणेन अग्निपुराण आर देवीपुराण म॑ मलत हें । 
गरुडपुराण में ज्योतिविद्या, सामुद्रिकविचा, आइुबिधा व चिकित्साप्रकरण 
विस्ततरू्प से वर्णेन किये गये हैं । प्राचीन भारत का [चत्रावया 
ओर शिल्प कला भिन्न भिन्न पुराण में पूणे रूप स बता गई हैं । उन्नत 
समाज का आदश किस मकार का होना चाहिये, माचीन काल म॑ समान. 
बन्धन किस प्रकार का था, राजनीति किस मकार का थी, ग्रदेधम्मे केसे 
चलता था, किस रीति से युद्धादि. हुआ करते थे, चाकित्सा किस 
प्रकार की हुआ करती .थी, शिल्प साहित्य काव्य व्याकरण ब अलङ्गार- 
शास्त्रों में आय्ये-जाति ने कितनी उन्नति को थी, इंन सर्वोका मधुर 
चित्र प्राणों में प्णंतया खेंचा गया ( प्रकट [कया गया ) है .। यही 
पुराणों की पूर्णता है 

( १० ) पुराणों की दशम पूणता विचित्र चरित्रवणेन में हे । मनुष्यः 
प्रकृति ऐसी हे कि केवल घम्म के शुष्क उपदेश स उस प्रकृति पर विशेष - 
प्रभावविस्तार नहीं होता दै । पापदग्ध हृदयमरु में शुष्क (विज्ञान का शुष्क 
उपदेश दग्धव/लुकावाही शुष्क पवन की न्यांई प्रवाहित होकर श्र 


-भी शष्क करदेता हे; परन्तु जिस हृदय में पौराणिक चरित्रसमूइ 
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कभी प्रेम की पवित्रधारा, कभी दयाको पत्रित्रथारा, कभी अलाकिक स्वाय- 
त्याग की पवित्रधारा, कभी सत्यपालन की पवित्रधारा ओर कभी धम्मे 
जीवन की पवित्रधारा ने शतमुखी भागीरथी की शतधारा की न्यांई प्रवा- 
हित होकर उस हृदयसमुद्र को उद्वेलित करदिया दै) बही हृदयवान्‌ मनुष्य 
जानता हे कि धर्म जगत्‌ में ओर मनुष्यत्व जगत्‌ में पुराणां को क्या 
साव्येजनीन कल्याणकारिता हे.। पुराणा में चातुब्त्रेण्य ऑर चएुराश्रम के 
आदश पुरुषों का चरित्र बिद्यमान है| पुराणों में आदश पुरुष, आदश 
ज्ञानी, आदश. ब्रह्मचारी, आदश सती, आदश ऋषे, आदशं कम्मीं, 
अआदशे वीर ओर आदशे भक्षा के चरित्र विद्यमान हैं, जिन सव चरित्रों 
पर मनन करने से विचारशील मनुष्यगण अवश्य ही समझ सकेंगे कि 
जीवननदी के प्रवाह को नियमित करके ज्ञान और मनुष्यत्व के अपार . 
समुद्र में विलीन करने के लिये ज्ञानाधार वेद और नेत्ररूप दशेनों ने भी 
जगज्जीवो का उतना कल्याण नहीं -किया है कि जितना केवल पुराणों 
के पवित्र चरित्रों के द्वारा होगया है ।. आज्ञ यादि पुराण न होते तो 
ब्रह्मतेन का बह अपूव्वे आदश, जिस आदर्श के सन्मुख उस महाबल 
पराक्रान्त अहङ्कारी महाराजा विश्वामित्रजी का.भी अहङ्कार चूण बिचूणी हो 
गया था ऑर जिस आदश ने उनको राज्य त्याग कराकर वनवासी 
तपस्वी बनांदिया. था, बह आदश कहा मिलता ? दरिद्र ब्राह्मण महर्षि 
वसिष्ठजी के पास से महाराजा विश्वामित्र ने कामधेनु पाने के लिये प्राथना 
की, परन्तु जब उन्होने कामधेनु देना स्वीकार नहीं किया, तव विश्वामित्र 
जी ने अपने सन्या को लेकर बलात्कार से उस पेत्र को लेजाने थे 
लिये यत्न किया, ब्रह्मतेज से पूणेकलेवर ब्रह्मपि बलिष्ठुजी ने ब्रह्मदण्ड 
को मन्त्रपूत करके सामने खड़ा करदिया, इधर विश्वाम्रित्रजी की अख्नधारा 
वषा ऋतु मं जलधारा का न्यांई बसिष्ठजी के चारों ओर छा गई, अखों 


` की भनभनाहट आर संन्यों के कोला दग[दगन्त का आपारत कर 
* दिया, ज्योतिष्मान्‌ दिव्य अस्रसमूद की ज्यात स माना चारा आर बिजली 


चमकने लगगई, किन्तु ब्रहतिज. के सन्युख, सूर्य्य के प्रकाश के' सन्मुख 
दीपक की न्यांई, बिश्वामित्रजी के समस्त भीषण अखसमूह ठपथे होगये; 
उसा त्रह्मतज क मात्तिरूप दुएड न्‌ स्‌ स्त अख अर, शस््राका निस्तेज 
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कर द्या, 1गसस अत्यन्त दुख आर क्षोभ के साथ [वरवामत्रजा का 
कहना पड़ा क; 


धिंगूबल क्षत्रियबल बह्मतेजो बलबलस । 


एकन ब्रह्मदण्डन सब्वाखाए हताने मे ॥ 


क्षत्रिय बलको धिकार हे, ब्रह्मतेन का बलही बल हे, एक ब्रह्मदण्ड ने 
मेरे सव असो को नाश करदिया । इस प्रकार का ब्रह्मतेन का आदश, जो 
कि हमारे पर्व पुरुषों में विद्यमान था; जिसका स्मरण करने पर आज भी 
निवींय्ये ब्राह्मणों के हृदय में जोश फेलता है, एसे ब्रह्मतज का आदशं 
भारत को कहां मिलता, यदि पुराण न होते | वो ऋषिचरित्र कि जो 
ऋषि आजन्म उज्छह॒त्ति को अवलम्वन करके जगत्‌ को ज्ञानधन से धनी 
करने के लिये सदेव उद्यत रहा करते थे, जिन्होंने कभी तो कणभक्षण 
करके, कभी फलमात्र आहारकरके ओर कभी वायु पानकरक, हमारे 
लिये निशिदिन चिन्ता करते करते हमारी आध्यात्मिक उन्नति के लिये 
ज्ञानभणडार, शक्तिभणडार, विद्याभणडार, भापाभणडार, ओपधिभएडार आदि 
समस्त भएडारों से संसार को भर दिया था, जिन भण्डारों को निशिदन 
अज्ञान के कारण अपव्यय करने पर भी उनमें से अणुमात्र भी कमी नहीं 
होती, किन्तु कल्पतरु की न्यांई सदेव वे हमारी बासना को पूणं करने 


के लिये प्रस्तत रहते हे, उन सव ऋषया के आदश इम लागा को कहां _ 


प्राप्त होते, यदि पुराण न होते | दधीचि का बह पूर्ने स्वार्थत्याग, जिस 
स्वार्थत्याग का ज्वलन्त दृष्टान्त मानव-जगत्‌ के इतिहास मे कल्पान्त 
पर्यन्त जबलन्त अक्षरों में लिखा रहेगा, दधीचि ऋषे का बह अपूव प्राण 
त्याग और देवताओं के लिये अपना अस्थिप्रदान कया सामान्य त्याग का 
दृष्टान्त है ? जगत्‌ में माण सवको ही प्रिय हैं, माण को रक्षा के [शय पुन्न 
स्नेहपरायणा माता ओर वासल्यपरायण पिता भी दुष्काल के समय 
क्षघात्ते होऋर जिस पुत्र को स्वहस्त से. निधन करन मे भी कुणिठत नहीं 
होते, उसी मियतम प्राण को परोपकार के लिये उत्सग करदे का दृष्टान्त 

हां मिलता यदि पुराण न होते | वे आदरे लांजियगगा, जन्होंन अपनी 


असुरों के गुरुभार से बचाया है, जिनके अपर 
बीरता के बल से ; d by Lae SR Mishra Collection २41० का द 
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बीरत्व से मोहित होकर इन््प्यन्त भी अपनी राउ्यरक्षा के लिये जिनको 
वाया करते थे और स्त्रयं बलीवदे ( वाहन ) होकर भारतीय क्षत्रियवीर 
को अपने कन्ये पर चढ़ाया था, भारतीय क्षेत्रिपरत[र अज्जुन की वह ्ात्रय 
सुलभ जितेन्द्रियता, जिस जितेस्द्रियता के बल से स्वगे का सुन्दर! अप्सरा 
भी उनके पास अपनी दृत्ति से कुणिठत होगई थी, वह वीर क्षात्रेय युवर 
- जो केवल युद्ध में ही स्थिर नहीं थे किन्तु धम्मे मं भी चिरास्थिर थ, 1जन्हाच. 
केवल धम्भेरक्षा के लिये अपना समस्त घन, समस्त राज्य आर अपनो पत्नी 
को भी हारकर वनवासी .फतज्ञमूलमोगी वल्कलधारी बंनच!रा होगये थ, एसे: 
ऐसे धार्मिक बीरों का चरित्र कहां मिलता यदि पुराण न होते । इसी तरह 
से भक्तों में धुव व महाद हुए थे | बेदव्याससे ज्ञानी आर शुकदेवसे ज्ञानी 
जिन्होंने समस्त जगत्‌ को ज्ञानसूर्पे से आलोकित कर दिया था, बह्मशाप 
स दग्ध शरीर परीक्षित्‌ को जिन्होंने ज्ञान के प्रताप से अबृतत्त प्राप्त करा- 
दिया था, ग्रहुस्थजनक के गई में रहतेहुए अपू इष्टान्त स्थापन किया, जिस: 
जनक ने घर में रहकर भी इतना ज्ञान प्राप्त किया था कि महषि लोगों ने भी 
शिष्य बनकर उनसे ज्ञान प्राप्त किया, ऐसे ऐसे आदशेचरित्र पुरुषों का ज्ञान 
पुराणों की कृपा से ही प्राप्त होता हं । पुनः एकाधार में सबव्वेरससमन्बय, 
जहां बीररस को वीरता वहां ही करुणारस का कारुण्य, जहां सरूपता 
का परमभाव वहां ही भक्तिरस का अपूब्य बिलास, एकाधार में इतने रसो 
का समन्वय ओर उसके द्वारा जगत्‌ में आदश ब्रझ वय्यं ओर आदश भक्ति 
के गोरव-स्थापन का दृष्टान्त इमं लोगों को -कहां मिलता यदि पुराण न 
होते । परमज्ञानी, परमतपस्त्री, परमसँयमी, परमब्रह्मचारी और परमवीर 
प्मदेव, जिन्दोने अपने बृद्ध पिता के विषय सुख के लिये त्याग का अलो 
किक आदश जगत्‌ म॑ स्थापन करियाहे, उनके बिचित्र चरित्र का बिषय पाठ 
करने पर कभी तो हृदय वीररस से पूर्ण होता हे, कभी त्याग की विमल 
शान्ति अन्तःकरण को आपूरित करती हें ओर कभी भक्तिरस से चित्तद्रवीभूत : 
होकर आर उद्दलित होकर द्ईरितधारा से अश्ववारा नयनपथ में प्रवाहित 
होती है, पाथ सारथी श्रीकृष्ण को प्रतिज्ञा थी कि युद्ध में अखन धारण नहीं 
करूगा परन्तु भगवान्‌ का हृदय भगवान्‌ का ही है, भगवान्‌ का हृदय भक्तों 


के ह या च्रिविक्रीत है, ना इव वात का संसार मे, मृतः वी रे से के लिये ; 
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ही भक्काग्रगए्य भीष्मदेव ने भी प्रतिज्ञा की कि “यदि में यथार्थ भक्त हूँ तो 
में भगवान्‌ की यह प्रतिज्ञा भङ्ग कराऊँगा”, इतना कहकर कुरुक्षेत्र के युद्ध में 
श्रीकृष्णसखा पार्थ के विरुद्ध होकर भोष्मदेव ने आकर धनुराकपेण करके 
दिव्य बाणक्षमूह को अज्जुन के अक्लो पर निक्षेप करना प्रारम्भ किया, आ- 
जन्म ब्रह्मचारी प्रबल पराक्रान्त महावीर भीष्पदेव के ब्रह्मचय्य की शक्ति से 
पूणे शङ्ियुक्क आग्नेय अखसपूद स्वकीय ज्वालामाला से दिगदिगम्त को 
चमत्कृतकरके अज्जुनके सम्योङ्गको क्षत विक्षत और दग्ध करने लगे, अज्जुन 
बाणों से.व्यथित होकर रथ पर गिरगये, जो सखा की रक्षा के लिये सखा 
,. को .पीछे रखकर स्वथं सारथीरूप से सामने आकर वेठते थे, उसी सखा को 
` मूच्छित देखकर भगवान्‌ का भावसमुद्र उद्वेल होउठा, तो उस भीषण रवाह | 
` से प्रवहमान भावसिन्धु की मवल धारा के सामने प्रतिज्ञा का सांमान्य वन्न 
: .बालुका के निस्सारवन्ध के सहश कवतक रहसक्का है, भगवान अपनी अ- 
: तिज्ञा को छोड़कर रथचक्र उठाकर भीष्मदेव के प्रति धावमान हुए, भक्त- 
प्रधान भीष्मदेव की मनोवाञ्झा उसी समय पूणे होगई और वे अपना धनुष 
बाण उसी समय स्यागकरके भगवान्‌ के चरणों में निवेदन करने लगे कि!- 
एहि एहीति देवेश ! जगंन्निवास !; 
नमोऽस्तु ते शाङ्गगदाऽसिपाणे ! । 
प्रसह्य मां पातय लोकनाथ !, 
रथोत्तम्रा्भतशरण्य ! संख्ये ॥ | 

हे दीनबन्धो ! भक्तवत्सल भगवान्‌ मुझे ओर युद्धकरने का कोई प्रयो- 

जन नहीं हे क्योंकि समस्त संसार का चरम फलरूप जो श्रीचरणपङ्गज 
- है, उसीने आज मेरी मनोग्राञ्झा के पूणे करने के लिये ही अपनी प्रतिज्ञा 
पर्यन्त भङ्ग की हे, मुझे रथचक्र से मारदेवे इससे मेरा संसारचक्र दूट 
जायगा, एताहश वीररंस और मधुररस का अपूव्ये सम्मेलन एबं भक्त की 
अपूर्व्य महिमा के विकाश का दृष्टान्त कहां मिलता यदि पुराण न होते । 
हिन्दू सतियों का आदर्शचरित्र, जिन चरित्रों के एएयबलसे आज भी 
' भारत पृथ्वी में शी्षस्थानीय हे, उन्ही उगाणा सतियो का 
-'हष्ठान्त और उसी इष्टान्त के द्वारा जगत्‌ को अपू्व्ये शिक्षा के | 
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पुराण न होते । वही आदश सती सीतादेवी जिनकी मधुर चरित्रकथा 
महर्षि वाल्मीकिजी ने सहस्र सहस्र वषे प्येन्त कठोर तपस्या करक जो 
बीणावादन सीखा था, उस बाणी को छः राग आर त्तस रागिणियों के 
द्वारा दिवानिशि गान करने पर भी जिसका मधुर चारत्र गात कदा 
समाप्त नहीं हुई थी, पश्चात्‌ अपने तपोवन में कोकिल क| मडुर काकला, 
अमर का मधर रञ्जन व प्रकातिमाता की विविध मधुर विलास-गात के 
द्वारा ही जिस -मधुर गुण-क्रथा को समाप्ति नहीं हुई थी, इसालय महर्षि 
वाल्मीकि ने उन्हींके ही स्तन्यदुग्धपानकारी दोना क्षत्रिय वारबालकों के 

मधर कणठ के द्वारा उसी मधर कथा को समस्त ।देड्मणडल का \ननांदत 


करके गान कराया था, अयोध्या के वे रामचन्द्र आज नहीं हैँ, महार्षि ' 


बाल्मीकि आज नहीं हैं, उन बालकों को मधुर कणठध्वाने आज सुनने में 
नहीं आती है, तथापि उसी कएठ की मधुरध्वनि को तरङ्ग तरङ्ग में प्रति- 
ऽत्रनित करके द्रवीभृत भेमरूपिणी सरय्‌ तरङ्गिणी जिन मधुर गुणकथाओं 
को आज भी मृद मन्द निनाद से गान करतीहुई आनन्द से नृत्य करती है 
ओर कभी हृदयनिहिंत अपूब्य आनन्दप्रवाह को हृदय में वद्ध रखने को 
असमर्थ होतीहुई उद्वेल होकर उसी आनन्दभवाह को स्वकोय तीथे में नि- 
वासशील समस्त जीवां के हृदयक्षेत्र में भरदेती हे? उसी सतीललाम- 
भूता सीतादेवी का मधुर चरित्र आज कहां प्राप्त होता यदि पुराण न होते। 
एकाकिनी शोकाकुला अशोक कानन में निशिदिन रोरुद्यमाना राघववाञ्छा 
सती सीता, दुद्दन्त राक्षस रावण के द्वारा सहस्रधा भीता आर प्रलोभिता 
होकर भी, अपने पवित्र चरित्र को जिस तरह से पबित्र रखने को समथ 
हुईं थी, पुनः रामचन्द्र फे प्रबल प्रताप से समग्र लङ्का दग्ध होकर सीतादेवी 
का उद्धार साधन हुआ, तव भी मय्यादापुरुषोत्तम रामचन्द्र ने मय्यांदा- 
पालन करने फे लिये जव जानकी को अग्नि की भीषण परीक्षा में डाल 


1% 


> 
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` दिया था, तव जिस जानकी के सतीत्व के तेज से ही धक धक जलती : 


हुई वहि ने भी चन्दनपडशीतलता . को धारणकरके सब्बंथा रक्षा और 
सतीत्व की अपूव्ये गोरव रक्षा की थीं, ऐसी सती का चरित्र कहां मिलता 
यदि पुराण न होते | अयोध्यानगर की पूण लक्ष्मीत्वरू्पा उसी आदर्श 
स्री को मय्यादापुरुषोत्तम रामचन्द्र ने केवल प्रजारज्ञन के ही लिये अन्त- 
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वैज्नी ( सगर्भा ) होने पर भी एक रजक ( धोवी ) के वाक्य से जव बन 
में भेज दिया, जन्मदुःखिनी सीता जिन्होंने राजदुहिता और भगवान्‌ की 
हृदयविलासिनी होने पर भी समस्त जीवन में ुहत्तमात्र भी सुख की 
सुन्दर मुखच्छवि निरीक्षण नहीं की थी, उसी जन्मदुःखिनी सीता को 
भ्रातुभेमी अनुज लक्ष्मण ने कठिनहृदय होकर गम्भीर कानन में त्याग करके 
जब सीतादेवी को दुःखमयी त्याग की वार्ता जनाई, तत्र मानो समस्त 
प्रकृति सीता के दुःखभार से पूरी होकर रोदन करने लगी, भीषण जलदः 
जाल की घनघोर घटा ने गगनमण्डल को आच्छादित कर दिया, प्रकृति 
की अश्रुधारा अविराम वारिधारा के रूप से वरसने लगी, वज्र का घोर 
गर्जन प्रकृति माता के रोदन-शब्दरूप से भयङ्कर शब्द करने लगा, उसी 
अविराम वारिधारा और भीषण अशनि गजेन के समय पापाणहृदय 
लक्ष्मण गब्भवती सीता को गम्भीर हिंसनन्तुपूर्ण कानन में जब परित्याग 
करके चले गये, तव एकाकिनी शून्यहृदया सीता दुःखिता होकर रोने लगी 


और भगवान्‌ से भार्थना करने लगी फि हे मधुसूदन ! नारायण ! मेरे 
दुर्भाग्य के कारण इस जन्म में मुझे जव घनश्याम रामचन्द्र की सेवा करने 
का सौभाग्य प्राप्त न हुआ, परन्तु हे भक्तवाज्याकल्पतरु ! इरि ! जन्मजन्मा- 
न्तर में मुझे राम के सदृश पति प्राप्त हों, यही आपके पास इस अनाथिनी 
की प्राना हे और वह देवर लक्ष्मण इस गम्भीर कानन को भेदकरके 
एकाकी अयोध्या के मति चलरहा हे, अशनि का घोर गन और भीषण 
वारिधारा बरस रही है, हे भगवन! हे नारायण ! लक्ष्मण को निरापद 
करके अयोध्या में पहुँचा दो, सतीत्व का यह अपूव्ये आदशे, रमणीकुल 
का यह अंपू््व गौरव का दृष्टान्त कहां मिलता यदि पुराण न होते । और 
वो बीररमणी अभिमन्युह्ृदयविलासिनी उत्तरा, उनकी वीरता के विषय 


ee 


में क्या कहें, सप्तरथीगण ने मिलकर जब भेद्य व्यूह की रचना को थी, - 


[a र ~ ~~ ~ _ Cee ये 
जिस व्यूह को भेदन करने के लिये महावीर अभिमन्यु का ही सामथ्ये था, 
वो अभिमन्यु रणसमुद्र में आत्मसमपंण करने के लिये प्रस्तुत है, उत्तरा 
उनके समस्त अङ्गो को बीरशय्या से सुसञ्जित कर रही है ओर अपने 


हृदय की, बीरता ओर मधुरतापूणे बाणीसम्‌ह के द्वारा अभिमन्यु के वीरं- 


हृदय को बीरतरु कर नहत, मेसन स्य) न 
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की पवित्र वहि में आहुति-घृत की धारारूप बनकर उसी यज्ञाग्नि म भस्मी 
भूत होगई हे, उत्तरा का कोमलहृदय वरसुलभ पाषाणहृदय में पारणत 
'होगया है, एताइश बीर-षत्रिय-कुलललना का आदंशेचरित्र कहां मिलता 
यदि पुराणं न होते । इस तरह से कितना कहे, वणन करते करते लेखना 


थक जाती है, गान करते करते कणठ रुद्ध होजाता हे, हृदय भाव के 


Lm 


पूणेभार से निस्तब्ध होजाता हे, जिन चरित्रसमूह के वणेन म॑ व्यास 
की दिव्य लेखनी भी असमथे होगई ई, उन सव चरित्रा का अपूण्वे वणेन 
पुराणों को ही महिमा है । 

इस प्रकार से पूण भगवान क निश्वासरूप। पुराणा ने ससार का 


अनन्त कल्याण किया है | जिस प्रकार पुण्यताया भागारथा देवतात्मा 


हिमालय से एकधारा में निकलकर अनन्त धारा से भारतवपं का कल्याण 
कर रही हैं; उसी प्रकार पुण्यमय पूणे पुराण भी भगवान्‌ के निश्वासरूपी 
एक धारा से निकलकर अनन्त धारा ओर अनन्त पूणता के साथ समस्तं 
संसार को ब्रह्मानन्द्समृद्र की ओर ले जारहे हैं । 


द्वितीय समुल्लास का पञ्चम अध्याय ससात्त हुआ । 


तन्त्रशास्त्र । 


वेद के सहश तन्त्रशाख्न भी बहुत ही विस्तृत हैं । तन्त्रशाद्नों की विशेषता 


~ 


« 
®) 


यह हे कि तन्त्रा में वेद की संहिता, ब्राह्मण और उपनिषंदूभाग का रहस्य - : 


LS 


खळ 
ओर स्ति आदि शास्रं का बिस्तार आधिक मिलदा है । इसी कारण 


तन्त्र! का सख्या सव. से अधिक कही गई है । तन्त्रं में कहा ह कि 


सप्तसप्तसहसाणि संख्यातानि मनीपिमिः । 


इस हिसाब से १४००० चवदह हजार तन्त्र ग्रन्थां का भचालत हाना 
समभा जाता ह | यत्राप वेद के अनसार तन्त्रग्रन 


ग्रन्था का भी इस समय 
सहस्तांश भी नहीं मिलता, परन्तु अब भी? अनेक तन्त्र ग्रन्थ उपलब्ध हं। 
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तन्त्रशास्रा क लक्षण क [वषय म हमार परम पूज्यपाद महर्षियां ने शास्त्रा 
म इस प्रकार वणन केया ह क: 


सगश्व प्रतिसगश्च तन्त्रानणय एंव च। _ 
देवतानाञ्च संस्थानं तीथानाब्चैष वणनम्‌ ॥ 
तथेवाऽऽश्रमधम्मश्च विप्रसंस्थानमेव च। 
संस्थानं चेव भतानां यन्त्राणा्चेव नणयः ॥ - 
उत्पत्तिविवधानाब्च तरूणां कल्पसात्षेतम्‌ । 
संस्थानं ज्योतिषाञ्चैव पुराणाख्यानमेव च ॥ 
कोषस्य कथनं चेव प्रताना पारंभाषणस्‌ । 
शोचाऽशोचस्य चाऽऽस्यानं नरकाणाञ्च वणनम्‌ ॥ 
` सशणोपासना दिव्या पञ्चतत्त्वविभेदतः। 
चतष्ट्येन भेदेनं ब्रह्मणो ध्यानधारणे ॥ | 
` मन्त्रयोगो लयश्चेव राजयोगो इठस्तथा। '* 
उपासनाविधिः सम्यगीश्वरस्य परात्मनः ॥ 
सप्तानां ज्ञानक्षमीनां शा्रोक्वानां विशेषतः । 
ज्ञानस्य चाऽधिकाराख्रीन्भावतात्पय्यलक्ष्यतः ॥ 


तन्त्रेषु च सुराएषु भाषायाञ्जिविधां सतम्‌ 
र वेदस्य च षडङ्गानि उपवेदचतुष्टयस्‌ ॥ 


_ प्रेततत्रं पितृतत््ं. लोकतत्तं वरानने !। - ` 
.' ` जाीवतत्तंज्गानतच्वं कम्मत शुभाऽशुभम्‌! 
` ` . . रसायनं रससिद्धि जपसतिद्धि तपः परम्‌ । 

देवं रहस्यं श॒क्किश्च निश्शेषदेवपूजिताम्‌॥ ` 
इरचक्रस्य-चाऽऽख्यानं ख्रीपुंसोश्चेव लक्षणम्‌ । | 
रीजधम्मॉ्दामथम्गो'्युशथम्मस्तथेकः च wo 
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व्यवहारः कथ्यते च तथा चाजयात्मवणनम 
इत्यादिलक्षणेयुक्क तन्त्रशा्रं विदुबधाः ॥ 
सृष्टिमकरण, प्रलयभकरण, तन्त्रनिणेय, देवीछृष्टि का विस्तार, तीथे- 
वणन, ब्रह्मचय्यादि आश्रमधम्म) ब्राह्मणादि त्रणंधम्मे, जीवसृष्टि का 
विस्तार, यन्त्रनिणेय, देवताओं की उत्पात्ते, आषाधेकल्प, शहनक्षेत्रांद- 
संस्थान, पुराणाख्यान कथन, कोंष कथन, त्रतवणंन, शोचाशौचनिणय, 
नरकवर्णन, आकाशादि पञ्चतरां के अधिकार के अनुसार पश्च सगुणा- 
पासना, स्थूल ध्यान आदि भेद से चार प्रकार का ब्रह्म का ध्यान आर 
धारणा, मन्त्रयोग, हठयोग, लययोग, राजयांग, परमात्मा परमेश्वर को : 
सब प्रकार की उपासनाबिधि, सप्त दशनशाख्रा का सात ज्ञानभूम का 
रहस्य, अध्यात्म आदि तीन प्रकार के भावो का लक्ष्य, तन्त्र आर पुराणा 
की त्रिविध भाषा का रहस्य, वेद के पडळ, च।रों उपवेद, प्रेततत्त्व, पितृतत्त्व, 
चतुदश लोकतत्त्व, जीवतच्व, ज्ञानत्व, शुभाशुभ कम्मेतत्व, रसायनशास्त्र, 
रसायनासे द्वे, जपसिद्धि, श्रेष्ठतपसिद्धि, दवीजगत्सम्वन्धीय रहस्य, सकल 
देवगणपूजित शक्ति का वणेन, हरचक्रकथन, ख्रीपुरुपलक्षणवणेन, राजधम्मे, 
दानधम्मे, युगधम्मे, व्यवहाररीति, आत्मा अनात्मा का निर्णय इत्यादि 
विषय जिस शास्र में वणेन किया गया हो उसको तन्त्रशाख्र कहते दें । 
अथात्‌ तन्त्रों में इतने विषयों का वणेन पाया जा सङ्का है। अस्तु तन्त्रशाख्र 
केसा अपूब्बं, सव्वेहितकारी, लौकिक और अलौकिक ज्ञान से पूणे और 
आय्यंशा्र का एक प्रधान अङ्ग हं सो ऊपरलिखित विषयसूची से ही 
जाना जा सक्का है | 
तन्त्रशाख्रों में तन्त्रशास्नों की महिमा के वणन करने के अभिप्राय से हमारे 
परम पूज्यपाद त्रिकालदर्शी महर्षियों ने-इसी कारण आज्ञा की हे कि! 


विष्ण॒वारिष्टो देवानां इदानासुदधिस्तथा । 
नदीनाञ्च यथा गाङ्गा पर्वतानां हिमालयः॥ 
ग्रश्‍वत्यस्सव्वेवृक्षाणां राज्ञामिन्द्रों यथा वरः।- 
देवीनाञ्च यथा दुर्गा वणानां ब्राह्मणो यथा ॥ 
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तथा समस्तशास्नाणां तन्त्रशास्त्रमनुत्तमम्‌ । 
सर्वकाममरदं पुण्यं तन्त्रं वे वेदसम्मतम्‌ ॥ 
पत्स्यंसूक् में लेख है कि, निसमंकार देवतागण में विष्णु, हदसमूह में 
समुद्र, नदियों में गङ्गा, पर्वों में हिमालय, हक्षसपूह में अश्वत्थ, राजाओं में 
इन्द्र, देवियों में दुगा और वरणचतुष्ठय में ब्राह्मण श्रेष्ठ ह; उसीप्रकार, सब 
शास्त्रा में तन्त्रशास्त्र सर्वोपरि प्रधान हैं । शाखो में जो इस प्रकार से तन्त्रः 
शास्त्रों की महिमा प्रकाशित की है, उसकी सत्यता का प्रमाण जिज्ञासुओं 
को निरपेक्षबुद्धि द्वारा इस शास्त्र के ग्रंथ समूह के पांठ करने से ही मिल- 
सक्का है। यदि च अनेक तन्त्रग्रंथो में ऐसे विषय भी प्राप्त होते हैं कि जिन 
के देखने से जिज्ञामुओं को प्रथम दृष्टि में यह शाख्र अरुचिकर होसक्का हैः 
परन्तु यदि वे नियमितरूप से, श्रेष्ठ तन्त्रग्रन्थो को अपनी निरपेक्षबुद्धि 
एवं सत्य अनुसंघान-बत्ति द्वारा अवलोकन कगे तोवे स्वतः ही स्वीकार 
करने लगेंगे कि वास्तव में तन्त्रशाख्रसमूह बहुत ही जीवहितकारी इ! 
और जिस प्रकार इनकी प्रशंसा शा्रों में पाई जाती है, ये शाख उसी भः 
कार से किसीसमय भारतबर्ष में सनातनधर्म की रक्षा के अथं अपने पूणं 
स्वरूप में प्रकट थे; इसमें सन्देह नहीं | - 0. 
विभिन्न तन्त्र प्रणेताओं के विचार द्वारा तन्त्रा को तान भागा में विभङ्ग 
करसक्के हैं; यथा, श्रीसदाशिवोक्क तन्त्र, पावेतीकथित तन्त्र एवं ऋषिगण 
प्रणीत तन्त्रग्रंथ । ये निगम आगम और आपेतन्त्र कहाते ह | तन्त्र के इन 
प्रणेताओं के नाम द्वारा हीं उनकी महिमा प्रकाशित होसह्ी है। कोई कोई 
पाश्‍चात्त्य विद्याभिमानी इस प्रकार की शेका किया करते हैं कि, तन्त्रसमूह 
प्राचीन आंच ग्रंथ नही हें; एवं अपने इस सिद्धान्त के पोषण ये तन्त्रोक 
भाषा की सरलता का प्रमाण दिया करते हूँ। परन्तु भाषा की सरलता 
अथवा गंभीरता से पूर्वोक्त शंका की सिद्धि कदापि नहीं होसक्ती, क्योकि. 
आएग्रन्यो में ऐसा देखने में आता हे कि एक ही य़ाचाय्ये ने कई मकार की 
भाषाएँ लिखी हैं । श्रीभगवान महर्षि बेदव्यास की बेदोम्त सूत्रोक्त भाषा में 
उनकी महाभारत की भाषा में ओर उनकी श्रीमद्भागवते की भाषा में किः ४ 
तना अन्तर प्रतीत होता दे, श्रीमहाभारत, तथा श्रीमद्भागवत की ' 
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४२४ क श्रीसस्या्थे विवेकं । 


इतना अन्तर है कि जिसके कारण से मायः सभी पण्डितगण विमो हि 

होने लगते हैं और यह अनुमान करने लगते हैं कि इन दोनों ग्रंथों के 
भिन्न भिन्न आचार्य्य हैं| नाना प्रकार के जीवों के कल्याणार्थ नाना अधि- 
- कार के ग्रंथों में कई प्रकार की भाषाओं का प्रयोग करना कुछ असंभव 
वा युक्तिविरुद्ध नहीं दै। इस कारण सरल भाषा के बिचार से पूर्वोक् शंका 
स्थायिनी नहीं हो सहली । कोई कोई महाशय तन्त्र के आचाय्यों की सत्यता 
के विषय में भी सन्देह किया करते हें ओर कहा करते हं कि शिवादि 
इश्वर द्वारा तन्त्रों का प्रकाश होना केसे संभव दे.? क्या वे देवता रूपधा- 
रण करके तन्त्रग्रंथ लिखने को प्रकट हुए थे ? इत्यादि शंकाओ के उत्तर 


में कहा जासक्का है क्रि जिस प्रकार परात्मा द्वारा वेदकथन संभव होसक्का ' 


है; उसीप्रकार उनके अंशरूप शिवभावद्वारा तन्त्रों का होना भी संभव हे । 
अपौरुषेय, अनादि, अभ्रान्त और ज्ञानज्योतिःपूणी वेदसमूइ जिस प्रकार 
` जगदीश्वर परमात्मा की इच्छा से ऋचाओं के रूप में ऋषिगण द्वारा 
प्रकाशित हुए थे, उसीप्रकार श्रीसदाशिव की इच्छा से उनके भक्त सिद्ध 
-मुनिगण द्वारा तन्त्र्रंथो का भी प्रकाश होना पूर्णरूपेण युक्कियुक् हे । 
येंदोक रइस्य समझने में कलियुग में आतिकठिनता होना सम्भव होने 
के कारण त्तर ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं ऐसा बर्णन तन्ञो में पाया जाता है । 


~ ° A 
` बदाक्त कम्मकाएड, उपासनाकाणएड ओर शानकाएड, तान का इस प्रकार 


-से विस्तारित विवरण तेन्त्रो में पाया जाता है क्रि जिसको देखकर ज्ञानी , 


` पुरुषगण चोक उठते हैं । कहीं कहीं वेद के ब्राह्मणभाग के अध्याय के . 


७५ ७७. ७ ~ ७७ नड 
. अध्याय का रूपान्तर तन्त्रँ में देखने में आता' हे । कम्मकाणड का विस्तार 
इतना आधेक हे आर क्रियापद्धति इतनी सरल करदी गई हे कि इस समय 


[a ९ च oe ~ (७ _" ण 
§ वेदिक कस्मकाएड क स्थान पर्‌ बहुधा तान्त्रक [क्रयापद्धांत हा भारतवषे 


ळक ७ च्छ निगु a ~ ~ 
म देख पड़ती है । निगुण ब्रह्मोपासना ओर उपनिपद्कथित आत्मरहर्य 
के साथ ही साथ सगुण पश्चोपासना का वणेन ओर उनकी उपासंना की 


पद्धति तन्त्रा में इस प्रकार से विस्ताररूप से पाई जाती हे कि ऐसा अन्य . 


किसी शालन म नहीं पाया जाता । बिष्णुयामल, बृहन्नारदी य) . हरिरहस्य 
-आदि तन्त्रो में विष्णूपासना का विवरण, रुद्रयामल, सिद्ध दिगम्बर, शिव- 
` बिलास आदि तन्त्रा में शिवोपासना का विस्तृत रहस्य, गणपतिसूक्र, 
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गणेशविमशिनी, सिद्धेश्वरतन्त्र आदि में गणपतिं उपासना का रहस्य) 


बृंहतवाराशरीयं, आदित्ययामल) सप्तशिखी आद्‌ तन्त्रा म सूय्योपासना की 
विस्तृत पद्धति और शक्तियामल) देवीविलास, कुलनायेका आंद तन्त्रा स ` 


` शक्षि-उपासना का विस्तृत विबरण देखने से भरतीत होता हे क्रि सगुण 


पश्वोपांसना का विस्तारत रहस्य प्रधानरूप से तन्त्रा में ही पायाजाता हः. 


आर तन्त्र ग्रन्थ चैष्णब गाणपत्य शाक सांय्ये आर शब इन सव उपासक 


सम्परदायों के लिये परम हितकर ह | अवतार-उपासना, नाष दवता पढ 
उपासना और निकृष्ट शक्तिरूपी भूत भेतादि का उपाप्तना) सत्रका वणन व. 
स्तारित रूप से तन्त्रशाख्नां में पाया जाता हैं | स्थूलध्यान-साव्य मन्त्रयोगं 
के सोलह अङ्गां का विस्तारित विवरण तन्त्रशात्रा म जसा मलता है उस 
प्रकार अन्य शाख्नों में नहीं मिलता । ज्योतिध्यांनसाध्य इठयाग'के सात 
आङ्गो का विस्तारित विवरण अनेक तन्त्रो में मिलता हे । विन्दुध्यान-साध्य 
लययोग के विस्तारित विवरण के लिये इस समय तन्तरग्रन्थ है एकमात्र 
अवलम्वनीय हैं । और राजयोग का वर्णन भी आन्तिम सिद्धान्तरूप स 
प्रायः सब बड़े बड़े तन्त्रा में पाया जाता हैं। |» 

देवी जगत्‌ सम्वन्धीय वणेन) देवदेवियों के भेद, देवलोका का वणेन, 


९ 
प्रत्यक लाक की योगिनी आदि शाक्तेय का वणन, मन्त्रद्रारा दवा [सादः 


प्राप्ति का वणेन, तपाद द्वारा साद्या का वणन आर उपासना का 


बिस्तारित क्रेयासिद्धांश जिस प्रकार तन्त्रो में पाया जाता हे वेसा अन्य 
ग्रन्थों मे भायः नहीं मिलता । नरकवणन, स्वगेवणेन, पितलोकवर्णन) 
प्रेतलोकवर्णन, जीव की आतिवाहिक गति का वणन अनेक तन्त्रयरन्या 
में आति विस्ताररूप से पाया जाता हे । ब्राह्मणादि-वणेधम्मेकथन, पुरुषः 
-धस्मेकथन, नारीधम्भेकथन, .ख्रीपरीक्षा, पुरुपपरीक्षा) ब्रह्मचय्य ग्रहस्थ, 
-वानमस्थ और संन्यासधम्मकथन, नाना ब्रतकथा ओर त्रतसाधनमणाली 
शौच और सदाचारधस्मेवणन, खृष्टितत्वबणेन, दानधम्भवणेन, राजः 
धर्पवर्णन, अनेक व्यावहारिक नीति का वणेन) ये तन्त्रग्रन्थो में आति बिः 
-स्ताररूप से पाये जाते हैँ । 

्ञानक्राएड का भी तम्त्रशाख्न भाण्डार ही है । दर्शनशाख््रो र अनेक 


Fo 
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तन्त्रो में मिलता है वैसा स्मृति पुराणादि में नहीं मिलता । वेद्यकशाख्र के 
लिये तो तन्त्रशाख्र प्रधान अवलम्वन ही हैं । शख्रचिकित्सा, भेषज्यचि- 
कित्सा और रसचिकित्सा, इन तीनों में से रसचिकित्सा का प्रधान 
भाणडार तन्त्र ही हैं । वनौषधि आदि द्वारा चिकित्सा का बर्णन भी तन्तर- 
शा्नों में कम नहीं हे । वनौषधि के द्वारा अति सुगम रीति पर चिकित्सा 
करने की जो एक शेली अवधूत चिकित्सा नाम से साधुओं में ्रचालित हे 


{5 


में 
अ 
त 


बह तनत्रोक्क ही हे । धातु और उपधातु की सहायता से अनेक औषधि _ 


*बनाने की अति सरल रीति जिस प्रकार तन्त्रों में वणित हे वैसी रीति 
बैद्यशा्न के सिद्धान्त ग्रन्थों में नहीं पाई जाती । सिद्धगुटिका आदि रस- 
सिद्धि ओर नाना रसायनबिद्या का पता तन्तरों में ही लगता हे । अनेक 
तन्त्रग्रन्य गणित ज्योतिष, फलित ज्योतिष और सङ्गीतविद्या के रहस्यों से 
पूणे हैं । कल्पसूत्रो का क्रियासिद्धांश जिस प्रकार तन्त्रो में मिलता है 
वेसा अन्य किसी शास्त्र में नहीं मिलता । अन्यान्य पदार्थविद्रा आदि के 
भी अनेक विषय तन्त्रों में मिलते हैं । 

्रिगुण भेद से प्रकृति के पहचानने की रीति, त्रिगुण का गूढ रहस्य व 
माकातिक राज्य का अन्वय व्यतिरेक द्वारा परिशीलन अनेक तन्त्र ग्रन्थों 
में अति. बिस्ताररूप से पाया जाता है। पुराण आदि शाख के समझने 
के र्थ उसकी समाधिभाषा, लोकिकभाषा और परकीयभाषा का विव- 
रण आर शास्त्रोक् अध्यात्म रहस्य, अधिदेव रहस्य ओर अधिभूत रहस्य, 


त 2 च > HRS ~ ~ 
त्रा के अनक स्थान में पाये जाते हें और शक्तिरहस्यवणेन का तो तन्त्र 


पूणे भाएडार ही हे । यह संसार शक्ति का ही बिलास है, इस विषय को 
तो प्राचीन ओर आधुनिक पण्डितगण सव एकवाक्य होकर ही स्वीकार 
करते हैं । परन्तु शक्वितस्व का विस्तार जिस प्रकार तन्त्रशाख्रो में है ऐसा 
अन्य शासो मे नहीं पाया जाता । स्थूल सूक्ष्म कारण और तुरीय इन चार 
अवस्थां म॑ महाशक्ति का.समानरूप से दशन पूज्यपाद महर्पियों ने जिस 


* लर च्छ च्छ 
प्रकार किया है, बेसा इस , जगत्‌. मं न हुआ है और न होगा । स्थावर 


ज मात्मक स ग 21. "९ ~ च्छ ~ Ne न 
न स्थूल जगत्‌ में जो कुड परिणाम ओर जो कुच खि स्थिति 
प का काय्ये होरहा हे सो सव उस आद्याशक्कि महामाया का ही काई 


हे । आकाशादि पश्चतस्थो में व्यापक . सोदामिनी ( इलेक्टरीसिरी ) आदि 
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— पणाणापा +"5+++कत न आज टण" चित उचित 


शक्षियों को पदाथवादी पणिइतगण चाहे जड़शक्तिरूप से ही वणेन करें; 
आर चाह चे अपनी उत्तम प्रतिभा द्वारा उस शक्ति को अपने प्रवन्धाधीन 
लाकर उसके द्वारा अनेक प्रकार की काय्येसिद्धि कर सकें) परन्तु हमारे 


' आपे सिद्धान्त के अनुसार यह निश्चित ही है कि इस प्रकार की स्थूल 


अवस्थाओं मे हील, का,पुसेलप,से,समतत एते के. 


आकाशादि पश्चमृतों में स्पष्ठरूपसे प्रकाश होनेवाली जड़ शक्ति के मूल में 
उस चेतनमयी महाशक्ति का महानुशासन विद्यमान है इसके कारण.व 
बिज्ञान पहले पहले अध्यायों में बहुत कुछ कहे गये हैं | जिस प्रकार मनुष्य 
के स्थूल शरीर के नख केश आदि अङ्ग शरीर से अलग करदेने पर भी वे 
शरीर के अंश ही समभे जासङ्गे हैं, उनका शरीर के साथ सम्बन्ध रहने ओर 
न रहने का फलाफल यद्यपि स्पष्टरूप से प्रतीत नहीं होता, साधारणरूप 


-- से चेतनवान्‌ शरीर के वे अङ्ग होनेपर भी जड़वत्‌ ही प्रतीत होते हैं, परन्तु . 


शरीर के साथ विद्यमान रहते समय उनमें हास बृद्धि क्षय आदि चेतन्य- 
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लक्षण स्पएरूप से दिखाई देवेहे; उपा प्रकार अन्तदंष्ठि रखनेवाले ज्ञा निगण 


he ९१. 


ऊपर लिखित जड़शक्ति को भी चेतनवत्‌ ही मानेंगे । इसका दूसरा प्रमाण 
यह है कि शरीरस्थ केश नख आदिक का सम्बन्ध शरीर के साथ रहते 
समय शरीर के रोगग्रस्त ओर नेरोग्य होने की अवस्था के साथ उनकी अ- 
वस्था-परिवत्तेन का भी सम्वन्ध दिखाई पड़ता हे, उसी प्रकार आकाशादि 
स्थूल पश्वतस्वो में व्यापक स्थूल सोदामिनीशक्ति की गति ओर स्थिति का ˆ 


_ समय समय पर पता नह चलता । जगत्‌ का व्यापक सादामिनाशक्ति ( इले- 


वदीसिटी ) किसी समय मन्द ओर किसी समय तीव्र होजाती हे ओर किसी 


` समय उसकी शक्ति का क्षणिक लोप भी प्रतीत होने लगता हे, यह सव परि 


णाम पदाथेविद्या (सायन्स ) के पण्डितों ने भली भांति अनुभव किया है | 
इससे भी यही सिद्ध होता हं (कि स्थूल सोदामिनी के मूल में कोई ओर 
सूक्ष्म शक्ति विद्यमान ई जो इस स्थूल शक्ति की नियामिका हैं। विशेषतः 
यह तो सिद्ध ही नहीं होसक्का कि यह स्थूल सोंदामिनीशक्कि स्थूल होने पर 
भी इसका स्वरूप क्या है | ओर यह भी मनुष्यवुद्धि से सव्वेथा अतीत हे 
कें इस स्थूल. जड़मयी काय्यरूपिणी सोदामिन्रीशक्ति का कारण क्य हे? 
वेदोक्क दार्शनिक ज्ञान के अनुसार स्थूल सूक्ष्म कारण आर Es इन चार 


रः ` श्रीसत्यारथे विवेक । 


en 


के सिद्धान्त से इस प्रकार की शक्तियॉ अनादि अनन्त चिन्मयी ब्रह्मा, क 
स्थूल परिणाम हैं । पिणड या ब्रह्माएड के स्थूल शरार में ईस प्रकार को "स्थूल 
शक्तियों के द्वारा एवं पिएड ओर ब्रह्माएंड के सूकम शरोररूपा सुस जगत 
गे जीवं-शरीरस्थ प्राणशक्ति ओर ब्रह्माणडस्थित महाप्राण-शाक्क के हारा उसे 
सव्येच्यापक़ चिन्मयी महाशक्ति का परिचय मिलता हे । पूज्यपाद महापया 
ने ग्रह स्प्ररूप से सिद्ध करके दिखाया है कि सूक्ष्म शरीर कौ माणशक्ति क 
विकार उत्पन्न होने पर उसकी गति ओर स्थिति में फर पड़जाने स जोव- 
शरीर रोगग्रस्त होजाता है; ओर उसी प्रकार महामाण मं असमता उत्पन्न 
होनेपर पृथिवी में अतिदृष्टि अनादृष्टि महामारी आदेक क्श उत्पन्न होते है। 
इसी प्रकार से कारणरूप से वही महाशक्ति कारण जगत्‌ मे उत्पात्त स्थातं 
र लय का कारण हुआ करती हे । जीव-जगत्‌ का सृष्टिप्रवाह, जॉब 
का उद्धिज्ञादि योनि से क्रमशः मनुष्ययोनि में पहुँचाना, इस माकृतिक म- 
बाह की सुरक्षा, धम्मे के द्वारा मनुष्य को क्रमशः मुक्तिभूमे में अग्रसर 
करना, साधक में अपने यथायोग्य साधन के अनुसार ज्ञानोन्नति होना और 
अन्त में सचिदानन्द भावत्रय को सहायता से स्वस्वरूप को उपलब्धि क 
राना, यह सव उस चेतन्यमयी कारणरूपिणी महाशक्ति को ही कृपा का 
फल हे। उसी प्रकार समष्टे जगत्‌ मं छट्टि स्थिति लय के क्रम को सुरक्षा 
करना भी उन्दी काय्य हे । सब्वेशक्षिमयी महामाया का चतुथ अथात्‌ 


_ तुराय भाव मनुष्य का चाण आर सन स अगाचर ह । पूज्यपाद महषियों 
में एसा वणन [कया हे कर 


क ४८ - ढ क 
“8 ५ “४0 ES 


>... वहारात दोऽह॑ममेतिवत्‌। 


` मैं और मेरी शक्ति, इस प्रकार के बिचार करने से जैसे मुक में और 

मेरी शक्ति में अभिन्नता सिद्ध होती है, उसी प्रकार ब्रह्म और बह्मशक्ति 
he] क ४ ~ हे 

` महामाया में अभेद ह, व तच्छाङ्कस्वरूपिणी सच्चिदानन्दमयी हें । विष्णु- 


~ 


पुराण मं कहा. हृ (क; र - 


४ 


ha 


. स एव क्षोभको अहन्‌ ! क्षोभ्यश्‍च पुरुषोत्तमः। 
... .स सड्डोचविकाशाभ्यां प्रधानत्वेऽपि च स्थितः॥ 


(७-0. Digitized by eGangotri. Kamalakar Mishra Collection, Varanasi 


al 


^ 


है. 


द्वितीयसमुन्नास । ४२६. 


tes RR 
NN + २ हर oe _ 

+  “कीचत्ता तप इत्याहुस्तमः केचिजड परं । 

ˆ त्ञानं मायाप्रधान्च प्रकृतिं शक्तिमप्यजाम्‌ ॥ 


FR nd 


~ सा वा एतस्य संद्रष्ठः शाक्किः सदसदात्मिका । 


. माया नाम महाभाग ! ययेदं निर्म्ममे विभुः ॥। . 
वही पुरुषोत्तम भगवान्‌ क्षोभ्य और क्षोभक उभयरूप से प्रतिभात होते 
हैं एबं सङ्गोच और विकाश के द्वारा ब्रह्म और तच्छक्तिस्वरूपिशी प्रकृति 
वा मधान उभयरूप से विद्यमान रहते हें । यह प्रकृति कहीं इच्छारूप से, 
कहीं मायारूपसे एवं कहीं शक्तिर्प से बर्णन कीगई हैं । यह शक्ति सद- 
सदात्मिका हे एवं चेतन्यरूप भगवान्‌ इसके द्वारा ही समस्त विश्व की 
सृष्टि किया करते हैं । तात्पय्ये यह है कि ब्रह्म और ब्रह्मशक्ति महामाया में 
भेद कुछ भी नहीं दै, जिस प्रकार अग्नि में अग्नि की दाहिकाशक्कि निहित 
रहती है; उसी प्रकार ब्रह्म में ब्रह्मशक्ति निहित रहती दे । जिस प्रकार 
झएिनसे अग्नि की दाहिकाशक्रि अलग नहीं होसक्की; उसी प्रकार ब्रह्म और 
ब्रह्मशक्ति का भेद असम्भव हे । महाशक्ति की यही अवस्था उनकी 
तुरीय दशा है । सुतरां पूरमकथित विज्ञान से यह सिद्ध हुआ कि चिन्मयी 
महाशक्ति की स्थूलअवस्था, सूक्ष्मअवस्था, कारणअवस्था आर तुरीय- 
अवस्था, ये चारों स्वतन्त्र अवस्था होन पर भी उन्हीं चिन्मयी ब्ह्मशक्ति कॉ 
अवस्था के भेद से जगत्‌ के सव अङ्गो में यावत्शक्कि का विकाश हुआ करता | 
हे । क्या सत्यलोक आदि ऊड्ेलोक, कया इन्द्रादि देवगण आर क्या ये 
स्थावर जङ्गमात्मक स्थूल जगत्‌, सबद्दी उन अद्वितीय अनादि अनन्त सथि 
दानन्द्रम॑यी महाशक्ति के ही मभाव अनुशासन आर सहायता से ही स्थित 
हैं। और उन्हीक सत्ता से ये सव सत्तावान ₹ । सकल देवर मत इन्ही 
महाशाक्ति का बिस्तारित विवरण जिस प्रकार तत्त्रशाल्नी म॑ पाया जाता 
$, ऐसा और कहीं नहीं पाया जाता । 2५ छह का 
है तर के विरुद्ध बहुधा दो बाते. सुनने में आती हैं । प्रथम तो तन्त्रः 
शख में धम्मैशाख्न के विरुद्ध खानं पाना क. विधि मा 
तन्त्रोक आचार में पाई जाती ६ आर ईतापा ना, क 
- वशीकरण आदि तामसिक सिया का पाया जाना है । परन्तु धीर हरता 
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४३० श्रीसत्याथंविवेक । 


साथ ।नरपक्षवुद्ध द्वारा विचार करने से यही सिद्ध होंगा कि “ तन्त्रशास्रों 


में इतना सव बड़ा बड़ी बाता के साथ एस 'नेम्न अधिकार का वेणेन 
रहने स तन्त्र को माहेमा आर उसका गारव आधिक ही पाया जाताहे ” | 


जिस शास्त्र में बड़े से बड़ बिपय और छोटे से छोटे विषय सभी पाये 


जायें उस शास्र को महिमा अधिक ही होनी चाहिये । विशेषतः वामाचार 
के बिषय में तन्त्रशास्र ही क्या कहते हैं सो नीचे लिखाजाता हैं :-- 
आचाराख्नविधः प्रोक्गः साधकानां मनीषिभिः। 
दव्यदाक्षेणवामाश्चाऽधिकाराः सप्त कीत्तिताः ॥ 
सप्तापंधकारा विदुषः साधकस्य मता इमे । 
दाक्षा तता महादाक्षा पुरश्चरणमेव च ॥ 
` तता महापुरश्चय्याऽमिषेकस्तदनन्तरम्‌। 
षष्ठी महाभषिकश्च तद्भावोऽन्तिम ईरितः ॥ 
साधकाऽनेन लभते मोक्षं नाऽस्तीह संशयः । 
एषा सपाधकाराणां नामानि विविधानि वे ॥ 
'तन्त्राऽऽद्शाख्रे काथतान्याचारस्याऽनसारतः। 
परस्पर वविप्रतीपावाचारो वामदक्षिणे ॥ 
- दयोराभन्नलक्ष्यत्वेप्येकः प्रवृत्तिनिष्ठितः। 
निवात्तानष्ठी ह्यपरः प्रवृत्तिह निसर्गजा॥ 
-महाफला [नवात्तस्तु विज्ञेगा वेदवादिभिः । 
. अता झुपासनायां वे आचारो द्विविधो मतः ॥ ` 
` उपासनाऽन्तभावा वे जिविधाश्चापि शुद्धयः । 
आचारः पारिचीयन्त प्रोक़मेततनमनीषिभिः ॥| 
` स्वाऽऽचारभदा विज्ञया गुरुंदेवोपदेशतः। 
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निवृत्तिमागपथिका रता यत्र निसर्गतः ॥ 
` दिव्याऽऽचारः स भवति यस्तृर्तायतया मतः। 
मड विरुद्धो हिं परस्परम्‌ ॥ 
दिव्याऽऽचारो नो विरुद्धः सवजीव हितम्रदः। 
' ` वामः प्रवृत्तिपरको दक्षिणस्तु निवृत्तिगः॥ 
| ` दिव्याचार उभाभ्यां वे परः श्रेयस्करो मतः । 
द्विविधस्तु भवत्येष वामदक्षिण भेदतः ॥ 
_ आवारः शक्षिपूजायां सवेतन्त्रानुसारतः। 
`` शङ्षिप्राधान्यतश्चास्मिञ्चङ्गिपूजाविधों णाम्‌ ॥ 
साधनानां सुविस्तारः क्रियते तत्तदशिभिः । 
आधेकारोऽत्र पूजायां द्विविधो हश्यते तथा ॥ 
तन्त्रेषु बहुविस्तारः शक्तिपूजाविधेरभूत्‌। 
`` दक्षिणाऽचारतो योऽयं विपरीतो भवेदिह ॥ 
` ` वामाऽऽारः स वित्गेयस्तन्त्रशास्रविशारदेः । 
$” जने सत्तप्रधाने तु दिव्या5चारः प्रशस्यते ॥ 
पश्वाऽऽचारो रंजो सुरूये वामाऽचारश्च तामसे । 
` वामाऽऽचारश्च योऽयं वे वीराऽऽचारः स कथ्यते ॥ 
_ ` लोककल्याण सिच्यरथ'निर्णीतोऽसो कलो युगे । 
` स्वाँ सवा प्रक्कतिमाश्रित्य जीवाः परवशाः कलो॥ ` 
_  वामाऽऽचारमनुष्ठाय लप्स्यन्ते झुभमव्ययम्‌ । 
` शं प्रवृत्तिकार्ये निवृततेलक्ष्यतावशात्‌॥ 
नूनं प्रवृत्तिचेशसु घोरास्वपि च सा TR | 
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` प्रभवेत्सायितुं सिड्धिमात्मनश्चान्नातं सदा ॥ 
“` वामाऽऽचाररहस्यं वै ह्येतन्सुनिसमाहतम्‌ । 
वामाऽऽचारक्रियासुर्यं लतासाधनवणनस्‌। 
विहितं तन्त्रमरमज्चेः प्रायशः शक्कधुपासने। ˆ . 
अन्येषु सम्मदायेबु युग्मोपासनवणंना ॥ | 
विहिता यत्र तत्रेव क्रियेयसुपवर्णिता । f 
यथा द्वाविध्यमापन्नां दाक्षणाऽऽचार उच्यते ॥ ps 
वामाऽचारे तथा चाष्टो भेदाः प्रोक्वा हि तान्त्रिकैः । | 
वामाऽचारेऽथिकाराः स्थुः सप्त वै परिकीत्तिताः। ¦ 
प्राप्यन्ते साधकेस्ते हि गुरुदेवकृपावशात्‌ ॥ | 


साधका के अथं त्रिविध आचारवणेन आचाय्यों ने किया हे । यथा!- 
` दिव्य, दाक्षिण आर बाम । साधक के अधिकार सात कहे गये हैं | यथा!-_ 
. दीक्षा, महादीक्षा, पुरश्चरण, महापुरश्चरण, अभिविक, महाभिषेक आः 
तद्भाव | इन आधकारों के द्वारा साधक पुक्तिपद को उपलब्ध कर सक” - 
5 हैं, इसम संदेह नहों | साधक के इन सात अधिकारों के नाम तन्त्रा 
शास्त्रा म दिव्य, दक्षिण आर चाम आचारों के अनुसार वह प्रकारा> 
"जा स्वस्त समदाया मं व्यवहूत हाते ई । वाम आर दक्षिण एक दर - 
. से विरुद्ध हैं। दोनों का लक्ष्य निद्वात्तिपूलक 'होनेपर भी एक प्रद्कत्तिपिर 
आर दूसरा निट्टात्तिपर ई । मनुष्यों में प्रदत्ति स्वाभाविकी -है, किन्तु 
निट्टात्त महाफल देनेवाली है, इस कारण | उपासना में भी दोनों आचारो 
का वर्णन देखने म॑ आता हे। आचार उपासना के अन्तभीबों का परिचा- 
यक आर त्रिविध शुद्धिर्परिचायक हे, ऐसा विद्वज्जना ने कहा है | सत्र स्व 
आचार क भेद श्रीगुरुपुख से जान लेने योग्य हैं । जिस आचार में निद्राति 
मागे के पूणाधिकारेगण स्वभावतः रत होते हैं ऐसा दिव्याचार वो हैः जो . 
पूर्वोक्त दोनों आचारों से तृतीय हे । बाम और दाक्षिण दोनों श॑ चार पर- 
स्पर विरुद्ध ह, परन्तु दिव्याचार दोना से अविरुद्ध ओर स्नैजीर हितकर 
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